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(۸۷۸۱۴۲٥٢. 


7ا اکا انا :اکا اک لا ا 


انتساب 


میں اپنی اس حقیر تالیف کو 

علامة ڈاکٹر سر محمد اقبال بار ایٹ لا علیہ الرصۃ ا 
کے صد سالہ جشن ولادت کی تقریب کے یادگار موقع ہر ان کے ػئٍ 
نام ناسی ہے معنون کرتا ھوں علامہ صاحب نے فرمایا تھا : ِ 
”ایک مدت سے ہم یہ سن رےے ہیں کہ قرآن کال کتاب ۓے 0 

اور خود اپنےکمال کا مدعی ے لیکن ضرورت اس اص کی ہے کہ اس 2 
کے کمال کو عملی طور ہر ثابت کیا جائے سیادت انسانی کے لئے تمام 8 
ضروری قواعد اس میں موجود ھیں اور اس میں فلاں فلاں آیات سے إ 
فلاں قواعد کا استخراج ھوتا ے؛ نیز جو قواعد عبادات یا تعابلات 8 
ہے متعلق (بالخصوص مؤخرال زکر ہے متعلق) دیگر اقوام میں اس 0 
وقت مروج ہیںء ان ہر قرآنی نقطہٴ نگاہ ہے تنقید جاۓ اور دکھایا جاۓ 8 
کە وہ بالکل ناقص ہیں اور ان پر عمل کرنے سے نوع انسانی کبھی 0 
سیادت ے بہرہ اندوز نہیں هو سکتی ۔ 8 
میرا یہ عقیدہ ے کہ جو شخص اس وقت قرآنی نقطہ' کہ ے الا 
زمانه حال کے ””جورس پروڈنس ؛؛ پر ایک تنقیدی نگاہ ڈال کر احکام 2 
قرآنیہ کی اہدیت کو ثابت کرےگاء وھی اسلام کا مجدد ھوگا اور بنی 

ظِ نوع انسان کا سب ہے بڑا خادم بھی وھی شخص هوگاےء 2 
٣٢‏ ستمبر ٥‏ ۹۳ ۱ءء علامہ کے ایک خط سے افتباس 
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ذوی الفروض کی اقسام _-. 
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زوجہ کی میراٹ .. : 
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بسم اہ الرحمن الرحیم 
ادارۂ تحقیقاتِ اسلامی سے متعلق ابتدائی مجلس تنظیمی کی منظور کردہ قرار 
داد جس کا ایک رکن میں بھی تھا (اپریل ۱۹۷۸ع کا فکر و نظر ملاحظم ھو) اور 
اسلامی جمہورپے پاکستان کے پہنے آئین کی رو سے , ادارے کا مقصد تاسیس , صحیح 
اسلامی خطوط پر معاشرے کی تشکیل جدید میں مدد دینا قرار پایا - اس مقصد کے لئے 
اس وقت ادارے میں تقریباً ١١‏ یونٹ کام کر رے ھیں جن میں ایک لاء یونٹ ای اھمیت 
کے باعث شروع هی سے قائم ے اس لئے ادارے کی مجموعی کارکردگی میں اس کا ایک 
وقیع حصے ے۔ ادارے کے باقاعدہ ریسرچ اسٹاف میں متعدد اسکالروں نے ء جو فقم 
اسلامی اور قانون سے دلجسپی رکھتے ھیں اس شعبے میں قابل قدر کام کیا ے ۔ ادارے 
کی مطبوعات میں ان کی لکھی ھوئی ایسی متعدد کتابوں کے نام نمایاں ہیں جو قانون ؛ 
فلسفے , فقہ , اصول فقے , اور عام اسلامی قوانین سے متعلق ھیں ۔ بعض کتاہیں قانون 
اسلامی کے مصادر و مآخذ پر بھی مرنب ہو چکی ہیں ۔ 


ادارہ باقاعدہ طور پر لاءیونٹ کیلئے وقتافوقتا ایسے وکلاء کی خدمات بھی 
حاصل کرتا را ے جنہیں اس کام سے دلچسپی تھی اور جو اپنی پیشے ورانے مصروفیات 
کے باعث ادارے کی باقاعدہ ملازمت اختیار نہیں کر سکتے تھے ان کی خدمت میں 
اعزازیے پیش کیا جا رھا تھا اس حیثیت سے ادارے کے ساتھ وابستے ھونے والوں میں 
ڈاکٹر تنزیل الرحمن ایڈوکیٹ کا نام نمایاں سے۔ جنہیں ۳٦۱۹ع‏ میں مجموعے قوائین 
اسلامی مرتب کرنے کا منصوبم تفویض کیا گیا ۔ ۸٦۱۹ع‏ تک ڈاکٹر صاحب موصوف تن 
تنا کام کرتے رے اور تین جلدیں مکمل کر لیں ۔ بعد ازاں کام کی وسعت اور پھیلاؤ کے 
پیش نظر ادارہ کے انوسٹی گیٹر سابق شیخ الحدیث مولانا مفتی امجد علی صاحب کو 
جزہ وقتی طور پر ڈاکٹر صاحب کے ساتھ منسلک کر دیا گیا ۔ مفتی صاحب جون 


(۸۸۷۸۷۱۷۱3۲۱. 


۵ئ تک ادارہ کی دیگر مفوضے خدمات کے علی الرغم ڈاکٹر صاحب موصوف کے 
ساتھہ بھی جزہ وقتی طور پر کام کرتے رے۔ ھمیں افسوس ے کے پیرانے سالی کے سبب 
مفتی صاحب ادارہ سے علیحدہ ہو گئے اور جولائی ۱۹۷۵ع سے بھر ڈاکٹر صاحب کو سارا 
بوجھ خود ھی اٹھانا پڑا اور وہ خود ھی اس عظیم منصوبے کی تکمیل کی طرف, رواں 
دواں هیں - 


ڈاکٹر تنزیل الرحمن نے گذشتے پندرہ سال میں نے اپنے طویل منصوبے کا آدھے 
سے زیادہ حصے مکمل کر لیا ے ۔ یے بات لائق تحسین سے کے وہ مستقل مزاجی کے 
ساتھ مفوضے منصوبے کی تکمیل میں مصروف ہیں ۔ تقریباً دس جلدوں میں یے منصوبم 
مکمل ھوگا ۔ یے اس منصوبے کی پانچویں جلدے جو اسلامی قانون ورائت سے متعلق سے 
۔ امیدے کے پہلے کی چار جلدوں کی طرح اس جلد کا بھی خیرمقدم کیا جائے گا - 
ڈاکٹر تنزیل الرحمن نے ادارے کے لئے جو کام کیاے اس کے پیش نظر وہ ادارے کی طرف 
سے ھر طرح کی ستائش بلکے مبارکباد کے مستحق ہیں - ان کے کام سے ادارے کو جو 
شہرت اور نیک نامی مل رھی ے اس کا اعتراف نم کرنا قدر ناشاناسی ہوگی ۔ 
پانچویں جلد کے بعد ڈاکٹر صاحب نے اس سلسلے کی چھٹی جلد مکمل کر لی ہے جو 
عنقریب پریس جانے والی سے۔ 


عبدالواحد هالے ہوتا 
ڈائریکٹر ادارڈ تحقیقات اسلامی 
۲ء جنوری ۱۹۹۹ء 


۸/۸٥۱۷٥. 





بسم اللہ الرحمن الرحیم 


ت8 ۳ 
سس رفظ 
(حضرت مولانا مفتی محمد شفیع صاحب رحمة اللہ علیهء مفتی اعظم پاکستان) 
الحمد اللہ وکفی وسلام علىی عبادہ الذین اصطفی 


پاکستان دنیا کی سب ہے بڑی اسلامی سلطنت جو اسلام ھی کے نام پر بئی اس سین 
اسلامی دستورہ اسلامی قانون؛ اس کے هر شعبہ زندگی سین اسلاىی شعائر کی سر بلندی؛ عدل 
و الصافہ اىانت و دیانتء ھر طرف امن و امان اور سکون و اطمینان؛ جو صحیح اسلامی نظام 
کے لوازم مین ے ےہ یہ وہ شیرین خواب سے جو پاکستان بنئے ے پہلے دیکھا تھا۔ 
بظاعر اسباب اس کے بننے کا کوئی امکان نہ تھا۔ انگریز ہندوسکھ سبھی اس کے خالف 
تھے۔ اور پاکستان کے تصور کو ایک ھذیان اور احمقانه تمنا کہتے تھے ۔ 


مگر حق تما ی کی قدرت قاعرہ ۓ سب دشمنان پاکستان کے علی الرغم سب ے بڑی 
اسلامی سلطنت کو وجود عطا فربا دیا۔ اور دشمن دیکھتے کے دیکھتے رہ گئے ۔ اس کے فوراً 
بعد مندؤوں اور سکھوں کی غداری اور سہ فریقی معاھدہ کی خلاف فرزی ے ہورے ملک 
مین کشت و خون کا بازار گرم ہو کیا ۔ پاکستان کی حکوست ابھی اس مرحلے مین تھی کھ 
نہ اس کی فوج اس کے قبضه مین تھی نه خزاله اور نہ دوسرے اسباب و وسائل - اس حال 
میں بننے کے بعد بھی پاکستان کی بقاء پھر ایک دوسرا معجزہ اسلام کا ظاعر ھوا۔ 
دشمنان پاکستان کو تو انقہ تعانے ۓ ہر سرحلے ہر خائبِ و خاسر کر دیا اور پاکستان بنا- 
پھر باقی رهاء پھر بڑھا۔ اور اتنا بڑھا کہ تھوڑے ھی عرصد مین اس ۓ دلیا کے نقشهہ پر 


(۸۸۱۴۱5٢: 


۹ٌ"َ" ْ" جموعہ قوائین اسلام 


اپنا حیرت الگیز اثر و رسوخ قائم کردیا۔ مگر افسوس جن کے ہاتھوں مین اس سب ہے بڑی 
اسلاسی حکوست کا نظام کار آیا انھوں ۓ خالق اور خلوق ہے کۓ ہوئے وعدوں کو پورا 
کرۓ مین بڑی سستی و غفلت سے کام یا۔ شکر نعمت ادا کرۓ اور اسلامی لظام کو هر 
شعبهٴ زندگی ہین رائج کرۓ کے بجائے وہ دوسرے مشاغل مین لگ گۓ؛ تا آلکہ اس سین کے 
مخلصین ایک ایک کرکے رخمت هوگۓ؛ اور زہام کار ایے ہاتھوں ہین آگئی جن کو لہ 
پاکستان ہے کوئی دلچسپی تھی نہ اسلام ے ۔ يہ طبقہ بھی اسلام اور سالمیت پاکستان 
کا ام لینے پر تو مجبور تھا۔ سگر اسلام کے نام کا صرف لیبل لگاۓ سے زیادہ کسی چیز کے 
لئے تیار نه تھا۔ 


خدائے تعا لی کی اس ناشکری کا نتیجھ جو هونا تھا وہ ھوا۔ اور دیکھتے ھی دیکھتے 
ایسے عناصر غالب آگئۓے جو اس لیبل کے بھی قائل نہ تھے۔ انھوں ۓ کھل کر پاکستائی 
اور اسلامی نظریات کی بخالفت شروع کردی؛ علاقائی اور صوبائی عصیبتوں کے بتوں کو 
از سر نو زندہ کیا۔ پاکستان کے الیکشن انھی صوبائی اور لسالی بنیادوں پر کرائے جاۓ 
لگے۔ جس بت کو رسول القہ صلی اللہ عليه وسلم ۓ چودہ سو سال پہلے حجة الوداع کے 
خطبہ سین اپنے مبارك قدسوں ہین کچل ڈالا تھا اور پھر اس سنت ‏ بوی کا احیاء پاکستان 
کے مسلمالوں ے بناء پاکستان کے وقت کیا کہ ایک اسلامی قوبیت کا جھنڈا لے کر اٹھے 
جس مین هندی؛ سندھی؛ پنجابیء .بنگال پختون اور بلوچی ک کوئی تفریق نہ تھی ۔ غرض 
ان سب بقوں کو توڑ ڈالا جن کو رسول القہ سلی اللہ علیہ وسلم ۓ توڑا تھا۔ پھر رلتہ رلته 
کچھ نۓ پیدا ہو گکئے اس لۓ طبقه ۓ ان ھی بتوں کو از سر نو زللہ کیا اور وورے 
پاکستات تو تن کی بھنیٹ چڑھا دیا۔ پھر کپ تک ناشکری و نافرمانی رنگ لھ 
لاتی ! 
حلم حق با تو مواساھا کند 
چوں تو از حد بگڈذری رسوا کند 
قہر خداولدی کا تیجد سامنے آگیا ۔ اور ایسی ذلت آمیز شکست ے سابقه پڑا کھ دشمن 
بھی ترس کھاۓ لگے ۔ ایسی شکست کہ پوری اسلامی تاریخ سین اس کی نظیر لہین سلتقی 
آدے ہے زیادہ ملک نہ صرف ہاتھ ے نکل گیا بلکہ ایک کمعینہ دشمن کے قبضہ مین چلا کیا 


(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢. 


پیس لفظ یں 


ایک لاک کے قریب ھمارے بہادر سپاھی کفار کی قید مین سال بھر ے مظلوەانه 
زندی گزار رے هین ۔ 


سب ہے بڑے افسوس کی چیز یہ ے کە باکستان کا یه عروج و نزول اور نزول کے 
روح فرسا مناظر ہم سب نۓ ابتی آنکھوں ہے دیکھے ۔ اس کے ہر منظر ہے یھ صدا سنائی دیتی 
رھی کہ خدا نعانی ہے غداری کرۓ کی یہی سزا ہوتی ہے کر ہداری آلکھین اب بھی نه 
کھلین ۔ عم ابھی تکك وھی جار قومەی تراۓ الاپتے هین اور (نظریه) اسلام و پاکستان کے 
خلاف جدوجہد مین شب و روز لگے نظر آۓ عین؛ بقول اقبال ۔- 


و پگ . کاروا 
وائے نانکامی سناع کارواں جاتا رھا 


کارواں کے دل سے احسلس زیاں جاتا رم 


ان حالات ہین پاکستان کے اندر اسلامي دستورہ اسلامی قائونء اسلامی نظام کے 
الفاظ ایک درد دل بن کر رہ گئے ہین ۔ مگر انسان مین جب تک رمق حیات باقی ھے تدییر 
و علاج نہین چھوڑا جاتا۔ 


اس سارے فسالھ غم کے بعد احقر پھر پاکستان کہ عوام اور حکام کو متتبه کرتا 
ہے کہ اب بھی اگر ذلت ہے نکلنے اور باقیماندہ پاکستان کے حفوظ رکھۓ کا کوئی طریقد 
ھے تو وہ؛ اللہ تعا ی کی نافرمائیوں اور نا شکریوں ہے توبہ اور جلد ہے جلد پاکستان کو 
غیروں کی نقانی سے آزاد کرکے دستورہ قانون اور عمل هر لحاظ ہے ایک سچا اسلامی ملک 
بنانا ھے ۔ آئین پاکستان تو اس وقت بھی اس زین ے آئین کا معرکھ بحت بنا وا ہے ۔ 
دیکھۓےکیسا او رکب بنا ے ۔ رھا مسئله قانون کا تو اس ے اندازہ ھوسکتا ہے کہ جس 
سلک کا ستائیس سال مین آئین تیار نہ ھوسکاء تفصیلی قانون شریعت اسلام کے مطابق تیار 
هھوے مین کتنا زىانه لگنا چاھئے ۔ مگر ان سب چیزوں کے درمیان سلک مین کچھ ایسے افراد 
بھی موجود هین جو طوفانی آندھیوں سے نہین گھبراۓ اور ایوس نہین ہوۓ۔ یہ لوگ 
چاہتے ین کھ, اسلامی قوائین کی تدوین تو ہو جالی چاھئے تاکہ کسی وقت ملک مین 
اس کی تنفیذ مقدر هو تو وقت زیادہ لہ لگے ۔ اس کام کے لئے بعض اداروں ۓ بھی اپنا آرادہ 
ظاعر کیا؛ کچھ افراد ۓ کام بھی شروع کیا۔ 


(۸۸٥۱۷۱٥٢. 


۱۸ جموعہ توائین اسلام 


اس ضمن مین سب ے زیادہ جم کر کام کرۓ والے عمارے عترم ڈاکٹر تنزیل الرحمن 
صاحب ایڈوکیٹٗ ثابت ہوئے۔ انھوں ۓ مسلمانوں کے شخصی قوائین کی تدوین کا بیڑا اٹھایا 
اور پانچ جلدوں مین شخصی قوانین تب کردئے ۔ چار جلدین طبع عو چک عین ۔ پانچویں 
طباعت کے لئے تیارھے ۔ ۔ یه عجائب اتفاق سے سے کھ اس پوری تصنیف کے زساے مین ڈاکٹر 
صاحب سے احقر کا تعلق کسی نھ. کسی درجہ قائم رھا۔ اور اس پر غتلف دور گزرے۔ 
سب ہے پہلے سنہ مہو سن وہ میرے پاس جلد اول کا سسودہ لے کر دکھلاۓ اور تصدیقٰ 
حاصل کرۓ کے لۓ تثریف لائے۔ يہ وہ زىانه تھا جب ڈاکثر تنزیل الرحمن صاحب 
ڈاکٹر فضلالرحمن کی قیادت مین ادارہ تحقیقات اسلامی نے واہستد تھے۔ اور ان کی جلد 
اول ہین ڈاکٹر فضل الرحمن کا رنگ جھلکتا تھا۔ جو همارے نزدیک ستشرقین ۓے 
رنگ کی آمیزش لئے هوئے تھا۔ اسلام کے متفق عليه مسائل کو ختلف فیہ بنادینے کا ڈاکٹر 
فضلالرحمن ۓ بیڑا اٹھا یا تھا۔ قرآن ۓ جن چیزوں کو صراحتاً شدت ہے حرام کیا ڈاکٹر 
فضل الرحمن ہے ایک ایک کرکےہ سب مین بحثین قائم کین اور کم از کم یه کارلامه 
یہود و نصاری کے خوش کررۓ کا انام دھا که عام لوگوں کی نظر مین ان سسائل کو مشکوک 
اور خقلف فیہ ثابت کردین ۔ پاکستان گورنمنٹ کا کروڑوں روپیه خرچ کر کے ڈاکٹر 
فضل الرحصن صاحب نے اپنی کارگزاری کی مدت مین اس ہے زیادہ کوئی کام نہین کیا۔ 

ہین نۓ پہلی بار ڈاکٹر فضل الرحمن صاحب کی مفاقت کی بنام پر ایک شدید تاثر کی 
وجہ ہے ان کی کتاب پر نظر کرۓ کو اضاعت وقت سمجھ کر الکار کردیا۔ ڈاکٹر صاحب 
کچھ خفا ھوکر تشریف لے گئے۔ نگر اس کے بعد حق تعالی کی مدد ۓ ان کی دسنگیری 
فرسائی ۔ انھوں ۓ اپنی فقہی استعداد بڑھاۓ کی طرف موئر قدم یہ اٹھایا کہ فقہ کی کتابوں 
کا صرف مطالعہ لہین بلکە ایک عالم ے باقاعدہ کتب فقه و اصول فقه پڑھ کر اپنی استعداد 
اور پخقه کی۔ آدہی ذھین مین مطالعہ کی عنت پہلے ہے جاری تھی درسی تعلیم ے باقیعاللہه 
کمی کو پورا کر دیا۔ تو اب ان کے حالات مین ایک نمایاں انقلانب آیا اسی کا اثر تھا کھ 
سنه ہہ مین جب دوسری جلد سکمل ھوئی تو دوبارہ احقر کے پاس تشریف لائے ان کی 
اس ے لفسی اور اخلاص ہۓ سیرا بھی رنگ بدل دیا۔ مین ۓے دوسری جلد کو جستہ جسته 
مختلف مقائات سے دیکھا ۔ اور اس کے بعد نے اللہ تعالے ۓ ان کو علم و عمل کے اس مقام 
پر پہنچادھا کہ سیرا جی چاھتا ہے کہ ان کو ڈاکٹر کے بجائے سولاتا تنزیل الرحمن کجوداٍ 
اور کچھ بعید ہین که وہ وقت آجائے کہ وہ اس سبارک لقب ے سوسوم عوں۔ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥۱. 





پہشی لفظ ۴۹ك 


سنھ بےء مین جب آپنے اس مجموعه قوائین کی پانچویں جلد وصیت اور میراث کے مسائل 
پر لکھی تو موصوف ۓ کچھ اصرار کے ساتھ یہ چاہاکہ اس کا پیش لفظ احقر کی طرف ہے و۔ 
یہ وہ وقت ہے جبکہ ڈاکٹر صاحب کے علم و فہم اور حسن عمل کے اثر سے احقر ان کی 
فرمائش کو نظر انداز بھی نہ کرسکتا تھا مگر افسوس کھ اس عرصہ مین اساض کے تسلسل 
اور ضعف طبعی نے مجھے تقریباً کسی کام کا نہ چھوڑا۔ اس پر سزید يہ کھ جون سنھ بےء 
ین مجھے شدید ھارٹ اٹیک کا مض پیش آیا جس زندگ کی توقعات تقریاً ختم کردی تھین ۔ 
پھر اللہ تعالی ۓے اس ہے شفا عطا فرمائی تو ضعف قوی کی کوئی حد نہ تھی مگر تنزیل 
الرحمن صاحب کے شغف ۓ احقر ناکارہ کو نہ چھوڑا یہان تک کہ انہین حالات مین ان کے 
ساتھ تقریباً دس بارہ جلسین ھوئین ۔ جن مین کقاب کا ایک بڑا اور معتدبہ حصہ احقر ۓ 
ۓ لفظاً لفظاً سٹا اور باقی حصے کے اہم مباحث اختصار کے ساتھ سے ۔ ماشاءاللہ ہر مسٹلے کو 
توضیح و تحلیل کے ساتھ کتب فقہ و حدیث کے حواله کے ساتھ خوب لکھا ے ۔ مین قانون 
کی زبان کو جناتی زبان کہا کرتا تھا مگر تنزیل الرحمن صاحب بے اس١ا‏ کی زبان بھی نہایت 
سلیس بنادی ۔ 

ساتھ ھی سمالک اسلامیه ہین رائج الوقت متعلقہ قوائین کا ذکر بھی تقریاً اسٹیعاب 
کے ساتھ کیا گیا۔ برصفیرھند و پاک کی اعلی عدالتوں کے بعض فیصلے بھی زیر تقید آئے 
ہین ۔ ینہ سب کام بڑی محنت اور سلیقے اور کافی تحقیق و جستجو کے ساتھ کیا گیا ھے ۔ 

محترم تنزیل الرحمن صاحب نۓ وصیت واجبہ کے موجودہ مصری قالون پر بھی اچھی 
تنقید کرکے است کے اجماعی لقطہ نظر کو اختیار کیا هے کہ وصیت کرنا غیر وارث کے لۓ 
مستحب سے واجب لہین اور یہ کہ وصیت بحق وارث شرعاً درست نہین ۔ اس کا نفاذ سب 
دارثوں ک مرضی پر سوتوف ھوتا ے ۔ اسی طرح یتیم ہوۓ پوتیوں اور نواسوں نواسیوں کی 
میراث کے سشله مین الھوں ۓ دور ایوبی کے بدنام زساند عائلی قوائین آرڈی ٹینس کی متعلقه 
دفع پر بھرپور تنقید کرے یه یات ثابت کی ھے کھ آرڈی نے نیم ذ کور کی یہ دفعہ قالون.:وما 
اور هندو دھرم شاستر سے ماخوذ ہے ۔ یہ ایک اسلامی ملک کے لۓ انقھائی شریناک ےہ 
کھ قرآن و سنت اور اجماع است.ے ثابت شدہ اور معمول بہ حکم کی خلاف ورزی کرکے ایت 
کو عیسائیوں اور ھندؤوں کے قانون کی پیروی پر مجبور کیا جائے ۔ (احقر ۓ اس قانون کے 


(۸/۸۱۷۱٢. 


میں جموعہ قوانین اسلام 


نفاذ کے ساتھ ھی ایوب خان صاحب کو ایک مکتوب کے ذریعد متنبه کیا تھا جس کا جواب 
انھوں ۓ عنایت فرمایا مگر عملاٌ کوئی قدم اصلاح کی طرف نہین اٹھا یا) ۔ 


ایک اصولى اختلاف 


میری نظر مین اس کتاب مین ایک چیز ایسی ےہ جس نے اس کی افادیت کو مجروح 
کر دیا ھے ۔ اور سمکن ھے کہ عترم تنزیل الرحمن صاحب اس چیز کو اپنی کتاب کا 
امتیازی وصف قرار دیتے ھوں ۔ مگر میرے نزدیک یه جدید انداز ریسرچ اور نام نہاد تحقیقات 
جدید کا ترکہ ہے جو غیر شعوری طور پر ان کے مزاج ہین دخیل ہو گیا ہے ۔ وہ یہ ے 
کہ اسکتاب کے بہت ہے مواقع ہین ڈاکٹر تنزیل الرحمن صاحب نۓ ائمہ اربعه کے مذاھعب 
نقل کرۓ کے بعد از رو دلائل ان میں عاکمہ کر کے ایک کو دوسرے پر ترجیح 
دینے کا بیڑا اٹھایا اور متعدد مسائل مین فقه حنقی کے حکم کو چھوڑ کرکسی دوسرے امام 
کے مسلک کی اختیاز فرنایا یہ 

میرے نزدیک يہ کئی وجہہ سے درست نہین ۔ اول یہ کہ آئمہ مجتہدین ابو حنیفه 
و شافعی وغیرہ کے درىیان حاکمہ کرےۓ والا اگر علم و عمل اور شان اجتہاد مین ان سے بڑا 
لد هو تو کم از کم ان ڈ عم بلہ تو هونا جاعۓ۔ اور کم از کم شرائط اجتہاد تو اپنے 
اندر رکھتا ھو۔ 

اور مین اس معامله مین اس صاف گوئی کو ضروری سمجھتا ھوں کھ لہ احقر خود 
اپنے آپ کو اس کا اھل سمجھتا ے اور نہ ڈاکٹر تنزیل الرحمن صاحب کو یہ مقام دینے کی 
کوئی وجب پاتا ے۔ 


علماع حنفیه فقه حنفی کے سسائل کی ترجیح دوسرے مذاہب کے مقابله میں جو 
پیش کرۓے ہیں اس کی حقیقت اس ہے زائد ہین ےہ کہ جس مسلک کو انہوں ۓے اختیار 
کیا ھے کوئی اس کو خلاف کتاب واسنت نہ سمجھے ورنہ ائمہ جتہدین کے دربیان محاکمھ 
کا کسی غیر جتہد شخص کو قطعاً کوئی حق نہین پہنچتا۔ اس معامله مین دوسری بات 
قابل نظر یہ ےہ کہ اس ملک کے مسلمالوں کی بھاری اکثریت حنفی المذھب ہے ان پر فقہ 
حنفی کا الون افذ کرلا تو خود ان کے اپنے مذھب کو نافذ کرنا ہے اس کے خلاف کسی 
دوسرے مذھب کا کوئی قالون ان پر عائد کرۓ کا کسی کو بچز اس خاص صورت کے 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥۱. 





پیشی لفظ یں 


حق نہین ے؛ جس کو فقہا ۓ وضاحت ہے لکھ دیا ہے ۔ وہ یہ کہ کسی سسثلہ تجلہد 
فیھا مین حنفی مسلک پر عمل کرنا کسی حادثہ عامہ کے سبب مشکل ھوجائے .اور صورت 
اضطرار عام کی ہو؛ کوئی شخصی حادثہ نہ ھو۔ ایسی صورت ہین اخود فقہ حنقی کی رو لے 
کسی دوسرے امام مجقہد کے مسلک پر نہاء حنفیه کو فقوی دیدینے کا اختیار ے اور حتفی 
المسلک عوام کے لئے اب وہ نقہ حنفی ھی کا ایک حکم ہوۓ کی حیثیت ے واجب العمل 
عوجاتا ھے ۔ خلاصہ يہ عے کہ اضطرار عام کے سبب کسی دوسرے جتہد کے قول پر عمل 
تو مشائخ مذھب اختیار کرسکتے ین لیکن قوت دلیل کی رو ہے محاکمہ کرکے کسی دوسرے 
امام کے مسلک پر نہ خود عمل کر سکتے ہین نہ دوسروں کے لئے اس کا فتوی دے سکتے 
ہین ۔ اور اگر کوئی ایسا فتوی دے تو از روئے قد حنفی وہ فتوی غلط قرار دیا جائے ا۔ 
وجہہ یہ ہے کہ یوں تو ہر مسلمان کو اس کا حق ہے کہ ائمہ جنہدین مین سے جں 
امام کے سسلک کو اپنی صوابدید یا سہولت عمل کی بنا پر اختیار کرلے لیکن یه اختیار لہین 
دیا جاسکتا کہ جس مسشلے مین چاے ایک امام کا مذھب لےلے اور جس مین چاے دوسرے 
امام کا مسلک اختیار کرلے؛ کیونکہ اس کا نتیجھ در حقیقت اتباع دین نہین, .بلک اتباع 
ھوائے نفسانی ے؛ جو بقول ابن تیمیە باجماع اآست حرام ھے (صرح بہ فی فتاواہ) ۔ خلاصہ 
یہ ےہ کھ.اس ملک کے سسلمانوں کی بھاری اکثریت حنفی المذھب ہے ۔ نماز روزہ سب 
حنفی سملک کے مطابق ادا کرۓ ہین۔ ان پر کوئی غیر حنفی قانون تھوپنے کا کسی کو 
حق ہین ۔ ہاں جو لوگ حنفی نہ هوں ان کو کسی ایسے حکم ہے مسٹٹنی کیا جاسکنا ۓے 
جو ان کے سملک کے خلاف ھو۔ 


اس کتاب مین چند مقامات پر اس اس کی خلاف ورزی کی گئی ھے۔ اس لے میرے 
نزدیک وہ ناقابل عمل هین اور لہ ان کو پاکستان کے سسلمانوں پر قانون بنا کر تھوہا 
جاسکتا ھے ۔ اور اگر ایسا کیا گیا تو مسلمانوں کا فرض ہوکا کہ اس کے خلاف احتجاج 
کرین ۔ 
خلاصہ* کلام 


يہ ہے که اس تھوڑی سی تجدد پسندی کو اس کتاب ہے الگ کردیا جائے تو 
بلائبہ قالون میراث و وصیت وغیرہ مین یه کتاب ایک ے نظیر جابع کتاب ےہ ۔ جیں کے 


(۸۸۱۴۱٠. 


۳۴ء جموعہ قوائین اسلام 

کے لئے ھمین تنزیل الرحمن صاحب کا سمنون ھولا چاہئۓے ۔ میری دھا ھے کہ اللہ تعا ی ان 
کے ذھن ہے اس کالۓے کو بھی لکال دیںء تو وہ دور حاضر کے بڑے کارگزار 
مصنف اور بہترین قانون دان هو سکتے ہین جن پر دینی مسائل مین اعتماد کیا جا مکے۔ 


حق تعا یىی فاضل سصنف کو ان کی کاوش و عحنت پر دارین مین جزائے خیر عطا فرمائین ۔ < 


اور مجموعہ قوائین اسلام کی باقی جلدوں کی تکمیل کی توفیق عطا فرمائین ۔ اور اس کام کی 


وجہہ ے الھین جو قصانات اٹھاۓ پڑے عین ان کا نعمالبدل اپنے خزاله غیب نے عطا 


فرسائین ۔ 


آخر مین اس رائے کے اظہار کو ضروری سمجھتا هوں کہ یہ مجموعه قوائین انگریزی 
زبان مین جلد سنتقل ھونا چاھۓے تاکہ مستشرقین کی آلکھین کھل سکین اور باعر کی دلیا 
اسلام کے قوانین نے واقف ھوسکے ۔ 


(مفتی محمد شفیع) 
دارالملوم؛ کورنگی جم صفر ۳۹۳ھ 
کراچی ۷× مارچ ۹۳ہ 


۸۸۷۸٥۱۷۱۵. 


یمم انقہ الرحمن الرحیم 
مقدمہ* مژلف 


ڈاکٹر تنزیل الرحمن 
ایم ۔ زے۔ ایل ایل ۔ بی ؛ ہی ایچنڈی (تلغہ* انتیاز) 
ایڈو وکیٹ سپریم کورٹ و اعزازی مشیر قانون ء؛ ادارۂ تحقیقات اسلانی 


الحمد لہ حمداً موافیاً لنعمه مکافتاً لام والصلواۃ والسلام علىی سیدنا محمد وآلہ واصحابہ و جنودہ 


بارھا گفقہ ام و باردگرسی گویم کم امن دلشدم ایں ارہ نہ بخود می پویم 
من اگر خارم و گرگل چمن آرائی ھست سے کهھ ازاں دست کہ اوسی کشدم می رویم 
دوستان عیب من بیدل حخیراں میکنید -- گوھرے دارم و صاحب نظرے می جویم 


(حافظ شمرازی) 


ہر اہم علمی کام اپنے ابتدائی سرحله ہیں خاصا دشوار ھوتا ھے ء لیکن اسلامی قوائین 
کی تدوین کاکام اپنی عظمت و وسعت اور ختلف ائمه' مذاہب فقہ کے مباحث و ثقائج فکر کے ہب لد 
صرف التہائی دشوار بلکہ خاصا پیچیدہ ے ۔ چنانچہ آغاز کار میں بہت دشواری پیش آئی۔ مگر 
میں القہ کے فضل و کرم اور بزرگوں کی دعاؤں ےگذشتہ چودہ سال مہو ۔ےے کے عرمہ 
میں مجموعہ' قوائین اسلام کی چھ جلدیں مکسل کرنے میں کاىیاب ہو کیا ۔ پہلىی چار جلدیں 
بالٹرتیب ٥۹ء‏ ۱۹۹ء۶ ۶۱۹۹۹ اہر ٭ےورءع ہیں ادارۂ تحخیقات اسلامی کی جالب سے شائع 
ہو چی ہیں اور اب الحمد لہ ےے ۱ع میں یہ پانچویں جلد دید" ناظرین ہے؛ چسکا موضوع 
7 سی قالون ورائت: ے ۔ 
رنگ ہو پا یشثت و سنگء چنگ هو یا حرف و صوت 
سعجئه فن ک ے +ون جگر سے نہود 
قطرہ جون جگر سل کو باتا ہے دل 


خوت جکر سے صدا سوز رسرور وسرود 


(۸۸۷۸۷۱۷۱5٠. 


نت مجوعه قوائین اسلام 
اسلام اور انفرادی ملکہت : 

مناسب معلوم ہوتا ےہ کہ اس جلد کے بارے میں عرضں کرنے ہے پھلے یہاں قائون رونا ے 
تحت میراث کے احکام اور اسلامی قانون ورائت کے اھم پہلوؤں کا ذکر کر دیا جائے ۔ لیکن 
اس ہے پہلے اس اس کی وضاحت ضروری ہے کہ اسلام شخصی جائداد (انفرادی ملکیت) کا قائل ہے ۔ 
اسلام فرد کی ملکی ت کی قطعاً نفی نہیں کرتا ۔ ورلہ قرآن کے احکام وصیت و ورائت اور احادیث کی 
روشنی ہیں قوائین ہبہ اور وقف وغیرہ سب ے اثر ہوجاے ہیں ۔ اور ظاہر ےہ کہ اسلام اس 
ے ربطی کا ہرگز متحمل نہیں ہو سکتا۔ اسلام دین فطرت ے ۔ اس میں احکام وصیت؛ ورائت اور 
بد و وف کا ھونا خود اس بات کی دلیل ے کہ انفرادی لظربه ملکیت ہجائے خود ایک فطری اس 
ہے لیکن یه بات کہ اس انفرادی ملکیت کی کیا حدود یں ؟ وہ کیا حالات عوتے عیں جب 
معاشرہ کا جموعی مفاد انفرادی ملکیت کی :دید (دہناہانا٥ا8)‏ کا مقتضی ھوتا ے ؟ کیا اسلام 
میں اجتماعی تکافل کے اصولوں کے پیش نظر انفرادی ملکیتوں کو قوسیاۓ (لیشنلائز) کرےۓ 
اجازت دیتا ے ؟ اگر ہاں تو اس سلسله میں کیا احکام ہیں ؟ قوسیائی جاےۓ وا ی ملکیتوں کے 
معاوضه کے تمین کے کیا قواعد ہیں ؟ یه اور ایے بپت ے اسور ہیں جو تشریح طلب ہیں 
لیکن ان ہرگفتگ وکرۓ کا یہاں موقع نہیں ۔کیونکہ یہ مسائل براہ راست اسلا مکے علمالاقتصاد ے 
تل رکیٹے ہیں اور مماری بحث سے خارج ہیں ۔ یہاں اصل موضوع ‏ بلاوصیتی طریقہٴ 
توریث ہے جو فرد نی ملکیت کا مققضی ے۔ اگر سرے ے انفرادی ملکیت کاتصور هی له ھو تو 
بھر تر کہ اور توریث کا سوال هی پیدا نہیں ھوتا۔ 
قانون روما میں ورائت : 

جہاں تک روسا کے قالون کا تعلق ے؛ قدیم قالون روسا میں اگر کوئی شخص بلاوصیت کۓ 
مہجاتا تو اس کا ترکہ ان جدی اشخاص (۴8ا8ت8٥)‏ کر ملتا جو لازہی ورا کی تعریف میں آے تھے ۔ 
چنانچہ ملق قائون کی رو ہے کسی شخص کے بلا وصیت مرے پر سب ہے پہلے اس کے ورام بنفہ 
وارث هوتے تھے یعنی وہ اشخاص جو اس کی وفات کے وقت اس کے زیر اختیار ہوتے تھے ء مگر وفات 
کے بعد خود تار ہوجاۓ تھے۔ اپسی صورت میں ٹائم مقاہی کا اصول رائچ تھا کہ اگر 
کوئی وارث بنفسہ نوت ہو جائے تو اس کے حصہ کا حق اس کے بچوں کی طرف منققل اہو 
جاتا تھا ۔ ید ترکد متوفی کے ووٹا حمبه بالنسب ( 2678876 ) لیت تھے۔ مثا9 سیت زید کے 
حسب فبل ورا موحود ہیں ۔ 


(۸۷۸٥۱۶۱٥٢. 





نقظلمه ۰۰ 


00 ایک لڑکا جو مقبنی ہے ۔ 

(م) دوسرا لڑکا بکر جو آزاد شدہ ے ۔ 

(م) بیٹی جسکانکاح بحق شوہر ہوچکا ے۔ 

(م) تیسرا بیٹا خالد جو شادی دہ ے اور اس کا بیٹا حامد ے ۔ 

)٥(‏ مقوفی فرزند ناصر کے دو بیٹے یعنی زید کے دو پوے جو میت کے زیر اختیار ہیں ۔ 
چونکہ سئله سذ کورہ میں بیٹوں میں صرف خالد زیر اختیار تھاء اور دو ہوۓ زید کے زیر اختیار تھےء 
اس لئے ورثہ کی تقسیم اس طرح ھوگ کم خالد کو نصف اور دونوں ہوتوں کو (اپنے متوفی باپ کے 
حضہ کے طور یں نف ملےگا۔ اگر جانشینی بالراس (٥اایةت‏ ۲م) ھوتی تو پھر خالد اور دونوں 
اوتوں میں سے ھر ایک کو ایک تہائی ملتا ۔ (واضح رے ”لہ آزاد شدہ اور ٹینیت ہیں دئے کۓ 
یٹوں کو ورائئت میں کچھ حصد تد سلقا تھا) ۔ 


(ج) ورثاء بنفسہ نە هموۓ کی صورت میں ترکھ سب ہے قریبٰ ھم جدی رشته داران ( )٥208165‏ 
میں تقسیم کر دیا جاتا تھاء مثلا حقیقی بھائی؛ چچا وغیرہ۔ 

(ك) درجهھ میں جو سب ہے قریب ہوتا وہ دوسرے ھم جدیون ( ت٥ا٥‏ 88ہ ) کے 
لئے حاجب ( ۵6۲ ×٥!‏ ) ھوتا تھا۔ بثلا ایک بھائی عمر اور دوسرے مرحوم بھائی کا بیٹا 
بکر موجود ہے تو عمر درجہ میں قریب هوۓ کی وجہہھ نے تنا وارث ھوتا اور بکر دوجہ میں بعیدً 
ہوۓ کی وجہ ہے عجوب ہوتا۔ لیکن یہ اصول صرف ہم جدی (. 898868 ) کی ورائت میں“ 
اخثیار کیا جاتا۔ ورثاء بنفسه کی صورت ہیں اگر میت کا ایک بیٹا عمر اور دوسرے (مرحوم) بی کا 
ہوتا بکر سوجود ھوتا تو دولوں برابر ور ہاۓ۔ 

(م) اگرساوی درجہ کے ایک ے زائد عم جدی وراء سوجود ھوے تو جانشینی هوتی له کھ 
بالنسب بٹاؤ میت سے ایک متوفی بھائی کا بیٹا عم اور دوسرے متوقی بھائی کے دو بیۓ بکر اور 
خالد دونوں زلدہ ھوۓ تو ان تینوں میں سے ھر ایک تہائی کا مستحق ھوتا تھا - 

(ہ) خوئی رشقه دار عورتوں کو چھوڑ کر دوسری ھم جدی عورتوں کو میراث ہیں کچھ 

له ملا تھا۔ ثل بھتیجی؛ پھوپی؛ خالہ وغیرہ حروم رعتیں ۔ 

اس قدیم قانون روما میں ورائت کی 'بایت کئی نقائص تھے؛ رثا 

(الف) آزاد شدہ اور تبنیت ہیں دئے هوثے بیۓ ورائت سے روم تھے ۔ 

(ب) بیٹی جس کا لکاح بحق منوہر ہو چکا ہو حروم رھتی ۔ 


(۸/۸٥۱۴ ۱5٢:. 


مت جوعد قوائین اسلام 


(ج) ‏ جو اولاد باپ کے ساتھ مدنی ( للا فتا5 ) قرار دی جا چک ہو وہ ورالت ہے 
عروم رھتی ۔ 

(د) بجز حخیقی بہن کے دوسری ہم جدی ( 880۵8 ) عورت وارت نە ھوسکٹی تھی۔ 

پرٹیر ۓ اس قانون وراثت میں متعدد اصلاحات کیں ۔ چنانچہ عدم وصیہت کی صورت میں 
وراء کے حسب ذیل چار درے قائم کئۓے گے ۔ 

() وراء آزادٴشدہ -- اس کے تحت جو وراء باپ ے آزاد کردئے پا تبنیت میں دیدئے؛ 
ان کو بھی حصه ہل جاتا تھا مگر یہ حسصه صرف اس جائثداد تک عدود هوتا جو خود الھوں ے 
اپنی حنت سے پیدا کیا ھو۔ 

٢)‏ وراع لازنی -- اس کے تحت نصفقی قبضه (برنائے نصفت ( لال9 ) لە کھ 
بربنائے ورائت) ان لوگوں کو سلتا جنھوں ۓ پہلے درجه میں مطاليه لد کیا ھو۔ یز ھم جدی 
وراء قریب کو بھی حصه بلتا تھا۔ 

(م) وراء خونی - اگر پہلے دو درے کے لوگوں ہیں کوئی اپنا دعوی پیش لہ کرے 


(ہا موجود نہ ھو) تو پرٹیر بربنائے نصفت ---- - 
() ان لوگوں کو قبضه دیتا تھا جو متوفی کے خولی رشتہ دار ھوں جن میں تمام فروع 
داخل ھهوے تھے ۔ 


(,م) تمام رشقه داران جدی جن کی حیثیت میں تنزل واقم ھوا ہو ۔ 

(م) ہم جدان بعید جو ہم جدان قریب ہے محروم هوگئۓے ھوں۔ 

(م) تمام خونی ھم جدی عورتیں اور 

(ہ) عورتوں ی طرف کے دوسرے قرابتدار شامل تھے۔ 

لیکن یہ تمام اشخاصٰ وقت واحد میں دعوی نہیں کر سکتےتھےدرجہ بدرجه پا سکتے تھے ۔ 

(م) وماء ازدواجی - اگر نذکورہ بالا تینوں جماعتوں ہیں ہے کسی کو ورئہ لہ سنا تو 
پرثیر متوفی کی بیوہ یا شوھر کو (جیسی بھی صورت ھو) قبضه بربنائے نصفت عطا کرتا۔ 

چنائچہ جسٹینن کے آغاز حکوبت میں ورئا کی ترتیب حسب ذیل تھی۔ 

() قالون ملک کے تحت سلمہ رورثاٴ لازسی ۔ 

(م) الف۔ ماں اور حقیقی بھائی بہن ۔ 

ب۔ علاتی یا اخیافی بھائی پینیں ۔ 

ج۔(ر) دوسرے درجہ کے عم جدی بھائی بہن۔ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥۱. 


مقله یں 
() متوقی بھائی بہنوں کے لڑے اور لڑکیاں۔ 
د ہم جدان بعیدء درجہ کی مناسبت ہے 
(+) ورثاٴ خونی حسب اعلان پرثیر۔ 
جسٹیٹن ے اس قائون میں متعدد املاحات کیں؛ جس کے بعد ورائت کی صورت حسب ترتیبی 


ذہل تھی ۔ 
(؛) پہلی جماعت میں ستوفی کی اولادہ خواہ متوفی مرد ہو یا عورت (بحیثیت خونی رشتھ 
دار متوفی) ۔ 


(ہ) ستوفی کے حقیقی بھائی بہنء یا ایسے حقیقی بھائی بہنوں کہ بچے جو مقوفی ک زندی 
میں بلا وصیت انتقال کر چکے تھے ۔ (بحیثیت متوفی کے اصل کے خونی رشته دار) ۔ 

(م) علاتی یا رضائی بھائی بہنیں اور ان کے بچے جو متوقی کی زندگ ہیں بلا وصیت 
مرچکے تھے ۔ 

(م) باقی دونوں طرف کے رشتہ دارانء دوجہ کی قربت کے لحاظ ے۔ 

(جسٹینن کی اصلاحات ہیں ستوفی کی بیوی یا شوھر ( جیسی صورت ہو ) کی میراث کا 
ذکر نہیں ملتا۔ غالبا سندرجہ بالا ورثاء کے نہ هوۓ کی صورت میں حسب قاعدہ قدیم زوجہ یا 
شوھ رکو جیسی صورت هو حصہ سلتا ہو )۔ 

یہاں یه وضاحت ضروری ے کہ جسٹینن کی اصلاحات ے قبل ترکہ کی تقسیم میں دو تصورات 
کارفرىا تھے ۔ ایک ورائت کا اور دوسرا نصفت ( ۷ا9 ۰) کا۔ ورائت کا حق دود تھا کیونکہ 
ورثاء کی تعداد عدود تھی۔ اس لئے اس ہیں لچک پیدا کرۓ یا اس کی سختی کو دور کرۓ کی 
غرض سے ہرثیر کے اعلان کے بعد اصول نصفت ( ا9٥‏ ) کا اطلاق کیا جایۓ لکا۔ لیکن جسٹیٹن 
کی اسلاحات کے بعد وراثت اور قبضہ بربنائے نصفت میں جو فرق تھا وہ دور ھوگیا اور وصیت له 
هوۓ کی صورت میں صرف توریٹ کے ذریعه ترکہ تقسیم ھوتا تھا۔ 
اسلام اورقانون ورالت ء 

دلیا کے مختلف مجموعہ ہائے قوائین ہیں ملکیت کی مختلف صورتوں کے بارے میں بحث کے 
دوران حصول جائداد کےمتعدد نطری طریقوں ہیں عالمگیر ''طریقہ توریٹ:؛ بھی شاسل بے ۔ ابتداءٌ 
ید فرض کیا گیا تھا کہ توریث کا وصیتقی طریقہ زیادہ سوزوں ے ۔ اس کی بنیاد اس اصول پر قائم 
تھی کہ جائداد کا سالک خود بہتر طور پر سمجھ سکتا ہے کہ اس کے سرے کے بعد اس جائداد کا 
بندویست کس طیح عو اور کون کون لوگ اس ہیں حصہ دارٴ بئیں :لیکن السان کی خود غرفی؟ 


(۸/۸۱۷0٢. 


۲۶َُ" جموعه قوانین اسلام 


کم نظری اور وقتی سصلحتیں ا ے اکثر اوقات جادهۂ حق سے ھٹاے کا موجب بتتیں اور اس کے ہاتھوں 
دوسروں کی حق تلفیاں ہوا کرتیںء جو ختلف افراد خاندان کے درسںیان رس کشی اور ظلم و اانصاقی 
کا سب یں دہ 

اسلام ۓ ان حق تلفیوں کا اس طرح سدباب کیا که مورث کو ایک تہائی کی حد تک وصیت 
کا اختیار دے کر ترکە کی تقسیم کے لئے واضح اصول مقرر کرڈئے اور اس سلسله ہیں قرآن و حدبث 
ۓ واضح احکام دئے۔ تاکه خاندان ہیں رشته داروں کے دسئیان دشعنی اور عداوت کی تخم ریزی 
نه هو اور صله رحمی کے جذبات سرد نه پڑیں ۔ یه بات تمدنی ترقی کے نقطهٴ نظر سے بھی اعم ہے ۔ 

شریعت اسلام میں ورائت کے احکام اس اصول پر مبنی ہیں کہ متوفی کی جائدادٴ ان لوگوں کے 
حق ہیں منتقل ھونی چاھۓ جو بلحاظ شرکت خون و قرابت اپنی قرابتداری کے درجہ کے لحاظ ہے 
اس سے منتفع هوۓ کہ مستحق ھیں۔ 

عین سمکن ہے کہ میت اپنے پیچھے ایک ے زائد ایسے قرابت دار چھوڑ جائے جن میں ہے 
کسی ایک کی نسبت قطعیت کے ساتھ یه کہنا مشکل ہو کہ اس کے حقوق دوسرے قرابت دار 
کے مقابله میں اولول هیں - عقل انسائی کے اس تذبذب یا وسوسہ کو دور کرۓ کی غرض ہے سب ہے 
بڑھ کر حکیم و دانا ذات نے اپنے کلام مجید میں ارشاد فرمایا : 

”اباؤکم وابناؤکم لاتدرون ایہم اقرب لکم نفعأءء۔ 

کھ اپنے والدین اور بیٹوں میں تم کو یہ نہیں معلوم ہے کہ ان میں سے کون بلحاظ نفع کے تمہارے 
قریب ہے ۔ ۱ 

شریعت اسلام ایسی صورتوں ہیں متوفی کی جائداد کو وراء ہیں ایک خاص درجہ بندی 
اور ان کے دعوی کی فطری تقویت کی مناسبت کے لحاظ ے تقسیم کرےۓ کا حکم کرتی عھے اور متوفی 
کے ایک ہے زائد رشته داروں کے دعاوی کو باریک بیئی کے ساتھ منصغالہ طریقہ سے طے کرۓے 
کی کوششض کرتی ہے ۔ اس کا پورا اندازہ اصل کتاب کے مطالعہ سے ھوکا۔ اجمالاً یہاں صرف 
چند اشارے کئے جاے یں ۔ ٥‏ 

() شریعت ہیں بعض وراء قرآن ید میں متعین کردئے گئے ہیں جنکو ذوی الفرض کہا 
جاتا ۔ھہ ۔ ان کے حصص قرآن پاک میں مقرر ھیں ان ذوی الفروض کی تعداد کل بارہ ے ۔ چار مرد 
اور آٹھ عورتیں ۔ سردوں ہیں () باپ (م) باپ کا باپ (خواہ کتنے ھی بالائی درجہ میں کیوں نھ 
ھو) (م) اخیافی بھائی ۔ (یعنی ہاں کی طرف ے (م) شوھر اور عورتوں میں (م) زوجه (ہ) بیٹی۔ 
(ے) ہوتی۔ (خواء کٹنی زیریں پشت ہیں کیوں له ھو) (ہ) حقیقی بہن (و) اخیاتی بہن )۱١(‏ 
علانی بہن ۔ا(م) ساں اور( و) جدہ صحیحہ ھیں۔ 


(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢. 


مقلمهةہ ۰۱۰۲۴۹ 


ترکھ میں شوھر کا حصه م/, مقررھ .اگر متوفیہ کے کوئی اولاد یا اس کے بیۓ کے کوئی 
اولاد موجود هو خواہ وہ کتنی هی زیریں پشت میں کیوں نہ هو۔ اور اگر اس کی کوئیٰ اولاد پا 
بیٹے کی اولاد سوجود ئن ہو تو اس کا حصہ متوفیه کے ترکہ ہیں نصف ہے ۔ زوجہ کا حصه ١/۸‏ 
ہے جب کہ کوئی اولاد یا بیۓ کی اولاد موجود ہو ورنہ م/( ۔ بیٹی کا حصہ نصف ہے جب کهہ 
وہ تنہا و اور کوئی بیٹا سوجود نہ هو۔ لیکن اگر بیٹیاں دو یا دو سے زیادہ ھوں اور کوئی ٹا 
نہ ہو تو ان کو یجموعی طور ہر جائداد کا م/م حصد ملتا سے ۔ پوت یکو اگر وہ تنہا هےاور کوئی 
اولاد یا ہوتا سوجود نہیں ے؛ نصف ملتاے ۔ اگردو یادو ے زیادہ ھوں اور کوئی اولاد با ہوتا 
موجود نہ ہو تو م/م سلقا ہے ۔ لیکن اگر ہوتی کے ساتھ متوفی کی بیٹی یا صنف اغلول کک ہوتی موجود 
ہو اور بیٹا ہوجود نہ هو تو ہوتی کو صرف ہ/, حصد ملے گا۔ بہن کو نصف ملتا ہے جب کہ 
وہ تنہا هو اور کوئی بیٹا یا ہوتا (خواء کٹنا هی بعید کیوں نہ ھو) اور باپ یا لڑک یا پوتی یا 
بھائی سوجود نہ هو اگر انھیں حالات میں دو یا دو سے زیادہ هیں تو ا ن کو م/ ملے گا۔ علاتی 
بہن کو اگر وہ تنہا ہے اور کوئی بیٹا یا علاتی بھائی یا بہن موجود نہ هو تو اس کو نصف ملے گا۔ 
اگر وہ دو یا دو ہے زیادہ ھوں تو انھیں حالات میں ان کو م/ء لے گا۔ علاتی بہن کو ایک حقیقی 
بہن کی موجودگ میں بترطیکه بیٹا وغیرہ یا علاتی بھائی موجود لہ ہو ہ/, حصہ ملے گا۔ ماں کا 
حصهہ ۹/ سے اگر بیٹا یا ہوتا یا دو ہے زیادہ بھائی بہن موجود ھوں۔ ان کے سوجود نہ هوۓ 
کی صورت میں ماں کو ء/, مل گا۔ لیکن یه تہائی اس باقی ساندہ ترکہ کا وکا جو شوھر یا زوجہ 
کی سوجودی میں ان کے اور باپ کے حصص ادا کریۓ کے بعد بچ و ۔ جدہ صحیحہ کو جب کهھ 
وہ عجوب ند هو جائے ہ/, حصہ ملتا ھے۔ باپ کا حصه بھی ہ/, ے۔ اور دادا بھی اگر وہ حجوب 
نه ھوجائے اسی قدر پاتا ے ۔ 

اخیاتی بھائی یا بہن کا حصہ ہ/؛ ھے جب کہ وہ اکیلی ہوں اور کوئی اولاد یا ہوۓ 
ہوتیاں یا باپ یا جد صحیح موجود نہ ھوں۔ اگر دو یا دو ہے زیادہ ھیں تو انھیں حالات میں ان 

. کو لم ملے گا بعض حالات میں بعض ذوی الفروشض عصبہ هوجاۓ ھیں یا بحیٹیک ذوی الفروض 
اور عصبه دونوں حیثیتوں سے حصہ پاۓ یں ۔ 

(ہ) فراء کی دوسری قسم عصبات ے ۔ غیر عجوب ذوی الفروض کو ان کے حصص دینے 
کہ بعد جو ترکھ بچ رھ اس ہیں عصبات وارث ہو ہیں ۔ عصبات کی تین اقسمیں ہیں _ عصبہ 
بنفسه (ء) عصبہ بغیرہ اور (م) عصبه مع الغیر۔ پہلی قسم ہیں وہ سب قرابت دار ہرد داخل ہیں 
جن کے متوفی کے ساتھ قرابت میں کوئی عورت داخل تہیں ھوتی ۔ وہ چار قسموں پر مشتمل ہیں ے 
)١(‏ جڑھ متوفی - یعنی متوفی کاٴییٹاہ ہوتا خواہ کتنی هی زیریں پشت میں ہو۔ (م) اصل متوفی ۔- 


(۸۸۷۸۱۷۱3٢. 


کت جموعہ قوائین اسلام 


یعنی ستوفی کا باپء دادا خواہ کنا ھی بالائی ہشت میں ہو۔ (م) متوفی کے باپ کا جزم -- یعنی 
بھائی یا بھائی کے بی خواہ کتنی ھی زیریں پشت میں ھو۔ (م) متوقی کے دانا کا جزع -- یعنی 
چچا اوران کے بیۓ خواہ کنے ھی زیریں درجہ میں هوں۔ 

عصبه بغیرہ وہ عورتیں ہیں جو اپنے بھائیوں کے ساتھ سل کر عصبه بن جاتی ہیں مثلا بہن 
بھائی کی سوجودکی میں عصبہ ہو جاتی سے اور مرد کو عورت کے حصہ کا دوگنا سلقا بے ۔ 
عصبه مم الغیر وہ وارث عورت سے جو دوسری وارث عورت کے ساتھ سل کر عصبه ھوجاتی ے ۔ مثل 
ایک بہن سیت کی ایک لڑکی کے ساتھ مل کر عصبہ ھوکر حصہ پاتی ے ۔ 

(م) وراع ى تسری قسم ذوی الارحام ہے ۔ اس میں وہ تمام رشتقه دار شاسل ہیں جو اھ 
ذوی الفروض ہیں ابر لہ عصبهہ؛ جیسے بیٹیوں اور پوتیوں کی اولادہ بہن کی اولادء بھائیوں کی لڑکیاں 
ہوتیاںء ساموں اور خالائیں وغیرہ ۔ یه ورثاء حسب ترتیب (درجه وار) حصه پاے ھیں ۔ 

(م) عصبه نہ هوۓ کی صورت میں ترکھ اگر بچ رے تہ ذوی الفروض پر رد ( ۸ا8 ) 
کر دیا جاتا ہے ۔ 

اسلامی قانون میراث کا ایک اہم قاعدہ حجب و حرمان ہے جس کے تحت بعض وراء یاتو 
دوسرے وارث کی موجودگی میں کم تر حصه ہا ہیں یا بالکز محجوب هو جاۓ ہیں ۔ جسے باپ ک 
سوجودگی میں دادا بھائی اور بہن روم محجوب هەجاے ہیں ۔ یا بیٹا ہوۓ کو عجوب کر دیتا ھے 
یعنی بیٹا دوسرے بیۓ کے بیۓے کا حاجب ہو جاتا ے۔ (تفصیل کے لئے ملاحظہ ہو دفعهھ نمیر ے۰٣٣‏ 
قانون ہذا) اس سلسله میں مسلم ممالک ہیں جو جدید قائون سازی کی گئی ہے اس کی تفمیل کہ 
لے ہلاحظه هو جلد چہارم دفعه نبر)۔ 
اسلامیٰ قالون ورائت کی جامعیہت 

مندرجه بالا تصربحات ے بے ام بخوبی واضج اور روشن ھوجاتا ےہ کہ اسلامی قالون 
ورائت اپنے پیشرو قوائین ورائت (یا ختلف غیر ممالک میں رائج الوقت قوائین وراثت) کے مقابله میں 
التہائی سائنٹیئک اور جالع اور فطرت کے اصولوں کے عین مطابق ہے ۔ مثال کے طور پر زوجه یا 
شوھر کو جیسی بھی صورت هو ذوی الفروض قرار دے کر ان کے حصے متعین کرتا ے ۔ یه صورت 
قدیم قالون روسا میں نصفتی مقصد کے طور پر سب سے آخر میں سلتی ے؛ جب که دوسرے وراء 
لہ هوں ۔ اور قالون عنود میں حین حیاتی ورئہ کے طور ہر نظر آتی ہے ۔ قانون روا کے تحت تو 
شاید می کبھی ایسی نوبت آتی ے هو کہ زوجد کو اپنے شوھر ہے ترکھ ملتا ہو اور قائون ھنود 
(جدید) میں شوھر کی مکسویە جائداد میں جو ترکھ بلتا ےہ وہ حین حیاتی ہوتا ہے یعنی جب تک 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥۱. 
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٥ مقلمه‎ 


وہ زلدہ رہقی ے اس سے (صرف) استقادہ کی ہستحق رھہتی ھے ۔ انتقال کے بعد وہ حصه بھی شوہر 
کے ورثاع کو لوٹ جاتا ے جن کو ورثاء عودی ( 16۷٥٥91٥٥ ۸۳9 116٥۶‏ |) کہا جاتاھے ۔ 
دراصل عندوؤں کے دیودالائی مذھب ہیں شوھر کی وفات پر زوجہ کے ستی ھوۓ کا تصور 
موجود هوۓۓ کے سبب اس کے میراث پانۓ کا سرے سے کوئی سوال عی نہیں پیدا ھوتا تھا۔ 
یھی صورت قانون روما میں بیٹی کی میراث کی ہے ۔ تاح بحق شوھر کے بعد بیٹی ورہ اے 
عروم ھوجاتی تھی۔ کیونکد وہ کوئی جائداد اپنے ذاتی ام میں رکھنے کی سستحق ھی نە تھی 
(خود انگلستان میں سنہ +ر تک یه صورت رمی) اس کے برخلاف اسلام بیٹی کو ذوی الفروض 
(۔.:685لھا5 ) ہیں شاسل کرتا ہے ۔ اور کسی صورت ہیں بھی اس کا حصه ساقط نہیں هوتا۔ 
خواہ وہ شادی شدہ ہو یا نہ ہو -- اسی طرح بیٹوں کے ترکہ کا معامله ہے.۔ وہ خواہ میت کے زیر 
کفالت (زیر اختیار) ہوں یا نہ ھوں خواہ باپ ۓ انھیں اپنی زندگ میں عاق ھی کیوں نه کردیا 
ھو۔ هر صورت ہیں اپنے باپ کے ترکە ہیں وارث ھوں گے جب کم قدیم قانون روسا میں آزاد 
اور زھر اختیار بیٹیوں کے درسیان تفریق و ا۔تیاز روا رکھا گیا جس کی وجہہ سے اس کے برقرار رھنے 


کی صورت میں رشته داروں کے درںیان ظلم و ناانصافی کا دروازہکھل جاتا ے۔ یہی صورت تبیلنت ہیں 


دئے گۓے بیٹوں کے ساتھ ھوتی کہ وہ بھی ورائت سے محروم رھہتے ۔ اسلام سرے ہسے. تبلیت ھی کا 
قائل نہیں ۔ 

دراصل انسانی عقلیں فطرت کے لامحدود اسکالات کا اندازہ کرۓ سے قاصر ہیں اس لے جو 
قانون تجویز کیا جاتا ےہ یا کسی ملک کے واضعان قانون اس کو وضع کرۓ هیں وہ قائون وقتی 
حالات کے تحت شاید درست معلوم ھوتا ہو مگر آئندہ پیش آۓ والے واقعات و اثرات کا احاطہ 
ھرگز نہیں کر سکتا ۔ اس کے برخلاف اسلامی قانون وراثت افراط و تفریط ہے پاک نہایت مستحکم 
اصولوں ہر قائم هے ۔ جن کی صراحت قرآن حکیم اور احادیث رسول صلی انتہ عليه وسلم میں سوجود 
ہے ۔ اور یہ ایک سسلمہ تمدنی اصول بے کھ جو قانون جسقدر وسیع ارضی حدود ہیں شائع؛ رائج 
آور نافذ ھوتا نے اور اس کی مدت جس قدر طویل هوتی ے اسی قدراس قانون کی غعالبتہ زندگ اور 
قیام میں مضبوطی اور استحکام ھوتا ے ۔ اسلاسی قانون ورائت چودہ سو سال ہے ساری دنیا کے مسلمانوں 
میں افذالعسل رھا ے ۔ اور اس وقت بھی دنیا میں تقریباً ایک ارب سسلمانوں ہیں شائع اور رائچ 
ے۔ دوسرے لفظوں ہیں چودہ سو ساله سسلسل تعاسل ( ا٥٥7۲‏ ) خود اس کے حق ہیں زیر 
دستِ دلیل ہے۔ اور اصول فقد کا یہ ایک سسلمہ قاعدہ ہے کہ لوگوں کا تعادل اجماع سے سلحق 
ھوگا سے ۔ دوسرے لفظوں میںء اسلامی قانون ورائت قرآن و حدیث پر سبلی ہہ جس کی تصریحات 





(۸/۸۱۷۱3. 


٥١٢‏ مجموعہ قوانین اسلام 


پر است کے سواد اعظم کا اجماع ہے اور جو چودہ سو ساله تعامل کے ذریعہ پختەہ موک اور ستحکم 
ہو چکاے ۔ 


ایک اہم مسئله : 


ورائت وہ حق ے جسکو اللہ تعالیل ۓ اپنی کتاب ء قرآن عظیم میں بندوں کے حق میں 
مقرر فرایا ہے اور اس کو ایک ایسا محکم فرض قرار دیا هے جسیں تغیر و تبدل کی کوئی گنجائش 
نہیں۔ چنانچہ اللہ تعالیٰ ۓ ''یوصیکم الہ فی اولادٴ کمء؛ کے الفاظ سے ابتدا فرماے ہوۓ 
اھل ایمعان پر فراثت کا قانون لازم کر دیاہ اور پھر ان آیات احکام کے خاتمھ پر تنبیه 
فرسائ یکہ یہ احکام اللہ تعالیٰ کی وہ مقر رکردہ حدیں هیںکہ جن سے سرموانحراف؛ رسوا کن عذاب کا 
موجب هوگ لیکن افسوس؛ کتاب و سنت ہیں بیان کردہ واضح شرعی احکام اور اس قدر سخت وعید 
ہے باوجود ھم سسلمان اللہ تعالیٰ کے حکم کی کھلی خلاف ورزی کرتۓ ہیںء بلکہ دوسرے 
لفظوں میں اسکی حکمت بالفہ کو چیلنج کرۓ ہیں ۔ ؛ حالانکھ قرآن حکیم ہیں صاف مذکورے: 

''فریضة سنالقہ ان اللہ کان علیعاً حکیماء؛ 

یہ حصے اللہ کی طرف ہے مقرر کردہ ہیں اور الہ ھی خوب جالنے والا اور حکمت والا ے۔ 

قرآن حکیم میں ارشاد ھوتا ے : 

وا کان لمؤسن ولا ۔ؤنة اذا قضی اہ و رسوله اساً ان یکون لہم الخیرة من اہم : 
کہ جب اہ تعالل اور اس کے رسول کسی چیز کا حکم فرسائیں تو کسی موسن سرد اور سوسنٴ 
عورت کو یہ اختیار نہیں ے کہ وہ اگر چاہیں تو اس حکم کو قبول کریں اور اگر لہ چاہیں تو 
انے لە قبول کریںء بلکہ ان ہر ان دولوں (القہ اور اس کے رسول) کے فرمان کی تعمیل فرض ہے 
اور اص قرآلی کے ذریعد مکلف ہے اس کا اختیار سلب کرلیا گیا ہے ۔ اور یہ اصول تمام قرآئی 
نصوص کے بارے میں ے۔ 

قرآن حکیم میں ایک اور جگه ارشاد هوتاے : 

فلیحذر الذین پخالفون عن اہ ان تصیبہم فتنة او یصےب‌ہم عذاب الیم : 
پس جو لوگ رسول اکرم صلی الہ علیہ وسلم کی خالفت کرےۓے ہیں اور ان کےحکم کی تعمیل 
نہیں کرۓ ہیں انھیں اس بات ہے ڈرۓ رھنا چاہۓے کہ اس خالفت کی وج نے ان پر دلیا میں 
کوئی سصیبت یا آخرت میں کوئی دردلاک عذاب له آجائےء۔ 


(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢. 


سقدامهہ ٣و‏ 


واضح رےکہ رسول اکرمص کے حکم کی یه خالفت انکار کے طور پر هو یا ترک عمل کے طور 
پر عو یه وعید دونوں صورتوں میں ہے اور علماء لۓۓ 'شہا ےہ کھ اس کی عقلىی دلیل یہ ہے کہ جب 
آقا اپنے غلام کو کسی کامء کے کرۓ کا حکم دے اور وہ غلام کام نھ کرے یا کرۓ سے انکار 
کردے تو غلام سزا کا سستحق ہوکا۔ اور ھم سب التہ کے بندے (غلام) ھی تو ہیں جال انکار 
کہاں ۔ اللہ تعال لی ہم سب کو لایعنی تاویلوں سے محفوظ رکھے ۔ آىین ۔ 

اس ضمن میں ؛ جہاں تک پاکستان ہیں رائج قوائین کا تعلق ہے ؛ پنجاب ہیں ایک عرصه 
تک ورائت کے باب ہیں رواجی قانون کی عنبرداری رھی جسکا ماخذ اصلی تقانون روما اور قانون 
عنود تھے ۔ ازاں بعد پاکستان عائلی قوائین آرڈیننس ۹+۰ ؛ء کی دفعه م ینیم پوتے ہوتیوں ؛ لولے 
واسیوں ؛ کے حق میراث کے سلسلے میں سحل نظر ہے . جس پر تفصیلىٰ تلقید باب ےم ”حجب 
و حربان؛؛ کہ تحت مطالعہ کی جا سکقی ےہ ۔ 
ایسٹیٹ ڈیوٹی: 

یہاں ایک اہم مسئله کی طرف توجه دلانابھی ضروری ہے اور وہ ہے ایسٹیٹ ڈیوٹی با فونی محصول 
۵0٥(‏ ط88۱ )٤٤٤ ٠٥‏ کاسشلھ ؛ کھ آیيا یہ ٹیکس یا حصول شرعی قانون وراثت ہے متصادم 
ہے یا نہیں؟ یہ اس سسلمہ ے لہ اسلاسی قانون وراثت 





سے جو حقوق متعلق ھوے ہیں وہ کل 
ٹین یں ۔ دین )۵۵٥٥(‏ اور وصیت (اگر کوئی ھو) اور وراثت ۔ ظاہر ہے کہ ایستیال ڈیوٹی نہ تو 
میت کی جانب سے حکوبت کے حق ہیں وصیت ہے اورنە اس کے ذمہ میں کوئی دین , 
کیونکہ دین  )۵٥۵۷(‏ کا بدل ( ٥079۸۷۸٥۸‏ ا5٥۱٤‏ ) منقود ہے ۔ 

اگر یه ایک قسم کا حق میراث ہے جو حکوست کی جانب سے اس کے وضع کردہ فانون کے 
ذریعہ سلوفی کی جائداد نے (بعد وفات) متعلق ہوا ہے تو اس کی ببیاد انه تو قرآن واسنت ہر ے 
اور نہ قیاس شرعی ھی اس کی تائید کرتا ھے۔ (یوں بھی واضح احکام قرآن و حدیث کی موجودگی 
ہیں قیاس متروک ے) ۔ چناچہ راقہ الحروف کے نزدیک ؛ ایسٹیٹ ڈیوٹی اسلامی قانون ورائت 
کے خلاف ھے ؛ اور کتاباللہ میں بیان کردہ احکام وراثت سے متصادم ے۔ در حقیقت یه ٹیکس قائون 
ک جبری قوت کے ذریعه یک طرفه بنیاد پر وراٴ' کے حقوق جائداد ہیں مداخلت کوٹا ہھے۔ 
جو انکلستان میں رائج الوقت فوتی محصول ( كںدال ۵۰۵۱۲ ) کا چربہ ھے ؛ یہاں شاید 
کسی کو یہ گمان گزرے کہ اگر کسی شخص کے ذنہ حکوبت کے ٹیکس واجب الادا ھوں اور 
وہ س جائے تو اس کی جائداد سے وہ ٹیکر وصول کر لئے جاتے ہیں تو پھر اسٹیٹ ڈیوٹی کی وصواں 


(۸۸۱۴۱٠. 


رت مجموعہ قوانین اسلام 


میں کیا قباحت ے؟ لیکن اسٹیث ڈیوٹی اور دیگر ٹیکسوں (مثلا الکم ٹیکس) میں ایک فرق ہے۔ 
وہ یہ کہ ٹیکس (اس بحث ے قطع نظر کہ وہ شرعاً دوست ہے یا نهیں ) میت کی ذات سے متعلق 
ہو چکا تھا جسکی ادائی کی ذى داری یا کم از کم بناءدعوی اس کی حیات میں پیدا ہو چک تھی ۔ اس 
کے برخلاف ایسٹیٹ ڈیوٹی ( ٤:٥٥٥ ۵۵0٥‏ ) جیسا کہ خود نام سے ظاھر ہے میت کی جائداد ے 
متعلق ہے جو بعد مرگ ترکھ پر عاید ھوثی ہے ۔ یہ براہ راست ورثاء کے حق میں مداخلت اور 
قرآنی نظم ورائت کے خلاف ہے ۔ حتیل کہ احناف کے نزدیک غیر ادا شدہ زکواۃ بھی ترکھ 
کے نکعاق اس غیت 
کچھ اس جلد کے بارے میں 
یه جلد حسب ذيل آٹھ ابواب (رم تا رم) پر سشتمل ہے۔ 

() ارکان؛ شرائط و موجبات ورائت (باب ۱م)۔ 

(.) خقوق متعلق بهہ ترکه (باب ۲۰م)۔ 

(م) ستحتین ترکه (باب ۳م)۔ 

(م) عول (باب ہمم) ۔ 

(.) حمل ؛ مفقودء آسیر؛ ولد الڑنا؛ ولد الملاعنه اور خنثیٰ کی میراث (باب ۳۰)۔ 

(ہ) سوائمع یراث (باب ۹م)۔ 

(نے) حجب و حران (باب ے٣)۔‏ 

(۸) مناسخه (باب ۸م)۔ 

اس جلد میں ابھی سابق جلدوں کی طرح فقہ اسلامی کے بنیادی ساخذ ''قران و سنت ؛؛ سے 
براء راست وہ لمائی حاصل کی گئی ہے۔ ساتھ ھی ''اجماعءء کو بھی دلیل راء بنایا گیا ے؛ اور 
قیاس شرعی سے بھی مدد لی گئی ے۔ یہاں ور اجماع ؛؛ سلله ہیں ایک وضاحث ضروری ہے ۔ 
اگرچہ اجماع (اىت) کا عام سفہوم یہ لیا جانا ہے کہ تمام آلممٴ مجقہدین و فقہاٴ ساف کسی 
مسئلہ میں متفق میں لیکن علم الفرائضں کے باب ہیں اجماع کہ ضمن میں بعضش اصحاب 
کا کہنا ےکه یہاں اجماع ہے تمام آئمە و فقہاٴ کا اجماع مراد نہیں بلک ایک مذھب فقه کے 
میقہدین کا اجماع متفق علیہ یا مفتی بد قول سراد لیا جا سکتا ے؛ خواہ دوسرے مذاھب کہ ائھ 
اس سسئلے ہیں ان کے ساتھ سفق لہ ہوں جہے کهھ ذوی الارعام کی میراث کا سسئلەہ 
کہ حليہ کے نزدیک وہ وارث ھوتے ھیںء جیکہ بعض دیگر مذامب لقہ مثلا شافیہ اور 
حبليه ذوی الارحام کو صرف اس صوررت ہیں وارث تسلی مکرتے ہیں جبکھ بہت المال 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥٢. 


مقلمهةہ رر 0ں 


سنتظم نە چو ۔ لہذا یہاں اجماع کو کسی خاص فقہی ۔ذھب کا اجماع کہنا زیادہ موزوں 
ہوگاء جسکو'' اجماع مطلق ؛؛ کے مقابله میں 'اجماع مخصوصءء کہا جا سکتا ھے ۔ البق بعض 
مقامات پر صراحتاً ”اجماع است ؛؛ کی اصطلاح بھی استعمال کی گئی ے۔ 


اصوی طور پر استحقاق میراث کی بنیاد ''قیاس؛؛ پر نہیں ے۔ البتہ بعض سسائل و احکام 
ہیں قیاس (شرعی) سے مدد لی گئی ہے۔ مثلا ایک ساتھ جل کر یا دب کر یا ڈوب کر مس 
جانے والوں کی ۔ًیراث کا مسثله۔ اسی طرح ذوی الارحام کی میراث کے قواعد قیاس پر مہنی ھیں؛ 
گو ان کو وارث قرار دینا نص ہے ثابت ے۔ حتی الاکن متعلقہ مسائل میں آیات قرآنی احادیث 
نبوی و آثار صحاب کو بطور ىآخذ بیا ن کرۓ کے ساتھ مذاہب اریعه(حتفیه ؛ سالکیه ؛ شافعيه و حتبليه) اور 
شیعہ اںامیہ و ظاہریہ کے نقطه'ہائے نظر ان کی سستقند کتابوں سے پیش کر کے ان کے دلائل کا 
جائزہ لیا گیا ہے۔ جدید رجحانات ے واقفیت بہم پہچانے اور تقاہلی مطالعہ کی غرض ہے پاکستان 
کے علاوہ دیگر اسلامسی سمالک -- مصرء شام ء عراق ء اردن ؛ مراکش ء تیونس وغیرہ کے رائج 
الوقت قوائین کے اققباسات دی گئے میں اور بعض اہم سسائل بثاڑٌ یٹیم ہوتے ہوٹیوں کی میراثت 
کے غمن ہیں اسلامی ممالک میں وصیت واجبھہ کے رانچ الوقت قانون پر تنقید بھی شال ھے۔ اور 
جہاں کہیں ‏ کسی نقطد' نظر ے راقمالحروف کو اختلاف ہوا ہے وہاں راقمالحروف نے 
اپنا نقطهٴ' نظر دیانت داری ے ببیان کر ديا ے۔ 


باب واربعض اھم نکات درچ ڈیل ہیں ۔ 


اکتیسواں باب : 

() اس باب ہیں ارکان ؛ شرائط و موجبات وراثت ہے بحث کی کئی ہے۔ ارکان میراث 
ہیں ترکە کی بحث بنیادی اھمیت رکھتی ہے۔ ترکہ کی تعریف میں مال اور حقوق ما ی ؛ تایم 
مال یا متعلق سال ء دونوں شاسل ہیں: البلہ ”حق شخمی حضسء؛ترکہ کی تعریف ہے خاوج ہے۔ نیز 
ایسا مال بھی جس پر دوسرے کا حق قائم وثابت هو تا آلکہ اس حق کا استیفاء لہ کر دیا جائے۔ 

ترکھ کی بحث میں اس اس کی وضاحت کر دی گئی ہے کہ ایسا مال جو میت ۓ چھوڑا 
ہو اور عرفاً مال شعار ھوتا خو مگر شریعت ۓ اس پر مال هوۓ کا حکم له لگایا عو تو وہ 
مال ورشرعا؛ء ترکہ شعارنہ هو اییےمال کی ورثاء میں تقسیم عرف اور قانون رائج الوقت کے تحت 
ہوگی؛ شرعاً اس کا اعتبار لہ ہوکا۔ مثلا شراب کا ذخیرہء جوئے میں جیتی ھوئی رقم ؛ اور سود 
وغیرہ ۔ از روئے شرع حراممال میں ورائت کا اجراہ ورثاء کے حق ہیں حلال نہیں ۔ اگر وہ 


(۸/۸۱۷۱٥. 


١١٢١‏ مجموعہ قوانین اسلام 
مال وثاء لے لیں تو وہ گناہ کے سرتکب ہھونگے اور بطورکفارہ وہ مال واجب التصدق ھوگا ۔ 

(م) ترکہ کی بحث کے ضن ہیں ”ستافعء؛ ( فا٥0٥0لل‏ )پر بھی روشنی ڈالی گئی ے۔ 
بثلا عقد اجار ( ٥٣ط ٥٥‏ ٥٥ا٥٤‏ ) میں حق کرایه داری۔ احنافپ کے نزدیک عقد جارہ 
ہوت سے ساتھ ختم ھوجاتا ھے ۔ اور ورٹا کی طرف خود بخود منتقل نہیں ھوتاء البنه 
عدالت مجاز فریق متضرر ,کو فوری ضرر ہے عفوظ رکھنے کے لیۓے کچھ عرصہ کے لئے عقد اجارہ 
کی توسیع یا تجدید کا حکم دے سکتی ہے ۔ اس کے برخلاف ائمہ ثلاثہ کے نزدیک سوت ہے عقد 
اجارہ فاسد نہیں ہوتا بلکہ وراء کی طرف سنتقل ہو جاتا ے ۔ موجودہ دور میں غیر سنقوله 
جائدادوں کی تجارتی و معاشی اھمیت کے پیش نظر ان کے حق کرایە داری کو قابل ارث قرار 
دینے ہیں ائمہ ثلاثھ کا سسلک راجح نظر آتا ھے ۔ مغربی پاکستان شہری غیر سنقولهہ 
جائداد اور تحدید کرايه داری آرڈی ننس ۹ہع کے تحت کرایه داری کو متوفی ک وی 
اور اولاد کے حق میں قابل ارث قرار دیا گیا ے۔ 
پٹیسواں ہاب : 

اس باب میں میت کے مال کے ساتي جو حقوق متعلق ہوتے یں ان کا تفصیق جائزہ 
لیا گیا ےء حقوق متعلق بہ ترکھ حسب ثرتیب يہ ھیں ۔ 

() مین کی تجہیز و تکفین ۔ 

(م) الف ۔ میت کے ترک (عین شۓ) سے حقوق غیر کا ایفاء۔ 

ب ۔ میت کے ترکہ ہے اس کے ذمه تعام دیون(فہمناھھزآماہ ‏ برتعنمہءہح ۸00 ٦٥۵٥4)کی‏ ادائی ۔ 

(م) تمام دیون کی ادائی کے بعد ما بقی ترکہ میں ایک تہائی کی حدتک وصیت کا 
نفاذ ؛ بشرطیکہ سوصی ۓ کوئی وصیت کی ھو اور وہ شرعاً قابل لفاذ بھی ھو۔ 

(م) اس کے بعد جو ترکھ بچ رے اس کی ورثاء میں حسب قاعدہ' شرعی تقسیم۔ہ 

دیون کی ادائی کے ضمن ہیں غیر ادا شدہ زکوۃ کا سسثله بھی آتا بے جبکہ سیت بے اس 
کی ادائی کی کوئی وصیت لہ کی ہو ۔ حنفیه کے نزدیک غیر ادا شدہ زکواة موت کے بعد 
میت کے مال نے متعلق نہیں رھتی جبکہ شائعیهہ کے لزدیک میت کے مال میں ہے ادائی لازم 
ے۔ بہرکیف ؛ آولی یه سے کہ وراھ متولی کے ذمه واجب الادا زکواةۃ کو ادا کر دیں؛ 
تاکہ ملوٹفی آخرت میں جواب دھی ہے محفوظ رہ سکے۔ میت کے ذسہ بندوں کے مالں حقوق کی 
ادائی بلا اختلاف وصیت و میراث ے قبل لازم ے۔ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥٢. 


۱|۱١ مه‎ 


(,.) میت کے ذمه دین (قرض) ہونے کی صورت ہیں اس کی ادائی تک ترکہ کی 
حالت اور ورثاء کے حقوق کا سخله بھی خاصا اہم ے۔ اسلامی قانون غالاً دیگر نظام 
ہائے قوائین کے بلله ہیں منفرد قانون ہے جو میت کے مفادات و ضروریات کا لحاظ کرتے 
ھوئےاس کو ایک قانونی حیثیت دیتا ہے اور اس غرض کے لئے اس کو اس وقت تک حکی 
طور پر زنلہ تصور کرتا ہے جٹتک کہ اس کی غفروریات يایمٴ تکمیل کو نە پہونچ 
جائیں یعنی اس کی تجہیز و تکفین ؛ اس کے ذسه قرضوں کی ادائی ء وصیتوں ( ةا) کا 
اجراء؛ وصول طلب قرضوں کی بازیای وغیرہ ۔ اس کی بناء ید ھھے کھ اسلامی قانون حض ایک 
انسان کے دوسرے انسانوں کے ساتھ اس دنیا میں تعلقات (قانونی) ھی کا احاطہ نہیں کرتاء بلکھ 
انسان کے اپنی زندگی میں اور موت کے بعد بھی خدا ہے تعلق کو اپنے دامن میں سمیٹے هوئے ۓے ۔ 
بطور مثال سیت کے ذمہ قرضوں کی عدم ادائی اس کی اخروی نجات کے لئے رکاوٹ ھےء اس لئے مرتۓ 
کے باوجود اس کی ضرورت یعنی قرضوں کی ادائی قائم رہتی ھے اور اسی سہب ہے قرضوں کی ادائی 
اور وصیقوں کے اجراء کے بعد ھی ورثاء کا حق ترکہ ہیں ثابت ھوتا ہے۔ اس سلسله میں مذاعبی 
اربعھ ؛ شیعه امامیہ اور ظاہريهہ کے نقطہٴ ہائے نظر کا تفصیلیٰ جائزہ ے کر حلليه 
نقطہٴ' نظر اقرب الیالقبول قرار پایا ہے ۔ ساتھ ھی هندو پاکستان کی اعلیٰ عدالتوں ۓ ایک 
'' غلط مفروضہ ١‏ پر سلی حو فیصلے دۓ ہیں ان کی نشان دھیکردی گئی ے۔ نیژسوجودہ حالات 
کے پیش نظر '' جبری انتظام ترکھ ء؛ ( ۵٥:ھ |٥ 4٥:‏ 316ات ٤۸ء‏ جماامعاونہنصلد ۷ہمدا”ہ. ) 
کاقانون بنانے کی تجویز پیش کی گئی ے ۔ 

(ہ) '' حقوق متعلق بہ ترکھ ؛؛کی آخری بحث '' وصیت ؛؛ سے متعلق ہے ۔ اس ضمن ہیں 
''وصیت به حق وارث:؛ کے مھ پر نہایت مفصل بحت کے بعد ائمہ اربعہ کا اجماعی 
نقلہ* نظر اختیار کیا گیا ہے ۔ 


ٹینتیسواں باب ع 

باب نمبر ٭سم میں مستحقین میراث کا تفصیلی بیان ےے۔ اس ہیں ائم اریعه اور جہاں کہیں 
احناف اور ائمہ مثلاثہ کے دربیان اختلاف ‏ رائے پایا گیا ہے ء وھان احتاف کے لقلہ' انار نے 
, بالعموم اتفاق کیا گیا ہے۔ مذاہب فقہ میں سستحقین میراثٹ کی تعداد و ترتیب میں تھوڑا 
سا اختلاف ہے چنانچہ قہام سذاحب لقه میں مستحقین میراث کی تعداد و ترتیب بیان کرلے کے بعد 
سذھب احناف کو اختیار کیا گیا ہے کیولکہ اس کے تحت دوسرے فقہی مذاحب کے لقطہ' نظر کے 


(۸۸۱۴۱٠. 


۸ جموعہ قوائین اسلام 
بموجب لمام مستحقین سیراث بھی آجاے ہیں ۔ ترتیب حنفی نقطۂ نظر کے بموجب رکھیگئی ہے۔ 
مگر وہ مستحقین میراث جنکا ذکر قدیم کتب فقہ ہیں تو ملتا ہے گر عہد حاشر میں الکا 
وجود نا پید ہے ان کو قانون خذا کے تحت سستحقین میراث کی فہرست ے خارج کر دیا گیا 
ےے۔ البقد ان کا اجما ی ذکر تاریخی حیثیت ہے فٹ نوٹ میں کر دیا گیا ھے ۔ مستحقین میراث 
کے سلله ہیں یه بات قابل ذکرے کہ ھر مستحق میراث کی ختلف حالتوں کا بالتفصیل 
ذک رکیا گیا ہے۔ اس ضعن ہیں علیٰ العموم سنی ىکاتیب نقہ میں کوئی اختلاف نہیں ہے البته جہاں 
کہیں شیعی فقہ کا حکم ( و٥ 7:٦۷‏ ) قرآن وسنت کے خلاف نظر آیا ھے اس کی نشان دھ یکر 
دی گئی ے۔ 
چونٹیسواں باب ع 

باب نمبرہمم ”'عولءء پر ھے ۔ اس ہیں ائمہ اربعہ کے اجماعی نقطهٴ نظر ے اتفاقی کیا گیا ے 
لیز شیعی لقہ ہیں ”عول؛؛ کے اطلاق میں جہاں کہیں ہے ربطی موجود پائی گئی ہے 
اس کی طرف اشارہ کر دیا گیا ے۔ 
پینتیسواں باب : 

باب نمبر یٴ+؛ میراث حمل اور سفقودء؛ اسیرء ولد الزناء؛ ولداقعان؛ اور خنٹیل کی 
میراث ہے متعلق ے۔ 


میراث حمل : 
میراث حمل کے سلسله میں زائد ہے زائد مدت حمل کا مسئلہ خاصی اہمیت اور پیچیدل 
کا حاسمسل حے ۔ احنافه کے نزدیک زائدے زائد مدت حمل دوسال ہے ۔ وہ اس 


سئله کو" تقدیر شرعی ؛ تصور کرتے هوئے حضرت عائشهہ سصدیقه رغی اللہ تعالوٰ عنہا 
کی حدیث موقوف کو سمرفوع کے درجہ ہیں قرار دیتے ہیں ۔ ائمہ ثلائہ اس سسئلہ کو ''فیاسی ؛؛ 
قرار دیتے ھوئے اس کی بنیاد تجربہ اور مشاعدہ پر رکھتے ہیں۔ پہی لقطهٴ لظر شعیہ امامیہ کا ے ۔ 
چنالچہ ائمہ لالہ (اپنے سشاعدم کی بنا پر) م سال تک مدت حمل قرار دیتے ہیں اور شیعہ 
امامیدہ ۱۹, ۱ء ساہ۔ اسلامی سمالک میں جو جدید قالون سازی کی گئی ہے اس کے تحت زائد ے زائد 
سدت حمل ایک سال قرار دی گئی ے۔ راقم الحروف کے نزدیک سدت حمل کا سسئلہ اگر ”درک 
بالفیاس؛ء ہے تو طیی تجربات و مشاعدات اور روزےء واقعات کے پیش نظر ایک سال التہائی 


(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢. 


مقلمه ۰۹ 


مدت مقرر کرنا سوزوں ہوگا - البق اگر یہ سسئلہ ”'ء درک بالقیاسء نہیں ے تو پھر لاعالہ اس 
سشفه کی بنیاد حضرت عائشة صدیقه رض کی روایات ھی پر رکھنا ہوگی؛ جیسا کہ احناف کا 
سسلک ہے۔ راقم الحروف ۓ اس مسئلہ میں فقہ حنفی کے بموجب قانون کی تدوین کی ے۔ ساتھ ھی 
پاکستان میں جائز النسبی کے سلسله میں رائج الوقت قانون (زیر دفعه قانون شہادت ہےہ۱ء) 
پر تنقید بھی کی گئی ے۔ بالخصوص کم ہے کم مدت حمل کا رائج الوقتقانون قرآن کے خلاف ے۔ 
میت اور غیر میت کی زوجہ کا حمل اور اختلاف حکم : 

احناف میت اور غیرمیت کی زوجہ کے حمل کی مدت میں باغراض وراثت تفریق کرتے 
ہیں۔ چنانچہ اگر حمل سیت کی زوجہ کا ھے تو انتہائی مدت دو سال قرار دیتے ہیں بشرطیکه 
زوجہ معتدہ ےۓ القضاء عدت کا اقرار نہ کیا ہو اور اگر حمل غیر سیت کی زوجہ کا ہے تو کم ے 
کم مدت حمل یعنی چھ ماہ کا اعتبار کرتے ہیں۔ احناف کا بہ اغراض ورائت یہ تفریق و امٹیاز کرنا 
کسی نص ہے ثابت نہیں ے۔ یہاں سوال پیدا ہو سکتا ے کہ اگر غیر سیت کی زوجہ کا حمل 
سیت کے انتقال ٴ کے چھ ماہ بعد پیدا ہوۓ پر ثابت النسب ہے ء تو بہ اغراض ورائت حض قیاس 
کی یناء پر انے سیراث سے کمونکر روم قرار دیا جا سکقاے ء بظاھر جو حکم نسب کا ہے وھی میراث 
کا هوٹا چاہۓے ء لیکن ذرا غور کرے ہے یھ نکقه ذھن میں آ جاتا ے کہ حمل کی میراث میں بنیادی 
اور فیصلہ کن اس یہ ہے کہ مورث کی سوت کے وقت نطفہ قرار پکڑ چکا ہو۔ غیر سیت کی زوجد 
کہ حمل ہے متعلق ؛ جکا شوھر زندہ ے؛ ظن غالب یہ نہیں ہو سکتا کہ تطفہ سیت کی حیات 
میں قرار پا چکا تھا اس لئے کم از کم مدت حمل یعنی چھ باہ کا اعتبار کیا گیا ؛ جیکھ 
اس کے برخلاف میت کے خود اپنی زوجہ کے حمل کی صورت میں؛ سورث کی وت واتم ہو جاۓ 
کہ سبب ؛ بعد الموت نطفه قرار پاۓ کا سرے سے کوئی سوال ھی نہیں پیدا ھوتا ء اس لئے میت 
وغیر میت کی ژوجہ کے حمل کی :یراث میں فرق تلحوظ رکھتا درست ے۔ 
مفقود کی بیراٹ : 

مفقود۔ کی .میراث کے سلسلہ ہیں قدیم کتب فقہ ہیں جو نقطہ ہاۓ نظر ملتے ہیںء ان پر 
لئے سرے سے غور کرنے کی ضرورت ے۔ ختلف اسلامی مالک نۓ رسل و رسائل کے سلسلہ میں عہد 
حاضر تئ سہولتوں کا لحاظ کرتے هوئے مفقود کی میراث کے سلسلہ میں قالون سازی کی ے۔ راقم الحروف 
کی راۓ میں مناسب ہوا کہ اس سلِسلہ میں پاکستان میں بھی قائون سازی کی جائے ۔ فی الوقت 
زوجہ' مفقود الخبر کہ فسخ نکاج کے سلسلہ میں م سال کی مدت مقررے لیکن فسخ لکاح اور تضمیم 


(۸/۸۱۷۱3. 


۰" جموعه قوائین اسلام 


ترک کے درسیان اصولی طور پر فرق ے کیونکہ ان دونوں نسئلوں کک ته ہیں جو سماجی عوابل 
کار فرما هوتے ہیں وہ ایک دوسرے ے خلتلف عیں۔ 


اسیر کی میراث : 

احناف کے نزدیک سسلمان اسیر جو کافروں کی قید میں ھوءاس کی میراث کا وھی حکم ھے جو عام 
سسلمانوں کی میراث کا ےء البتہ دین اسلام کہ ترک کر دینے پر اس کا حکم مرتد کی 
میرات کا ہوکا۔ یہی نقطهٴ نظر اىام سالک اور احمد بن حنبل کا ہے۔ امام شافعی کے نزدیک 
آسیر اور مفقود کی ىیراث کا ایک ھی حکم ھےہ۔ہ 


ولد الڑنا او ولد اللعان کی میراث : 


ولد الزنا کی میراث کے بارے میں ائمه اربعه کا اجماعی نقطھٴ نظر بہ ھے کہ وہ اپنی ماں 
اور دوسرے بادری رشقه داروں کا وارث ھوگا اور اس کی ہاں اور اس کے مادرق رشته دار اس کے 
وارث ھونگے۔ یہی صورت اسلامی سالک میں رائج الوقت قوائین کے تحت ہے ۔ لیکن شیعی فقھ 
میں ولد الزتا کو مطاقاً کوئی حق میراث حاصل نہیں؛ حقی کہ وہ نہ خود ہاں اور ماں کے 
فرابت داروں "نا وارث هو سکتا ے اور نہ کوئی اس کا وارث هو سکتا ے۔ ولد اللعان کے سلسله میں 
احکام میراث کی نوعیت ذرا ختلف ے؛ اس کا مختصر جائزہ لیا گیا ے۔ 


چھتیسواں ہاب 

یہ باب موائع میراث ہے متعاق ہے جس میں ان سوائع کا جائزہ لیا گیا ہے جن کے سبب 
کوئی سستحق میراث ے عروم قرار پاتا ے ان موائم میں قتل ؛ اختلاف دار اور ارتداد شامل ھیں۔ 
تتسل: 
احناف کے نزدیک جس نۓ احق ققل کیا ہو ء وہ مقتول کی کسی شۓے کا وارث نہیں ہو گا ؛ خواہ 
وہ قتل عمداً ہو یا خطاءٴ۔ البته ققل ہالتسبب ہیں قاتل میراث سے محروم نہیں ہوکا۔ اسام مالک کا 
اس ہسئله ہیں احتاف سے اختلافكے۔ وہ ققتل بلا عمد (خطاءٗ) کی صورت ہیں قاتل کو مقتول ک 
میراث ہے حروم قرار نہیں دیتے ؛ البتہ مقتول کی دیت ہیں سے اس کو کچھ حصہ لہ ملے ۴ا۔ امام 
'شالمی قائل کو مققول کی میراک سے روم کرئے کے سلسلہ میں التہا پسند نقطه* نظر کے حاملِ 
ہیں۔ وہ لہ صرف قتل عمد و قتل خطاء کی سورتیں قاتل کو مقتول کی ہیراث ے روم قرار دیتے میں 
بلکہ قاتل خواہ کسی طرحم قتل سورث میں شریک ہو؛ مققول کے ترکہ ہے معحروم ہو جاتا ہے۔ 


(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢. 


ساےہ ہت 


اسی طرح وہ قتل بالتبب کی صورت میں بھی قاتل کو عحروم الارث قرار دیتے ہیں ءحتی کهھ 
ان کے نزدیک قصاص لیے والاء انام و قاضی (جس بے قتل کا حکم ديا هو ) اور جلاد و شاعد 
جس ۓ قاتل کے خلاف شہادت دی ھو) ‏ متقول کے ترکہ ہے عروم رہیں گے ۔ حنبلی 
مکتبہ قانون کے نزدیک ھر وہ ققل میراث نے روم کر دیتا ہے جس کے نتیجہ میں قاتل کسی 
قسم کی سزا کامستحق قرار دیا جائے ؛ خواہ وہ سزا قصاص هو یا دیت هو یا کفارہ۔ چنالچہ ان کے 
نزدیک قتل کی تمام صورتوں (قتل عمد ؛ ققل شبہ عمدء قتل خطاء قائم مقام خطاء اورققل بالتسبب) 
میں قائل مققول کی میراث سے عروم ہو جائے گا؛ البتہ وہ قتل جس کے بعد کسی قسم کا ضان 
(تاوان) عائد لەه ھوتا ہو؛ میراث ہے ممروسی کا بب نہ ہوا جنے قصاص ہیں ققل یا کسی 
جرم کی حد میں ققل وغیرہ۔ شیع امامیه اسام مالک کے مسلک کے سطابق قتل خطاء کی صورت 
میں قاتل کو روم الارث قرار نہیں دیتےء جبکہ ظاہریہ قنل خطا کے مسئلہ میں قاتل کو روم 
الارث قرار دیتے ہیں اور حنفیہ سے متفق ھیں۔ 


رائم الحروف کے نزدیک ققل خطاء کے سلسله ہیں دیگر ائمہ کے اقوال کی بھ نت 
اسام مالک کا قول پسندیدہ دے که قاتل میراث مقتول سے روم نہ ہونا چاھئے ۔ البتہ یہ حکم 
اس وقت دیا جانا چاہے جبکہ حاکم عدالت کے نزدیک صحیح معنیلٰ میں یہ ثابت ہو جائے کہ 
قنل واقعی خطاءً ہوا ہےہ۔ جہاں تک قتل بالٹسبب کا تعلق ے ؛ اکر واتعی طور برقتل حض اس 
سبب کے ذریعہ واقع ھواء اور سبب کے بانی کا کسی طرح بھی اس ققل ہے تعلقء یت یا ارادہ 
ظاہر نہ ہوتا ہو تو میراث مقتول ہے عروسی کا حکم نہ دیا جائے کاء لیکن اگر قاتل ۓ ایک 
سوچے سمجھے منصویبه کے تحت ایسا سبب اختیار کیا ہو جس ہے ”'بالواسطهءء ارتکاب ققل کا ثبوت 
راہم ھوتا ہو تو قاتل کو میراث ہے نحروم قرار دیا چانا چاہۓ۔ اگر کوئی شخص بحکم شرع 
حد یا قصاص میں مار ڈالے یا حق حفاظت خود اختیاری کے استعمال ہیں اس نے قتل سرزد ہو تو 
میراث سے محروم نہ هو گاسقاتل کی ئیراث کے ضمن میں اسام شافعی رم کا سلک غابت تقوی اور 
فرع پر مبٹی ھے مگر مرجوح قرار پائے گا۔ اس سوضوع پر سمصر و لبنان میں جو جدید قالون سازی 
کی گئی ہے )اس سے بھی راقمالحروف کے نقلہ' نظر کی تائید ہوتی ہے ۔ 
اختلاف دار : 

نوانع سیراث کی بحث میں ”۶ اختلاف دارٴء کا سشله بھی سے ۔ اختلاف دار دراصل غیر 
مسلموں میں معتبر ہے ۔ لیکن اس ضعن میں خود دارالاسلام اور دار الحرب کی اصطلاحیں اور ان کا 


(۸/۸۱۴۱3. 


امت جموعه قوائین اسلام 


قدیم مفہوم بھی زیر بحث آیا ے۔ موجودہ زان میں قوبیت و وطنیت کا ایک لیا تصور پیدا موا ےہ 
سسلم وغیرسلم اقوام بلا لحاظ دین و مات اپنے قوبی و بنالانوامی معاملات میں ء اس 
جدید تصور کی نمائندگ کرتی ہیں۔ نیز پراسن بقائے باہمی ء الفرادی و اجتماعی مڈھبی آزادی 
عام اسن و امان ء قانون کی بالا دستی اور عام سساوات کے پیش نظر دارالاسلام اور دارالعرب کی 
اصطلاحات کا وہ سفہوم اور اثر و نتیجھ؛ جو متقدمین فقہاء کے نزدیک تھا ء نئے سرے ہے غور و فکر 
کا متقاضی ے۔ اس سلسلھ میں راقم الحروف ۓ ”سملکت اسلامیهءء اور ''غیر اسلامیهءء کی اصطلاحیں 
اختیار کرنے کا مشورہ دیتے ھوئے اسلامی نقطہ آنگہ ے ان دونوں سملکتوں کے درمیان ”خط 
امتیاز؛؛ کھینچے کی کوشش کی ےء البتهہ اختلاف دار کو مانع میراث قرار دینے ہے اتفاق کیا 
ہے؛ کیونکہ ایک سسلم معلکت دوسری غیر مسلم مملکت ہیں واقم جائداد و الاک کی لسبت 
اپنے شہری کے ایفاء حق و تعمیل ذکری کے لئے دوسرے سلک کے قانون کی محقاج ہے۔ ہاں آثر 
ماہین کوئی سعامدہ موجود هو تو پھر اختلاف دار کو مائع میراث قرار نہیں دیا جاسکتا ۔ ہین الاقوائی 
معامدہ کی یه صورت شاید نئی ے؛ جو اختلاف دار کے سبب ملع میراث کی بحث کے دوران قدیم 
کتب نقه میں بیان نہیں ھوئی۔ 
ارت-سداد : 

ماند و مرتدہ کی میراث کے بارے میں بختلف فقہی ہذاہب کے نقطه* نظر بیان کرلے 
کے بعد پاکستان ہیں رائج الوقت قانون سذی آزادی ایکٹ کمبر ۱م بابت ۱۸٥۰‏ ءکو منسوخ 
کرلے کا مشورہ دیا گیا ے۔ 
سینتیسواں ہاب 

باب ےم ''حجب و حربان؛ء ے متعلق ے جسمیں یٹیم ہوتے پوتیوں اور نوانے لواسموں 
کی میراث کا مسثله خاصی تفصیل کے ساتھ بیان کیا گیا ہے۔ 
ٹیم ہوتے ک میراث : 

اس باب ہیں اھم ترین مسئلہ دادا کے ترکہ میں اس کے سحوم بیٹۓے یا بیٹی کی اولاد کی 
توریثٹ کا ے جو اس کی حیات میں فوت ہو چکے ھوں ۔ عرف عام میں یہ مسئله یقیم ہوتے کی میراث 
کے ام سے مشہورے۔ تمام مذاہب فقه (بلا استثنام) کا اجماعی نقطهٴ نظر یه ے کہ دادا پا الا 
کے انتقال پر اگر اس کا کوئی بیٹا سوجود ہو تو اس کے (دوسرے) مرحوم بیۓ یا بیٹی کی اولاد 
کو دادا کے ترکہ میں سے کوئی ورلد نہیں ملے کاء حتول کے شیعہ اىامیہ کے لزدیک اگر عِرف 


(۸۸۷۸۷۱۶۱3٢. 


مقلمه "۸" 


بیٹی ھی سوجود ہو تو کل ترکہ بیٹی کو ملىے گا۔ 

دور حاضر ہو رایت پوتیوں اور نواے نواسیوں کی ” یتیمی اور فقر و احتیاج؛ء 
کی بنیاد پر غقاف انداز سے حل کرنے ی کو ےت یردرکو یر سای 
الوصیت ٤‏ ٭م۹ ۱ء کی رو ے ''ومیة الواجِد؛ کے ذریعه اس سشله کو حل کرنے کی کوششض 
ی گئی۔ شامء تونس ؛ اور مراکش ہیں بھی علی الترتیب مٌ(مورع ے١۹‏ ۱ع) ریورع میں 
”'وصیة الواجبه ٤:‏ کا قانون نافذ کیا گیا ۔ البقہ شام اور راکش کے قوانین کے تحت اس قاعدہ کا 
اطلاق صرف ہیت (دادا) کے مرحوم بیٹے کی اولاد (ہوتے ہوتیوں) تک عدود رکھا گیا ے یعنی وهاں 
وصیقہ الواجیہ کا اطلاق سیت (دادا) کی سرحوم بیٹی کی اولاد (نوالے نواسیوں) پر نہیں کیا جاتا ۔ اس 
کے برخلاف پاکستان میں عائلی قوائین آرڈی ینس یجریہ :۹ اع کی دفعھ م کے ذریعہ ہوتے ہوتیوں 
اور نواے نواسیوں کو اپنے مرحوم باپا یا ماں (جیسی صورت ھو) کے قائم مقام کی حیثیت ے 
وارث قرار دیا گیا ہے۔ چنانچہ پاکستان کے عائلی قانون کے تحت دادا یا دادی کی میراث کی تقسیم 
کے معامله ہیں اس صورت ہیں بنیادی تبدیلی واع غوئی ےے جبکه بت (داداء دادی 
ھا انا نانی) کا کوئی بیٹا بیٹی اسکی زندگ ہیں فوت ہو چکا ھو۔ ایسی صورت میں اس کو زندہ 
سے یو ھی اس کو ەلمتا) اس کی اولاد ہیں تقسیم کر دپا جاتا 
عے۔ اس کے اثرات دوسرے سوجود بیۓ ؛ بیٹی اور ہوتی کی میراث پر پڑتے ہیں‌سچن نے نص 
قرآئی حدیث نبوی ادر اجماع کی مخالفت لازم آتی ہے راقم الحروف ۓے ایسے مقامات پر جدید قالون کے 
تحت پیدا شدہ تبدیلی کی طرف اشارہ کر دیا ھے ۔ البقه راقم الحروف نۓ سسئله کا تفصیلی جائزہ 
لیتے هوئے رائج الوقت قانون کو است سسلمہ کے اجماعی نقطهٴ نظر کے مخالف قرار دیا کے ؛ 
اور اجماعی لقطهٴ نظر کے مطابق دفعهھ قالون ھذا مرتب کی ے۔ 

تاھم اس سلسله میں ایک متبادل تجویز بھی پیش کی ہے یہ تجویز راقمالحروف ۓ اس 
بحث و تمحیص کی روشنی میں مرتب کی ےہ جو بین‌الاقوانی اسلامی کانفرنس منعقدہ راولپنڈی 
(فرفری ۱۹۹۸ع) میں عائلی قوائین کمیٹی کے اجلاس کے دوران ایک سمتاز عالم دین (جو سوجودہ 
سلی سیاست میں بھی اونچا مقام رکھتے ہیں) ۓ پیش کی تھی - مجھے اس تجویز ہیں ایک سقم 
نظر آتا تھا اور وہ یه که اس کے زیر اثر ''وصیت؛ء کو ایک حد تک ”'واجب:؛ قرار دینا لازم آتا ے؛ 
جب کہ وصیت مستحب ےہ لیکن جب میں نۓ اپنے اس اشکال کا ذکر سوصوف سے کیا تو انھوں نے 
یه کہہ کر میری تسلی کردی کد دادا کا ”'سکوت:؛ ان کی ”رضاسندی:ء شمار ھوکا۔ بہر کیف 
میں ۓ اس تجویز کا ذکر اس خیال سے کیا ھے کہ ید تجویز ”"نئی ء؛؛ے اور اصحاب علم اس پر 


(۸/۸٥۱۷۱. 


سیت مجموعہ قوائین اسلام 
حور کر سکیں گے ۔ خود سیرا ذھن ابھی پوری طرح اس تجویز کے بارے میں صاف نہیں ہے ۔ 


اڑتیسواں باب : 

یہ باب ”سناسخدء پر ے۔ اس ہیں مناسخه کا ایک ایسا طریقد اختیار کیا گیا ہے جو شاید 
کسی حد تک جدیيد کہا جا سکتاے۔ 
تحت جات ورائت : 

'کتاب کے آخر میں سنی و شیعہ قوالین ورائثت کے بموجب ذوی الفروض کے تختہ ھائے 
وراثت دے گئے ہیں جن ہے بیک نظر ان کی میراث کے حمے معلوم عو سکتے ہیں ۔ یہ حصص 
قدیم نقہ کے بموجب ہیں۔ دفعہ مم عائلی قانون آرڈی نینس ؛+۹؛ھ کا اتباع نہیں کیا گیا؛ 
کیونکہ وہ ات سسلمہ کے چودہ سو سالہ تعاسل اور اجماع کے خلاف ے۔ہ 
کتابیات (مصادرو مآخٰذ): 
سب سے آخر ہیں کقابیات ہے ۔ کقابیات میں وہ کتب شامل ہیں جن کے حوالے فٹہ نوت میں دے 
گئے ھیںء البتہ بعض کتب ایسی بھی ہیں جن کے حوالے فٹ نوٹ میں نہیں ہیں مگر ان سے عام 
استفادہ کیا گیا ے۔ حوالوں میں قوسین ہیں (م) متوفی کی علامت ے۔ کسی کسی کتاب کے 
آخر میں سط ن یا سان کی علامتیں سن طباعت ندارد کی جگہ استععال کی گئی ہیں مصادرو 
ماخذ کی جو فہرست آخر میں دی ہے ان میں ے اکثر کتب کا صرف ایک ھی نسخہ مطالعہ میں 
رہا ہے مگ5ر بعض کتب ثا .ردالمحتارء الھدايهء الدر المختار؛ البحرالرائق ؛ المغنی ؛ فتاویا 
عالمگیریہ ؛ شرائم الاسلام ؛ المحلیٰء سنن دار قطنی وغیرہ کے بختلف نسخۓ ختلف اوقات میں زیر 
سطالعہ رھ ۔ حقی الامکان 'کتاب ہے ساتھ سن طباعت یا ایڈیشن کی صراحت کر دی گئی ہے۔ہ 
تحدیث نعمت: 

تحدیث لعمت کے طور پر یہ عرض کرلا غالباً ہے جا لہ ھوکا کہ اسلامی قانون ورائت 
پر مشتمل بہ کتاب اپنی جاسعیت کے اعتبار سے آج تک اس سوشوع پر لکھی جائے والی تعام 
کتب پر کوئے سبقت لے گئی ے۔ تمام متعلقہ مباحث کا کسی ایک ھی کتاب میں سلتا سمکن 
لہ ہوکا۔ هر چند کہ اسان خطام و لسیان کا صکب عے؛ کوشش کی گئی ےہ کہ کتاب اغلاطہ 
سے پاک ھو۔ - 

الشاءاقہ تعالیل یہ کتاب اسلامی فقہی سرایہ میں پیش قیمت اغاله شمار کی جائے گی 
اور اھل علم و لظر اس کی شہادت دینگے۔ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥٢. 


ریا سد سے دی ہیدہ ےی 


٥'٣ متدمهہ‎ 


اگر چھ زیب سرٹس افسر و کلا ہے نیست 
گدائے کوئے تو کمتر ز پادشاے نیست 
بخواب رفلہ جوانان و مردہ دل پیراں 
لعحت سینق“ کس آہ صبح کاڑھے نیست 
بایں بہانه بدشت طلاب ززپا نہ نشیں 
کھ در زسالەء کسے آٹشنا بہ رڑے نیست 
گناہ اچ ویسند کاتبان عمل 
تصیپ با ز جہاں نو جز نکاے نیست 
پیا کہ دامن اقبال را بدست 'آریم 
کہ او زخرقہ فروشان خانقاے نیست 
حرف سپاس : 
آخر ہیں ان اصحاب کا شکریه ادا کرنا اپنا فرض سمجھتا ھوں جنہوں لے اس کتاب کا 
مسسودہ دیکھا ؛ ان میں مولانا منتخب الحق صاحب سابق ڈین و صدر شعبهٴ معارف اسلامیه ء کراچی 
یویورسٹی ء مولانا انجد العلی صاحب سابق شیخ الحدیث مدرسہ سطلع العلوم رامہور اور سولانا 
مفقی محمد شفیع صاحب‌رح؛ صدر دارالعلوم کراچی کے اسمائے گراسی شامل ہیں۔ اول الذکر ہر دو 
صاحبان ۓے اس کتاب کو از اول تا آخر پڑھا اور بعض مشکل اور پیچیدہ مسائل میں میری مدد 
اور ونمائی فرسائی ؛ جس کے لۓے ہیں ان کا تہ دل ہے سسنون ہوں۔ مفتی صاحب مرحوم ۓ 
میری عاجزانهہ درخواست پر ضعف وانحطاط اور علالت کے باوجود تقریباً چھ ما تک هفنه وار نشستوں 
میں اس کقاب کے سعقدبہ حصه کو لفظً لفظ سننے کی زحستگوارا فرمائی ۔ اور بعض مقامات پر اپنی 
قیعتی آراء سے نواڑا۔ مفتی صاحب کی فقہ دانی کا شعور و اندازہ تو پہلے ہے تھا لیکن ان نشستوں 
میں‌عین الیقین حاصل ھوا ء مفتی صاحب عليه الرحمة واقعی پاکستان میں فقہ اسلامی کے سب سے 
بڑے عالم تھے ان کی ذات گراہی میرے لئے لعمت غیر مترقبه ثابت ھوئی ۔ آج وہ همارے درمیان 
موجود نہیں ھیں لیکن ان کا پر خلوص اور محبت وشفقت سے بھر پور رویه مجھے تا دم ژزیست 
یاد رے گا۔ 
. ا سہاسی وگ اگر میں جناب مولالا کوئر نیازی صاحبء سابق وفاقی وزیر اسور مڈھی؛ حکوست 
پاکستان وسابق چیرسین ادارۂ تحقیقات اسلامی (اسلام آباد) کا شکریە ادا لە کروں۔ سوصوف نۓ ادارہ 
کے سربراہ کی حیثیت ے ان موائع کو دور فربایا جوء شایدء لئے حالات میںە اس کام کی تکمل 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢۱. 


۲ مجموعہ قوائین اسلام 


میں رکاوٹ ثابت ہو سکتے تھے ء اور اس طرح اس کام کی قدر دان یکا عملی ثبوت دیا۔ میں ان کا تھ 
دل سے سمنون هوں ۔ 
آئندہ ہروگرام : 
خدا کا شکر ھہ کہ اس جلد کے ساتھ ھی سسلمانوں کے شخصی قوائین کی حد تک اسلامی 
قوانیں کی تدوین جدید کا ایک مرحله طے ھواء اور اس کے ذریعه اسلام ء پاکستان اور اردو زبان 
کی خدست کا ایک اورموقع نصیب هوا۔ والمنه“ تہ و بحسن توفیقه۔ در حقیقت جتنا وقت اس 
کام ہیں صرف هوا؛ اور هو رہا ے؛ وھی حاصل زندگ ہے۔ 
سرم خوشست و ببانگ بلند می گویم 
کھ سن نسسیم حیات از پیالهہ ہی جویم 
اب مجموعه قوائین اسلام کی تالیف و ترتیب کا دوسرا مرحلھ در پیش ے۔ الحمد لہ اس 
جموعد قوالین کی چھٹی جلد ”'قانون شفعهء؛ کی تالیف و ترتیب مکمل ہو چکی ے۔ مجموعہ ہذا کی 
ساتویں جلد 'اسلامی قانون حدود و تعزیرات:؛ پر کام شروع کر دیا گیا ھے جس کے بعد الشاءاللہھ 
العزیز جموعھ ھذا کی اگلی جلدیں قانون شھادت ء اور متعدد ام اسلامی دیوانی قوالین ہر مشتمل 
ہوں گ۔ القہ تعالیٰ کے فضل وکرم ہے اید وائق اور یقین کادل ےک اس عظلیم کام ک تکمیل 
کے لئے طمائیت قلب کے ساتھ کا م کرنے کی توفیق مرحمت ھوگ۔ وسا توفیقی الا باللہ ۔ 
واللہ اسثال الٹفع بھ فی الدنیاو احسن الجزاء عليه فی العتبول بعنه و کرمه 
ہر چند غرق بحر گناھم ز صد جہت 


تا آٹنائے عشق شدم ز امل محلم 


دارالتٹزیل ؛ ڈی ۔ , ء جے؛ نارتھ اظم آباد تنزیل الرحمن 
کراچی۔ و ابر ےےورے 


۸۸۷۸٥۱۶۱٥٢. 


اون ات 


متن (یہ٣)‏ 


(۸۸۷۸۱۴۱5٢. 


بسماقہ الرحمن الرحِمم 


قانون ورائت 
متن ))6(×٤(‏ 
تواں اب 


ورالت کی تعریف ١۱۔‏ وراثت ایک غیر اختیاری التقال ملکیت ہے جس کے ذریعه ایک متوفی 
کا ترکه اس کے ورثا کے حق میں بطریق خلافت جانشینی منتقل موجاتا ے ۔ 
ارکان ورائت ٣۔‏ ورائت کے حسب ذیل تین اركان ہیں : ۔ 
() سورثہ (م) وارث: اور (م) ترکه (حل ورائت) ۔ 
شرائط وراثت ۳٣۔‏ میراث کی تین شرطیں ہیں : ۔ 
() سورث کی حقیقی یا حکمی موت کا ثبوت ؛ 
(م) مورث کی سوت کے بعد وارث کی حقیقی یا حکمی حیات کا تثبوتہ اور 
(م) قرابت کک نوعیت اور درجة جیں ہیں مورث اور وارث جم 
ھوں ۔ 
موجبات وراثئت 


۹۶۔ شرع اسلام میں وراثت کے دو سوجبات ہیں : ۔ 


() سب؛ اور (م) زوجیت (سہب)۔ 


(۸۸۷۸۱۱۷٥٢. 


بە ترکه 


ترتیب میراٹ 


جموعد قوانین اسلام 


- 
۰- مہ 
حوق لہ 
٥۔‏ سیت کے مال کے ساتھ حسب ذيیل حقوق متعلق ہوۓ یں 
جن میں بعض پر بعض مقدم یں : ۔ 
() میت کی تجہیز و تکفینء 
(ہ) (الف) سیت کے ترکھ (عین شے) سے حقوق غیر کا ایفاعہ 
(ب) میت کے ترک سے اس کے ذمہ قرضوں (دیون) کی ادائی؛ 
اور 
(م) تمام دیون کی ادائی کے بعد مابقی ترکھ میں ہے ایک تہائی کی 
حد تک غیر وارث کے حق میں وصیت کا اجراع؛ اگر سیت کی وصیت سوجود هو 
اور شرعاً قابل نفاذ عو 
توضیح - وصیت کے ایک تہائی ہے زائد یا وارث کے حق میں ھوے 
کی صورت میں اس کا نفاذ ورثاء کی اجازت ہر موقوف ھوگا۔ 
() سوصی کے شیعد هوۓ کی صورت میں وارث کے حق میں ایک تہائی 
کی حد تک وصیت بلا اجازت ورثاء جائز و قابل لفاذ ھوگی۔ 
(م) سا بقی ترکہ کی کتاب و سنت اور اجماع امت کی روشنی میں وراء 
ہیں تقسیم۔ 
تیفنیوں بب 


کناٹ 


٦۔‏ على الترتیب حسب ذیل افراد ترکھ کے مستحق ہوں گے :۔ 
(,) ذوی الفروضء (م) عصبات (م) عصبه نہ هوۓ کی صورت ہیں 


(۸۸۷۸۷۱۷۱3٢. 





ورثاء کی اقسام 
ذوی الفروض 
کی اقسام 


شوھر کی میراث 


زوجہ کی میراث 


قانون وراثت (متن) ۱ع١۱‏ 

رد علی ذوی الفروضء (م) ذوی الارحامء (م) سولی الموالاتہ (ہ) مقرله بالنسب؛ 
(ے) موصی لە بجیع مالء اور (ہ) بیت المال- 

عی٢۔‏ ورثاء کی حسب ذیل تین قسمیں ہیں :۔ 

() ذوی الفروضء (م) عصبات اور (م) ذوی الارحام 

۸۔ ذوی الفروض کی دو قسمیں ہیں :- ۱ 

(الف) سسببی؛ اور (ب) نسبی۔ 

۹۔ شوھر کی میراث کی دو حالتیں ھیں : ۔ 

() زوجہ متوفیه کی اولاد نہ هوۓ کی صورت ہیں شوھر کو کل ترک 
کا نصف ملے گا۔ اور 

(م) زوجہ متوفیه کی اولاد موجود هوۓے کی صورت میں شوھر کل ترکھ 
کا چوتھائی پائے گا۔ 

توضیح - جس اولاد کی وجد سے شوھر (یا زوجہ) کے حصہ ہیں کوئی 
کمی واقع ھوتی ے وہ بیٹاء بیٹی پوتا ہوتی یا ہوے کا بیٹا یا بیٹی یعنی پڑ ہوتا 
یا پڑہوتی ہیں (خواہ کتنے ھی زیرین پشت میں ہوں) ۔ اس میں بیٹی کی اولاد 
شامل نہیں ھے ۔ 

٣١ے٢۔‏ زوجه کی میراث کی دو حالتیں ہیں : ۔ 

() شوھر متوفی کی اولاد در اولاد لہ هوۓ کی صورت ہیں کل ترکھ 
کا چوتھائی پاۓ کی مستحق هوکء اور 

(م) اولاد یا اولاد ی اولاد نه ھوۓ کی صورت ہیں آٹھواں حصه پاتۓ 
کی ستحق ھوگی۔ 

توضیح ۔- (م) ایک سے زائد بیویوں کی صورت میں متذکرہ بالا حصھ 
سب بیویوں مین براہر تقسیم ھوگا۔ 


(م) اولاد کی جو توضیح دفعه سابق ہیں کی گئی ےے اس کا اعتبار 
دفعه هذا میں بھی کیا جائے گا۔ 


(۸۸۷۸٥۱۷٥. 


۱٠١٢ 


باپ کی میراٹ 


ماں کی میراث 


شی (دختر) کی 


+یراث 


جموعد قوائین اسلام 

١٢۔‏ میت کے باپ کے میراث کی تین حالقین عیں : ۔ 

() فرض مطلق (تعصیب سے خال ی) ہ/١‏ پائے کہ جب کھ بیٹا (زیرین 
درج تک) موجود هو۔ 

(م) فرض بع التعصیب جب کھ بیٹی یا پوتی زیرین دوج تک 
موجود ھو۔ 

(+) خالص عصبه جب کھ سیت کی اولاد اور اس کی اولاد موجود 
نہ ھوہ 

٢٢۔‏ میت کی ماں کی میراث کی تین حالتیں یں : ۔ 

)١(‏ اگر میت کی اولاد یا اولاد کی اولاد (نیچے تک) سوجود هو یا 
دوٴیا دو سے زائد بھائی بہن کسی جہت ہیں موجود ھوں تو ہاں کو ترکھ 
کا ١/۹‏ حصہ ملے گا۔ 

(ہ) اگر سیت کے ورثاء میں زوجین میں ہے کوئی ایک (شوھر یا زوجد؛ 
جیسی صورت ھو) موجود ہو تو شوھر یا زوج کا حصه دے کر ماں کو بقیه 
ترکھ کا م/١‏ ملے گ۸ جب کهہ 

(الف) میت کا شوھر اور والدین هوں؛ یا 
(ب) سیت کی زوجه اور والدین هوں ۔ 

)٣(‏ اگر صورت مذکورہ میں باپ کی بجائے دادا موجود هو تو ماں کو 
کل مال کا م/١‏ دیا جائے گا ۔ 

٣ے٢۔‏ بیٹی کی میراث کی تین حالتیں ہیں : ۔ 

() ایک هو تو اس کو ترکہ کا نصف ملے گا۔ 

(ہ) دو یا دو ے زیادہ هوں تو ان کو ترکه کا دو تہائی ملے اہ اور 

(م) اگر میت کا بیٹا بھی موجود ہو تو ”'للڈکر سشل خظ الائئین؛ء کے 
اصول پر بیٹے کے حصہ کا نصف ملے گا۔ 


توضیح - مىیت کے اگر صرف بیٹی یا بیٹیاں ھوں تو وہ بحیثیت ذوی 


۸/۸٥۱۷٥. 





قانون ورائت (متن) ٣٥٣‏ 
الفروض حصه پاتی هیں لیکن اگر میت کہ کوئی بیٹا بھی ہو تو پھر بیٹی 
اپتے ماق اتی عفیة مر جائے گی 
< ٣٢۔‏ ہوتیوں کی میراث کی چھ حالتیں ھیں : ۔ 

() ایک پوتی عو تو اس کو ترکہ کا نصف ملے کہ 

(م) دو یا دو ے ژائد پوتیاں ھوں تو ان کو مجموعی طور پر ترک 
کا دوتہائی ملے کا جب کہ بیٹی موجود هھ هو 

(م) اگر میت کی ایک بیٹی موجود ہو تو بیٹی کو ترکھ کا نصف 
اور پوتی کو ترکھ کا ہ/١‏ دے دیا جائے گا تا کھ دو تہائی کی تکمیل 
هو جائے۔ 

(م) اگر یت کی دو یا دو ہے زائد بیٹیاں سوجود ھوں تو پوتیاں حروم 
ھوجائیں گی۔ 

(و) الا یہ کہ ان کے دوجہ میں یا ان سے نیچے درجہ میں میت کا 
کوئی ہوتا موجود هو تو وہ پوتیوں کو عصبه کردے ا اور باقی ساندہ ترکھ 
مرد کو عورت کے مقابله میں دوگنا ”للڈکو مثل خظ الانئیین؛؛ کے قاعدہ 
کے بموجب تقسیم هوگا۔ 

(و) نیت کے بیٹے کی موجودگ میں پوتیاں حروم ہو جائیں گی بخلاف 
یٹی کے ۔ 

٥ے٤۔‏ میت کے کوئی بیٹا(خواہ کٹنے ھی زیرین درجه میں ھو) یا باپ 
(خواء کتنے ھی بالائی درجه میں ھو) نہ هوۓ کی صورت میں - 

() اگر ایک بہن موجود هو تو اس کو ترکہ کا نصف ملے گا۔ 

(م) دو یا دو سے 'زیادہ بپنیں موجود هوں تو ان کو ترکه کا دوتہائی 
ملے گا۔ 

توضیح - میت کے بیٹے یا باپ کی موجودگ میں بہن حروم ھوجاتی ہے ۔ 

(م) بھائی کی ہوجودگ میں بہن عصبه ھوجائے گی اور ''مرد کو عورت 
کے مقابله میں دوگناءء کے قاعدہ کے مطابق حصه پائے گی۔ 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 


گ۱۰۴ 


علاتی بہن 
کی میراٹ 


مادری یا اخیالی 
ھائی بہن (برادر 
یا خواہر اخیافی) 
میراث 


دادا. (جد 
۳ محج) 


میراث 


جموعہ قوائین اسلام 

(م) بیٹی یا ہوتی کی موجودی میں ان کے حصے دے کر ىا بقی بہن 
کو ملے کا۔ 

(ہ) میت کے بیۓ؛ ہوۓ یا باپ کی موجودگی میں بہن عروم ھوجائے گی۔ 

ا5ے٢۔‏ علاتی بہن کی میراث کی چھ حالقیں ہیں : ۔ 

() ایک هو تو ترکه کا نصف اور 

(م) دو یا دو سے زائد ھوں تو دو ہائی ملے کاء جب کہ حقیقی بھنیں 
موجود نہ ھوں ۔ 

(م) اگر ایک حقیقی بہن هو اور ایک علاتی بہن هو تو حقیقی بہن 
کو إ١‏ اور علاتی بہن کو ہ١‏ مل کر دو تہائی کی تکمیل کی جائے ی۔ 

(م) اگر دو حقیقی بہنیں موجود ہوں تو علاتی بہتیں وارث نہ ھوں گی۔ 

(م) الا یہ کە کوئی علاتی بھائی موجود هو جو ان (علاتی بہنوں) 


کو عمبه کردے۔ 
(ہ) علاتی بہنیں صلبی (حقیقی) بیٹیوں اور ہوتیوں کے ساتھ عصبه 
ھوجاتی ہیں ۔ 


توضیح : ۔ بھائی یا بہن خواہ حقیقی ھوں یا علاتی؛ میت کے بیٹے اور 
ہوۓ (خواہ کتنے .ھی زیرین درجہ کے ھوں) میت کے باپ کی موجودک مین 
حروم هوجاۓے ھین دن 

ےے٢۔‏ اخیافی بھائی بپن (ىاں کی اولاد) کی میراث کی دو حالتیں ہیں ؛ 
جب کم ميیت کی اولاد پا اس کے بیۓ کی اولاد لہ ہو لە باپ -۔ ہو اور 
له دادا۔ 

() ایک اخیافی بھائی پا بہن هو تو چھٹا حصہ ملے گا؛ اور 

(م) دو یا دو ے زائد کے لۓ ایک تہائی ھوکا جو رد و عورت ہیں 
مساوی طور پر تقسیم کیا جائے گا۔ 

ہے؟۔ دادا باپ کی غیر سوجودگی ہیں اس کی مثل میراث کا ستحق 


۸/۸٥۱۷٥. 


دادی یا نانی کی 
میراث 





قانون ورائت (متن) ۱١۹٢‏ 
وکا بجز ذیل کی صورتوں کے :۔ہ 

(,) باپ کی ماں باپ کی موجودگی ہیں حروم ھوگیء دادا ہے عروم 
لە ھوی۔ 

(م) جب ميیت والدین اور زوجین میں سے کسی !ایک کو چھوڑے 
تو ماں کو زوجین کا حصه دینے کے بعد بقيه کا ایک تہائی ملے کا لیکن باپ 
کی نکد دادا کی موجودی میں .مان: “کو کل ترک کا ایک: قھائی اعلے ػاء اور 

(م) حتیقی یا علاتی بھائی دادا کی موجودگی میں حروم نہ ہوں کے 
بلک دادا کو بھائی کے براہر حصه ملے کگا۔ 

۹ ے۔ دادی نانی کو ترکہ کا ہ/؛ا حصد ملے کہ خواہ ایک هوں یا 
متعدد بشرطے کە سب صحیحه اور ایک درجه مین ھوں ۔ 

(م) ماں کی سوجودگی میں تمام جدات هر قسم کی خواہ ایک سلسله ک 
ہوں یا خلوط حروم ہو جائیں کی۔ 

(م) پدری جدات باپ سے حروم ہو جائیں گی؛ اسی طرح دادا سے بھی؛ 
البله باپ کی ہاں (اوپر درجہ تک ) عروم لہ هو بلک دادا کےساتھ میراٹ 
ہائے ی۔ 

۸۰۔ ععبہ نسبی شرعاً هر اس وارث کو کہتے ہین جو تنہا ھوۓۓے 
پر تعام ترکھ لے لے یا جو ترکه ذوی الفروض ہے باقی رعہ وہ تمام 
سمیث لے۔ 

۹۱۔ ععبه نسبی کی حسب ذیل تین قسمین ہیں : - 

() عصبه بنفسے وه وارثٹ جو اپنے عصبه ھوۓے میں کسی غیر کا 
محتاج ند ہو اور اس کے اورمیت کے دوبیان رشته میں کوئی عورت داخل 
نہ ھوہ 

(م) عصبد بغیںہ وہ وارث عورت جو اپنے عصبه هوۓٗ میں غیر کی 
محتاج هو اور ید غیرں عصبه هوۓ میں اس کا شریک هو؛ اور 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 


1٥ے‎ 


عصبات کی توریٹ 
کے عام قواعد 


رد علی ڈوی الفروض 


ذوی الارحام ک 
تعریف 


ذوی الارعام ی 
میراٹ 


ذری الارحام کی 
ترتیب توریث 


جموعه قوائین اسلام 

(م) عصبد مع الغیرں وہ وارث عورت جو عصبه بننے میں غیر کی عتاج 
ہو اور وہ غیر عصبة ھوۓ ہیں اس کا شریک نہ عو 

۲۔ عصبات کی توریث کے اعم قاعدے حسب ذیل ہیں : ۔ 

() قریب کو بعید پر ترجیح ھے ؛ 

(م) ہم درجہ عصبات کی صورت ہیں اقوی قرابت کا اعتبار کیا جائے گا؛ 

(م) چند قسم کے عصب جع هھوجاۓ کی صورت میں میت ہے قریب 
تر عصبه کو ترجیح دی جائے گی ؛ اور 

(م) عصبات میں تقسیم بە اعتبار فی کس ھوی۔ 

۸۳۔ ذوی الفرویض کو ان کے مقروہ حصۓ دینے کے بعد کوئی 
عصبه موجود نہ هوۓ کی صورت ہیںء باقی مائدہ ترکھ زوجیں کو چھوڑ کر 
دیگر ذوی الفروض میں ان کے حصوں کے تناسب ہے تقسیم کرۓ کا عمل 
''ردہ؛ کہلاتا سے ۔ مگر لازم هوکا که زوجین کو صرف اسی صورت ہیں اس 
قاعدہ ہے خارج کیا جائے جب کھ بیتالمال منتظم ھو۔ 

۳۴۔ نیت کے وہ قرابت دار جو هھ ذوی الفروض ہیں؛ اور له عصباتء 
ذوی الارحام؛ء کہلاۓ ہیں ۔ 

٥۔‏ ذوی الفروضش کے عصبات اور رد علی ذوی الفروض کے بعد 
میراث کے سستحق ذوی الارحام عوۓے ہیں ۔ 

٦۔‏ ذوی الارحام کی ترتیب توریث حسب ذیل ہے :۔ 

() جو میت کی طرف منسوب ہموں مثلا میت کی بیٹیوں اور ہوتیوں کی 

اولاد 

(م) جن کی طرف سیت منسوب ہو مثلا ناناء الا کا باپە الا کی ماںہ 
یا الا کک انی وغیرہ 

(م) وہ جو میت کے ہاں باپ نے منسوب ھوں مثل5 بہنوں کی اولاد 
بھائیوں کی بیٹیاںء اخیافی بھائی؛ بہنوں کی اولاد وغیرہہ اور 


(۸/۸٥۱۷3. 


(م) وہ جو ىیت کے دو جد یا دو جدہ ی طرف منسوب هوں؛ یعنی داداء 
نااء یا دادیء نانی کی طرف مثلاٌ عینی یا اخیافی پھوپیاںء ماموں اور خالائین 


قانون ورائت (متن) ے٣۱‏ 
1 
۱ وغیرہ- 


موی الموالات ع۲۸۔ سابق ہیں مذکور وراء ۔- ذوی الفروض یا عصبات یا ذوی 
الارحام - میں ہے کوئی موجود نہ هوۓے کی صورت میں ترکہ کا ستحق 
وہ مولی الموالات قرار ہاتا ے؛ جس کے ساتھ ترکہ لینے کے واسطے بطریق جائز 
آپس میں معاھدۂ موالات کر لیا گیا هو۔ 


مقر لە بالٹسب علی ۸۸۔ جب کھ متوفی ۓ کسی شخص کے لئے نسب کا اقرار کیا ہو 
تو مقرله ترکہ کا مستحق ھوکاہ بشرطے کھ وہ شخص بجہول النسب هو اور کسی 
دوسرے شخص ے ثابت السب تهھ ہو اور مقر ۓ اپنے اقرار ے تا دم زیست 
رجوع له کیا هو 


ا ار 2 ۹۔ مورث کا کوئی وارث موجود نہ هوۓ کی صورت ہین وصیت 
۱ سوصی لہ جمیع المال کے حق میں نافذ العمل ھوگی۔ 


۰۔ جس میت کے ترکھ کا دفعات سابقه میں مذکور کوئی مستحق 
ہوجود نہ ھو؛ اس کا ترک بیت المال (خزاله عاسہ) کی ملکیت هوگا۔ 





عول 1۱۔ جب کسی بت کے ترکھ میں ذوی الفروض کے سہام کی 
تعداد زیادہ هو اور ترکہ کی اکائی ان سہام کی تعداد کو ان کہ حق کے مطابق 
پورا نہ کرسکقی هو تو سہام میں کمی کرکے تمام ورثہاء کے حق میں تقسیم 
کے لئے حسابی زیادتی پیدا کرۓ کا نام ”'عولءء ہے ۔ 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 


ہے1 


حل کی میراث 


مفقود کی میراٹ 


مجموعد قوائین اسلام 


لاب 


یاانائل کا زان کیرٹ 


۳۔ (م) بە پابندی احکام متعلق نسب اولاد مندرجه باب ۱م 
مجموعد ہذاء متوفی کے حمل کے لئے لڑکےہ یا لڑک میں ہے کسی ایک فرد کا 
وہ حصہ روک رکھا جائے گا جس کی مقدار زیادہ ھوگی۔ يد عمل اس وقت هوکا 
جب کہ حمل متوفی کے وارثوں ہیں ہے کسی وارث کے لۓ حجب نقصان کا 
سبب هوسکتا هو؛ لیکن اگر حمل حجب حرمان کا سہب ہوتا هو تو کل ترکھ 
تقسیم سے روک دیا جائے گا؛ اور قبل پیدائش بصورت تقسیم وراع ہے کفالت 
(ازدء8) لی جائے سی 

(م) حمل اس وقت وارث ھوسکے گا جب کہ اس کا کل یا نصف سے 
زیادہ حصه زندگی کی حالت میں پیدا هوا هو لیکن جس صورت میں کم حصهہ 
زندہ پیدا هو اور زیادہ حصه مردہ تو یه کل مردہ تصور کیا جائے گا اور وارث نە 
ہوگاء البته اگر حمل پر دست اندازی کی گئی هو اور اس کے بعد حمل مردہ 
پیدا ھوا تو اس صورت میں وہ خود بھی وارث ھوکا اور اس کے دیگر ورثاء اس 
کے وارث ہوں کے ۔ 

(م) جب کم حمل پیدا ھوجائے تو ترکھ کا جو حصه روک رکھا 
گیا سے اگروہ پورے حصد کا وارث ے تو اس کو وہ پور حصه دے دیا 
جائے کا اور اگر وہ اس کے جزو کا مستحق ےہ تو وہ جزو دینے کے بعد جو باقی 
رے کا؛ ورثاء میں بقدر استحقاق تقسیم کردیا جائے گا۔ 

۴۳۔ ()م) سفقود اس شخص کو کہتے ہیں جس کی موت و زیست 
کی کوئی اطلاع لہ ہو وارثت میں اس کا حکم وھی ہے جو حمل کا 
ہے یعنی اس کا حصہ* میراث اس کے لۓ روک رکھا جائے گا۔ 

(م) اگر حاضر ورثاء میں سے سفقود کسی کے لئے حاجب ہوتا ہو تو 
کل مال تقسیم سے روک رکھا جائے گہ اور اگر کسی کے لۓۓے حجب حرمان کا 


۸/۸٥۱۷٥. 





اسیر کی میراث 





ولد الزنا اور ولد 
اللعان کی ہیراث 





قائون ورائت (متن) ک8 


سبب نہیں ھوتا ہے ء تو هر وارث کو مفقود کے حصه کے بقدر کم کرکے 
تقسیم کیا جائے گاہ یعنی مفقود کی حیات فرض کرکے اس کے حصه کی مقدار 
کے اعتبار ے ۔ 


(م) اگر مفقود کی حیات ثابت هوجائے اور وہ زندہ واپس آجائے تو اس کا 
ے2 


اىانت شدہ حصه اس کی دے دیا جائے گا۔ 


(م) جب کھ اس کی موت کا حکم دے دیا جائے تو مفقود کا وہ حصه 
اس کے ان موجود ورثاع ہین تقسیم کردیا جائے گا جو موت کے حکم کے وقت 
سوجود ہوں گے؛ اور موت کا حکم دینے ہے قبل جن لوگوں کا انتقال ھوچکا وکا 


وہ وارث نھ ہوں کے ۔ 


۳۴٣۔‏ )() کوئی سلمان جو کفار کی قید میں ھو اس کی ىیراث کا 
وھی حکم ہے جو عام سسلمانوں کی میراث کا ہے ۔ اس کے واپس آۓ تک اس 
کا حصہ میراث بحفوظ رکھا جائے گا۔ 

(م) اگر زندہ واپس نھ آیا تو اس کا حصهٴ محفوظ اس کے ورثاء کا ھوگا۔ 

(م) اگر مرتد ہوگیا تو اس کے مال پر مر تد کے احتام سرتب ہوں گے ۔ 


٥۔‏ ولد الزنا اور ولد اللعان اپنی سان کے اور اس کے قرابت داروں 
کے وارث ہوں گے اور یه عورت (ماں) اس کی اور اس کے قرابت داروں کی وارث 
ھوکی۔ باپ یا اس کے قرابت داروں ہے ىیراث کا کوئی تعلق نه ھوکا۔ 

ٍ 

۹۷ں۔ () خی اگر ہُرد ے تو اس کو مرد کا حصہ* ىیراث دیا 
جائے گا اور اگر عورت ہے تو ایے عورت کا حصه میراث دیا جائے گا۔ 

(م) اگر یہ فیصله کرنا مشکل ہو کہ وہ خنثی مرد ھے یا عورت تو 
اگر مرد قرار دینے کی صورت ہیں اسے کم حصد میراث ملتا ہے تو اسے مرد 
قرار دیا جائے گا اور اگر عورت قرار دینے کی صورت میں اسے حصہ کم ملتا ہے 
تو ایے عورت قرار دیا جائے گا۔ 


(۸۸٥۱۷٥3. 


٠۸۰‏ جموعه قوائین اسلام 


تیب 
مان رٹ 


موائم میراث کی ے۲۹۶۔ موائع میراث ہے ایسے اسباب مراد یں جو کسی وارث کے 


تعریف 
ورثه لینے میں مائع ھوں۔ جو شخص اس طرح ورثہ سے عحروم ھوتا ھے اس کو 
سنوع الارث یا عروم الارث کمہتے یں ۔ 

وا اج ۸۔ موائع میراث حسب ذیل ہیں : 


(الف) (و) تل عمد و شبه عمدہ بشرطے کہ ناحق هو 
(م) اختلاف دین (ذھب) 
(م) اختلاف دار (سلکت) اور 

(ب) (ر) ارتداد 
(م) اشتباء وارث و مورث۔ 

اقنل ناحق ۹۔ ()) کوئی وارث جو مورت کے قتل عمد یا شب عمد کا 
س‌تکب ھوا هو مقتول سورث کا وارث نہ ھوکہ بشرطے کہ قتل ناحق ہو۔ 
() اگر ققل اپنی جان کی حفاظت کے لۓ کیا گیا هو تو قاتل عروم 


الارث لە ھوکا۔ 
(م) اگر قاتل بچہ یا دیوالہ هو تو عروم الارث ند هوگا۔ 
سی یت ٢٥٥۔‏ کافر سسلم کا اور مسلم کافر کا وارث لہ ہوگا۔ 
اخلاف دارین ۱١۔‏ غیر مسلم ذمی اور غیر مسلم حربی کے دربیان بجز حالت جنگ 
اختلاف سملکت مالع ارث لہ هوکاہ الا يہ کھ دوسری سملکت کا قالون اس کا 
مالع ہو 
ا ۳٣۔‏ (ر) ارتداد سالع ارث ہے۔ اماتد و ماتدم (مرد و عورت) 
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اشتباء مورث و وارٹ 





قانون ورائت (متن) ۰۰۱ 
اپنے مسلمان ورثاع کی میراث سے حروم ہوں کے ۔ 

(م) ارتداد اس مال کے حق میں جوم تد ۓ بعد ارتداد حاصل کیا عو 
اس کے ورام کے حق میں مانعم ارث ھوکا۔ یه مال بیتالمال کی ملکیت هوگا۔ 
البتة مرقد کا مسلم وارث اس سال کا وارث ہکا جو ماد نۓ اسلام کی حالت 
ہین حاصل کیا وہ 

استثناء : س‌تده (عورت) کا حالت اسلام اور ارتداد دونوں حالتوں کا 
سال اس کے وراء کا حق هوگا۔ 

٣۔‏ ایک ساتھ غرق ھوجاۓ والے یا دب کر مرجاۓ والے یا آگ 
میں جل کر مر ۓ والے جب کم ان کے دربیان وراء کا رشته قائم ھوتا هو 
باھم ایک دوسرے کے وارث نہ ھوں گے ء اگر ان ہیں يہ بت نہیں چل 
سکقا کہ کون پہلے فوت هواء اور کون اس کے بعد ۔ ایسی صورت میں ان کا 
ترکە ان کے ذی حیات ورثاء میں تقسیم کردیا جائے گا۔ 


یں اب 


نان 


۳۴٣۔‏ کسی شخص کے وجود کی وجہ ہے دوسرے شخص کا میراث 
پاۓ ہے رک جانا ”'حجب ؛؛کہلاتا ے ہوہ کل میراث سے روک دیا جائے یا 
جزو میراث سے ۔ 

٥۔‏ حجب کی دو قسمیں ھیں: 

(م) حجب حرسەان؛ اور (م) حجب نتصان۔ 

٦۔-۔-‏ حجب کے حسب ذیل تین بنیادی اصول عیں یہ 

() حاجب کی میت سے بلا واسطه قرابت داری ء 


(م) حاجب کا حجوب کے مقابلے میں میت سے اقرب هوٹاء اور 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 


بت 


بتیم ہوےَ ک 


میراث 


مناسخه , 


جموعدہ قوائین اسلام 
(م) میت سے حاجب کی قرابت کا بمقابله حجوب قوی تر ھولا۔ 


ےہ٣۔‏ دادا یا نانا کے انتقال پر اس کے اپنے بیٹے کی موجودگی میں 
اس کے دوسرے سرحوم بیۓ یا بیٹی (جو اس کی حیات میں وفات پا چکے ھوں) 
ک اولاد دادا یا نانا کے ترکه میں میراث پانۓ کی مستحق نہ ھوی۔ 


نترب 
مناحہ 
۸٠۔‏ ایسے وارث کے حصہ کو جو اپنے مورث کی میراث کی تقسیم 


ہے قبل فوت هھوجائے؛ اس کے اپنے وراع کی طرف منتقل کردینا ''مناسخھ؛ء 
کہلاتاے ۔ 


 ٭‎ 
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نان ات 


نٹب 
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ورائت کی تمریف 





این نا وب اش" 


روم ۔ وراثت ایک غیر اختیاری التقال ملکیت ہے جس کے ذریعہ ایک متوفی کا 
ترکہ اس کے وراء کے حق مین بطریق خلافت (جانشینی) منتقل هو جاتا ے ۔ 


تشریح 


تمدن کی ترقی کے لئے انتقال ملکیت ضروری ہے ۔ شرع اسلام میں 
انتقال ملکیت کی دو صورتیں ھیں ۔ ایک اختیاری اور دوسری غیر اختیاری ۔ 

انتقال ملکیت جو اختیاری طور پر صورب پذیر ھوتا ےہ وہ بلا معاوفه 
یابالمعاوضه هوتا سے ۔ بلا معاوضه انتقال ملکیت بحالت صحت ٭ہبهءء؛ کہلاتا 
ےہ جب کم بحالت مرض موت اس سے وصیت کے احکام متعلق عوجاۓ ھیں ۔ 
موت کے بعد کے زساۓ کی طرف ئسبت کرکے سلکیت یا منفعت منتقل کردیئے 
جاۓ کے ارادہ کا قطعی اظہار ”'وصیت:؛ کہلاتا مے ۔ بالمعاوضه انتقال ملکیت 
اپنی تمام صورتوں کے ساتھ '”'بیعء؛ یا اس کے ہشابہ عقود ھوے ھیں:۔ 


() راقم ۓ 'اسباب؛ء کے بجائے ''موجباتء؛ کی اصطلاح اختیار کی ے کیونکد سبب کا موثر هونا 
ضروری نہیں ےء حالانکہ اسباب وراثت میں جن امور کا اعتبار کیا جاتا ہے وہ موثر ہیں ۔ 
اس وجه ے ”بب کی بجاۓ ان کو ”موجب ؟؛ کیٹا زیادہ مٹاسب معلوم ھوا۔ واضح رہے 
کو عق دی وو میں مزاقت رشن دی ساب اور ایمیک فی یں موضیات یا 
اصطلاحیں استعمال کی گئی میں؛ یعنی اسباب وراثت؛ موجبات وراثت ۔ 
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ہ1 


ارکان ورائت 


مجموعه قوانین اسلام [داعھ ہہںم 


انتقال ملکیت کی دوسری صورت جو غیر اختیاری ہے وہ ملکیت کو خود 
بخود مورث کی طرف سے اس کے ورثاء کی جانب منتقل کر دیقی ہے جس ہیں 
سورث کے ارادہ نیت یا اختیار کو کوئی دخل نہیں ہوتا ۔ اس غیر اختیاری 
انتقال ملکیت کو ”'ورائتءء کہا جاتا ھے ۔ دوسرے لفظوں میں ایک شخص 
کے مال کا دوسرے کے حق میں بطریق خلافت منتقل هوجانا ”ورائت:ء کہلاتا 
ہے ۔(م) 

انتقال ملکیت کے مذکورہ بالا دونوں طریقوں کے درمیان ایک بنیادی 
فرق یہ ھے کہ پہلے یعنی اختیاری طریقہٴ انتقال ملکیت ہیں انتقال کنندہ اور 
سنتقل اليه کے دربیان ایجاب و قبول اور بعض صورتوں ہیں ۔ثلا وق میں 
صرف ایجاب شرط ے؛ جب کہ ورائت دونوں ے ستغنی ے۔ 

راکش کے قانون الاحوالالشخصیة کی فعھ ےم میں ورائت کی 
تعریف ان الفاظ میں کی گئی ےہ کہ ”ورائت یہ ھے کم مالک کی ہوت کے بعد 
حق ملکیت اس کے ءستحقین کی جانب بغیر تبرع (احسان) و ءعاوفہ کے 
منتقل ھوجائےء۔ 
۲۔ ورائٹ کے حسب ذھل تین ارکان ہیں ۔ 

() مورٹ (م) وارثء اور (م) ترک زمحل وراثت)۔ 


تشریح 
١۔‏ مورث : 
ورائت کا پہلا رکن ”'مورٹثہء ے ۔ 
ورائت کا استحقاق اس وقت پیدا ہوتا ھے جب کہ سورث کی موت حققتاً 
یا تقدیراً یا حکماً واقع وچ ھو۔ 


(م) الاختیار لتعلیل امختار (فقہ حنفی)ء عبدالقہ بن مود بن مودود (م ۳ردھ)ء مطبعة المصطفی 
البابی؟ مصر ہے۳ ۸/ وع جزڑہ م٤‏ س عم (کتاب الفرائض) ؛ 
”'انتقال مال الغیر انی الغیر علی سیل الخلافةء ۔ 
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ارکانء شرائط و موجبات ورائت ےہ۸١٠٣‏ 

حقیقتاً موت یہ ہے کہ حقیقی زندگیکا رشقہ حقیقتاً منقطع ھوجائے؛ ایعنو 
مورث کی روح یقینی طور پر اس کے جسم سے نکل چک ھو۔ 

تقدیراً موت یہ ھے کہ میت کو زندہ تصور کرے ہوئے اس کے بعد 
حقیقی ہوت واقع قرار دی جائے؛ مثاڈ جنین (رحم دادر ہیں بچہ) کسی جنایت 
(دست اندازی) کے ذریعہ ماں کے بطن ہے علیحدہ کر دیا گیا عو 

حکماً سوت یہ ے کہ حقیقی زندی کے رشقهہ کو حکم شرعی کے تحت 
منقطم قرار دیا جائے بثاڑ حاکم ےۓے سفقودالخبر شخص کے بارے ہیں اس کی 
سوت کا حکم دے دیا ھويیا مرتد کو ارتداد کے وقت ہے سدہ قرار دے 
دیا جائے ۔ 
قانون مصری: 

دفعة , ۔ وراثت کا استحقاق ہورث کی حقیقی یا بحکم حاکم مہوت سے 
پیدا عوتا ے۔ 
قانون شام: 

دفعھ ,ہم (ر) مورث کی حقیقی یا حکمی ہوت کے بعد وراثت کا استحقاق 
پیدا هوگا۔ 
قانون تونس: 

دفعه ہر۔ سورث کی حقیقی یا حکمی مہوت کے بعد بشرط حیات وارث 
بوقت ہوت مورث میراث کا استحقاق پیدا هو 
قائون مراکش : 

دفعه پر ر۔ ورائت کا استحقاق مورث کی حقیقی یا حکمی موت اور وارث 
کی اس وقت زندی کے تحقق کے بعد پیدا ھوتا هے۔ 

دفعه ہم حکمی ہوت یہ ےہ کہ اس شخص کی زندی اور موت کا 
کوئی بقہ لہ چل سکے یا اس ک زندگ نامعلوم ھوۓ پر حاکم اس کی سوت 
(واقم ہوجاۓ) کا حکم دے دے (یعنی اہے مردہ قرار دے دے)۔ 
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۰ٰ۹ 


جموعه قوانین اسلام آدضله مہم 


ہ+ وارث : 

ورائت کا دوسرا رکن ”وارث:ء ھے۔ ا”وارث؛ کا لفظ ”ارٹثہء ے 
مشلق ہے۔ ارث کے لغوی معنی ””'یقیہءء کے ہیں ۔ (م) نبی علیدالسلام نے 
فرىایا ےء ”اکم علىی ارث من ارث ابیکم ابراہیمءء یعنی تم اس باقی دین 
پر عو جو تمہارے باپ حضرت ابراھیم کے دین ہے باقی رھا ے ۔ وارث کو 
وارث اس لئے کہا جاتا ے کم وہ اپنے سورث کی ہوت کے بعد باقی رھتا ہے۔ 
گویا وہ سورث کے خاندان کا ایسا باقی فرد ےہ جو سورث کے سال میں اس کا 
قائم مقام سے ۔(م) 

مورث کی ہسوت کے ساتھ ھی وارث کی حیات کا تعین ضروری ھھے ۔ خواہ 
وہ حقیقتاً زندہ هو یا تقدیراً زندہ تصور کر لیا گیا ہو مث وہ بچھ جو رحم مادر 
میں هو۔ چنانچہ حمل کی میراث اس کو زندہ تصور کر کے علیعدہ رکھ دی 
جائے گی اور اس کے زندہ پیدا ھوۓ کے بعد اس کی ملکیت قرار ہائے گی۔ اگر 
کسی تےۓے حمل کو ایسا صدمه پہونچایا جس کے نتیجہ میں وہ مردہ حالت میں 
پیدا ھوا تو ایسی صورت ہیں اس کو زندہ پیدا هوۓ والا تصور کیا جائے گا 
اور وہ وارث هوگا۔ (م) البقہ بعض ایسی صورتوں ہیں جہاں سورث کے مرےۓے 
کے ساتھ وارث کے زندہ هوۓ کا پت نہیں چل سکتاء (باہم) توارث نہ ھوگا؛ 
جیسا کہ ایک ساتھ ڈوب کر س جاۓ والے؛ جل کر مرجاے والے؛ عمارت میں 
دب کر مرجائۓ والے ۔(ہ) 
قانون مصر: 

دفعه ہ۔ ورائت کے استحتاق کے لئے سورث کی حقیقی یا حکمی مہوت کے 
وقت وارث کا ذی حیات مونا ضروری ے ۔ 


(م) القاموس المحیط؛ مجدالدین محمد الفیروز آبادیء مطیع مصطتے اایابی؛ مصر؛ ۱۹۰۷/۸:۳۱ع 
ج ص ےہر (مادہ ارث) - 

(م) الاختیار لتعلیل السختار؛ عبداقہ بن مود بن مودود مطوعه مسر جزء؛ ص وہہ ''والارٹ 
فی اللفة البقاءہ . . . . وسمی 'لوارث لبقالہ بعد المورثء۔ 

(و) میراث حمل کی تفصملی بحث کے لئے ملاحظه هو ےم واں باب ما بعد - 

(.) احتام الترکات و المواریثء (فقه عام)ء ابوژھرہء دارالفکر المربی, مسر س۔ثء صفحه رور؛ 
مزید تفصیل کے لئے ملاحظه هو بمواں باب؛ مابعدء بحث اشتباہء وارث و مورث+ کتاب ھذا- 
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دفعه ۲ہم] 





اركانء شرائط و سوجبات ورائت ۸۸۹ 


اور حمل وراثت کا اس وقت مستحق ھوکاء جب کہ اس میں دفعه ہم 
قانون هذا میں بیان کردہ شرائط موجود ھوں ۔ 
قانون شام : 

.ہہ (م) وراثت کے استحقاق کے لۓ یه شرط ہوگی که وارث مورث کی 
وت کے وقت زندہ موجود هو یا جس وقت حاکم ۓ (سورث کی) موت کا حکم 
دیا هو وارث زندہ موجود هو اور حمل اس وقت وارث ہوکا جب کہ اس میں 


وہ تعام شرائط جو دفعه ہم میں بیان کی گئی یں ء پائی جائیں ۔ 
+۔ ترکە (محل وراثت) : 
وراثت کا تیسرا رکن ”ترک (حل ورائت) ہے ۔ 


'اترکە؛؛ کا لفظ ”ترک ےہ مشتق تھے اور ا'یٹروک:ء کے بعنی ہیں 
ہہ ۔ مٹروک کے لغوی معنی هیں ”'چھوڑی ھوئی چیز ۔(ے) 

علم فرائض کی اصطلاح ہیں ''ترکہء؛ وہ مال ھے جو ىیت (سورث) اپنے 
بعد اپنی شرعی سلوکات کی شکل ہیں چھوڑ جائے ۔ بحرالرائق میں 
ترک کی تعریف اس طرح کی گئی ےہ کہ ترکہ سے وہ مال مراد ھے جو میت 
اپنے بعد چھوڑ جائے اور دوسرے معین شخص کا اصل شے“ٴ (متروکه) کے ساتھ 
کوئی حق متعلق نہ ھو۔(م) یہی تعریف سید شریف جرجانی کی کتاب ''شریفیە؛ء 
(شرح سراجیہ) کے حاشيہ پر تبمین‌الحقائقی شرح کنزالدقائق سے نقل کی گئی 
ہے ۔(و)اس کا سطلب یه ہے که جس مال سے متعین طور پر کسی غیر کا حق 
متعلق ہو اس وقت تکت وەىال ترکھ میں داخل له ھوکا جب‌تک کہ اس حق 
غیر کا ایفاء له ھوجائے۔ یعنی اس دوسرے شخص کا حق ادا نکر دیا جائے 


(ے) الترکة و الترکة الشثی المتروک و منه ترکة المیتء (المنجدء اوئیس معلوفء المطبعة (الکاثر 
ليکیق) بیروتء ے وع ص ۹()۔_ 

(م) 'المراد من الترکة ما ترکہ المیت خالیاً عن تعلق حق الغیر بعینہ؛ہ البحر الرائقء فقہ حنفی؟ 
این تجیمء زین الدین احمد ابن ایراھیم (م ۔ے۹ھ) دارالکتب العربیة الکبری؛ مصرہ م۳م۱۳ھ؛ 
ج ۸ ص پمم (کتاب الفرائض)۔ 

(۹) الشریفی (شح سراجیه)ء سید شریف جرجائی (م ۹ رھ)ء (فقہ حنفی)ء قرآن حل کراچیء 
سنہ صفحد س؛ (حاشیه) - 
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ہمت 


جموعہ قوائین اسلام [صقعه موم 
چنانچه ترکه یا متروکھ وہ مال و ستاع ھے جو کوئی شخص چھوڑ مرے 
اور اسکی اپنی جائز سلکیت ہو خواہ اس شۓ سملوکھ پر سیت کا قبضه نہ ھوا 
ہو ۔ بنا بریں جہاد کے موقع پر مال غنیمت کی تقسیم سے پہلے اگر جاہد مر جائے 
تو مال غنیست میں اس کا حصه اس کا متروکہ شمار ہوگا جو اس کے ورثاء میں 
تقسیم کیا جائے گا۔ بشرطیکھ مال غنمیت دارالاسلام ہیں آجکا ہو۔ یہاں 
فقہاء ےۓے تاکد حق کو ملکیت کے قائم مقام قرار ديا سے (والف) 
ای طرح وه شۓ جو اس کی ملکیت میں موت کے بعد داخل 
ہوئی ہو بگر جس کا سبب ملک اس کی حیات میں قائم هوچکا ہو وہ شۓ بھی 
ترکہ میں داخل سمجھی جائے گی۔ مثال کے طور پر ایک شخص نۓ جال لگایا 
تھا کہ مرگیا۔ سرنۓ کے بعد اس جال میں شکار آپھنساء یہ شکار ترکہ میں 
شال هوکا۔(, ؛) یا ایک شخص ۓے کسی کمبنی کے حصص خریدۓ کی 
درخواست دی تھی کہ سرگیاء انتقال کے بعد حصص الاٹ کئے گئۓے؛ ایسی 
صورت ہیں حصص ترکہ شمار ہوں کے ۔ 

ترکھ کے سلسلہ میں چند مزید صورتیں : 

(ر) ایسا مال جو میت کو حاصل ہوا ہو مگر شریعت ۓ اس پر مال 
ہوۓ کا حکم نہیں لکایاء وہ شرعاً ترکہ شمار لہ ہوکاہ جیسے ذخیرہٴ شراب۔ 

(م) جو مال میت ۓ کسی دوسرے کا غصب کیا هو یا چوری یا 
خیالت کے ذریعہ حاصل کیا ہوہ وہ اس کا ترکہ شعار لہ ہوکاہ کیونکھ شریعت ۓ . 
اس پر میت کی جائز ملک ھوۓ کا حکم نہیں لکایاء اگر ورثاء ۓ ایے مال کو : 
آپس میں تقسیم کرلیا تو وہ اس کے خود ذمه دار ھوں گے اور اللہ کے لزدیک ) 
وہ گناەگار ہوں گے ۔ جس طرح میت ہے ان مالوں کو اس حالت پر چھوڑ جاۓ پر 
سواخذہ ہوا اسی طرح وراء ے ان مالوں کو مالکوںی جالب نہ بھولچاۓ 
اور میت کا مال سمجھ کر تقسیم کرلیۓ میں مواخذہ هوگا۔ : 








(و۔ الف) ردالمحتار ابن عابدین؟ مطبوعہ مصر ۳۰۳ھ جلد سم س اج8و ام 
(,؛) الٹرکة و المیراث فی الاسلام (اقه عام)ء الدکتور محمد پوسف موسی؛ مطبوعہ دارالکتب ١‏ 
مس وورع) ص +ہے۔ 


(۸/۸٥۱۷٥. 





دفعہ ۹۲] 





ارکانء شرائط و موجبات ورائت ۱ 


(م) جو شے میت ۓے خریدی تھی لیکن قیمت ادا کرکے اس کو اپتی 
تحویل (قبشع) میں نہ لیا تھاء وہ شے ترکه میں داخل نہ ھوی۔ البتہ اگر 
میت ۓے اس شے کو اپنے قبضے میں لے لیا تھا نگر قیعت ھنوز ادا نە کی تھی 
تو وہ شے ىیت کے ترکہ میں داخل وی اور اس شے کی قیمت میت کے جموعی 
ترکە پر قرض (دین) وگ جو یائع کو بقاعدہ قرض (دین) ادا ی جائے ی۔ 

(م) اگر سیت کی کوئی شے یا جائداد کسی کے پاس رھن هو اور اس 
قدر بال میت ۓ نھ چھوڑا هو کھ زر رھن ادا کر کے اس شے یا جائداد م‌ھونه 
کا انفکاک رھن کرایا جاسکے تو وہ شے یا جائداد میت کے ترکھ میں داخل 
لہ ہوک البقہ ہن کے اس شے یا جائداد کو فروخت کر دینے کے بعد 
اگر کوئی رقم باقی بے تو وہ رقم ترکھ شمار هو 


(.) میت کی پینشن جو اس کی زندی ہیں حکوبت یا کسی ادارہ کے 
ذمه واجب ھوچک تھی؛ وہ میت کا ترکھ شہار هوگی۔ مفتی محمد صابر صاحب نے 
اپنی کتاب مشکواة السراج (مکتبه تھانوی کراچی) میں علماء حققین کے فتوے 
کے حوالہ سے لکھا ھے کہ پینشن میت کا حق نہیں بلکه انعام ہے لہذا میت 
کا متروکه شعار نہ ھوگی۔ راقم الحروف کے نزدیک صورت اس .سے حقلف سے ۔ 
شرائط ملازمت میں پینشن کی صراحت بطور ایک ”'اضافی فائدہ؛ء کے ہوتی ے؛ 
جو حسب قواعد ملازنت کی ایک مقررہ ہدت کے اختتام ہر ملازم کا حق قرار 
پاتی ے؛ اور یة حق قابل چارہ جوئی عدالت هوجاتا ہے ۔ بلا سہب جائز پینشن 
کی مراعت سے روم نہیں کیا جاسکتا۔ یہ صحیح ہے کم یہ ایک قسم کی مراعات 
سے لیکن اس کا اسعاً سراعت ھونا حکوبت کے ذبىہ اس کے وجوب کو ساقط نہیں 
کرتاء اور له اس کہ وجوب'ٴ کے منافی ہے کیونکہ حکوبت یا ادارہ کے ذمهہ 
پینشن کی ادائی بربناع معاہدہ ملازمت و قانون افذہ ملازم کا ایک متعین حق 
ہے جو اس کو ایک مدت تک ملازىت اختیار کے رھنے پر حاصل ہوجاتا ھے ۔ 


پریوی کونسل نۓ برطانوی دور حکوست ہیں ەندوستانی سرکاری ملازدین 
کی تنخواہ کو بھی علطيه (ززادد٥تا)‏ قرار دیيا تھا (ملاحظه هو ھائی ککشنر 


(۸۸٥۱۷۱٥3. 


بت جموعہ قوائین اسلام [طععه ہم 


آف انڈیا بنام آئی ۔ایم ۔ لال پی ۔ایل ۔ڈی ہمو؛ پریوی کونسل ص )٠٠١‏ 
جس کا عکس خود هماری فیڈرل کورٹ پاکستان کے فیصله پاکستان بنام 
معراج الدین؛ مندرجھ پی ایل ڈی ۹۰۹ :ء میں جھلکتا ھے لیکن یھ نظریه 
غلامانه ذھلیت کا آئینەدار تھا چنانچہ بمقدمہ فیڈریشن‌آف پاکستان بنام 

اے۔ ڈبلو۔آئزک مندرجه پی ایل ڈی ہےورء سپریم کورٹ ہم قدیم 
لقطہ نظر ہے اختلاف اور فیڈرل کورٹ پاکستان کے مذکوزہ فیصلہ کو منسوخ 
کرۓ هوۓے تنخواہ کو سلازم کا حق قرار دیا گیا ۔ اسی پر گریچوئیٹی (لوافدا٥٥۶ع)‏ 
کی رقم کو قیاس کیا جا سکقا ے؛ جو ایک مدت ہلازیت کی بلا اعتراض تکمیل 
پر سلازم کا حق قرار پاتی ھے ۔ فرقصرف اتنا ے کھ تنخواہ کا حق ''جاری؛ء 
اور پینشن و گریچویٹی کا حق معلقء موقوف اور مشروط ھوتا ے؛ لیکن شرط 
کی تکمیل پر وہ وجود میں آکر قابل نفاذ ھوجاتا ے ۔ 


جو اصحاب اپنی زندگ میں اپنی پینشن یا گریچویٹی کک رقم کسی عزیز 
وارث یا غیر وارث کے ام حکوبت یا ادارہ کے دفٹر میں لکھوا جاۓ یں کہ 
مرۓے کے بعد فلاں شخص کو دی جاۓ اس کا کیا حکم وگا ؟ اس بارے میں 
اس کا حکم وصیت کا هوکاہ اگر شخص نام زدکردہ غیر وارث ے؛ بشرطیکھ 
متوفی کی ھدایت ہے مال کالہ تصرف ظاہر ھوتا ہو اور اگر صرف وصول کرے 
کا اختیار دیا گیا ے تو تمام ورثاع کاٴ حق اس سے متعلق ہوگاہ البتہ میت 
کے شیع ہوے کی صورت میں اس کا حکم دونوں صووتوں میں وصیت کا برقرار 
رھ کا؛ کیونکہ شیع فقهہ کی رو ے ترکھ کی ایک تہائیتک وصیت بحق : 
وارث بھی جائز ھوتی ے۔ یہی صورت پراویڈلٹ ک هوگی۔ ٤‏ 





(ہ) البتھ بیمہ کی رقم کی صورت ذرا ختلف ہے ۔ اول تو اس لۓے کہ 
بیمہٴ زندگی شرعا اجائز ھے کیولکه وہ جوئے (قعار) کے حکم میں ہے لہذا 
شرعا بیمه کی رقم میت کے ترکھ میں داخل له هوگ۔ اگر وراع اس رقم کو . 
آپسمیں بحصہ شرعی تقسیم کرلیں تو ان کا یه فعل اپٹا ذاتی ہوا اور وہ التہ کے 
ساسنے گنہ کار ہوں گے۔ میت کی اپنی ادا کودہ رقم اس کا ترکہ شمار ھوی۔ 


(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢. 


]۲۹٢ دلعه‎ 








ارکانء شرائط و سوجبات ورائت ۰۴۳۴ 


اگر میت ۓ کسی شخصکو اس رقم کےلۓے نام زد (٥٥10تط٥٦م)‏ قرار دیا ھو 
تو یه شخص نامزد خود اپنے حق میں اس رقم کی وصولى کا حقدار ہوگا۔ شرعی 
احکام وصیت یا وراثت ہے اس کا تعلق نہیں هونا چاهئے کیولکه وہ مال شریعت یىی 
نگاہ میں حرام ےاس لئۓے وہ مال ترکە کا اھل اور ورائت کا محل بننے کی شرعی صلاحیت 
ہے روم قرار دیا جائےگا۔ میت کی اپنی اداکردہ رقم ورثاء میں قابل تقسیم عوی۔ 


ٹوٹ : راقمالحروف نے جبوعہ قوائین اسلام کی سابقہ جلد (چہارم) 
قالون وصیت (صفحات ہوم ۔رمم) میں اس بسشثله پر جو اظہار رائے کیا 
عے اس میں خود متروکه کے شرعی یا غیر شرعی ہوۓے کی بحث کا ذکر 
نہیں کیا گیا۔ اس لئے وہاں بیعہ کی رقم کے سلسلہ میں جو بیان کیا گیا ہے وہ 


رائچ الوقت قانون اور ورثاء کے سطالبہ کی صورت ہیں ہے ۔ 


(ے) سیت کا کسی حادثه ہیں دوران انجام دھی کار منصبی انتقال هو 
جائے تو از روئے قانون نافذ الوقت ..الک کی طرف ہے اس کے وراء کو اس کا 
معاوضه ادا کیا جاتا ھے۔ یا میت کی وفات ریل یا ھوائی جہاز کے سفر ہیں 
ریلوے یا ھوائی کپنی کے ارکان کی غفلت یا کوتاھی ہے کسی حادثہ کا 
شکار ھوکر واقع هوجائے تو کمپنیاں اس کے ورثاع کو معاوضہ دینے کی از 
روئے قانون پابند ھوتی ہیں یا بعض اوقات بلووں یا عنگاہوں ہیں کچھ ے 
گناہ لوگ اپنی جانیں کھو بیٹھتے ہیں اور حکوبت ىیت کے ورثاء کو ما ی معاوضه 
ادا کرتی ے یا کسی کار یا بس یا ٹرک کی زد میں آکر ڈرایثور کی تیز رفتاری 
اور غفلت کی بناع پر موت هوجائے تو ان سوٹر گاڑیوں کے مالکان پر معاوضهھ 
کی ذمه داری عائد ھوتی ھے۔ ان تمام صورتوں ہیں وراء کو ملنے وا یل رتم 
سیت کا ترکہ نہیں هوتی؛ بلک ورثاء اس رقم کو میت کے نمایندگان قانونی 
ہوبے کی حیثیت سے بحق خود از روئے قالون نافذ الوقت وصول کرۓ کے نجاز 
ہھوۓ هیں۔ ورثاء قانونی کی تعیین بھی قانون نافذالوقت کے تحت کردی جاتی ھے۔ 

راقم الحروف کی رائے ہیں میت سے سسلمان ھوۓ کی صورت میں 
فراع کی تعبین اسلامی قانون کے مطابق ہوئی چاہۓے اس سے صله رحمی کے 
جذہ ھ کو تقویت هو نیز انکل صورتوں میں اسلامی قائون دیات و جنایات تعلق 


(۸۸٥۱۷۱٥3. 


سمت 


جموعه قوائین اسلام [لعه ہم 


مختلف مذاہب فقہ میں ترکہ کی تعریف 
حنفيه کے نزدیک ترکہ میت کے ان اموال سے عبارت ہے جن ہے کسی 
غیر شخص کا حق دین (قرشی) متعلق تہ ھو۔( ) چنانچہ وہ ششئے جس نے کسی 
غیر شخص کا حق دین مثلاً رھن وغیرہ متعلق ہو ترکھ کی مندرجه بالا تعریف 
کک رو سے اس وقت تک ترکە میں داخل نہیں هو سکتی جب تک کمہ دین 
رهن ادا نه کردیا جائے یا خود اس شۓ ہے وصول نه کر لیا جائے۔ 
مالکیە ء 


مالكیہ کے نزدیک بھی میت کے ترکہ ہیں ے وہ حق غبر جو کسی 
عین ٹۓے سے متعلق ھوء ترکہ کی تعریف سے خارج مار وکا جسے شۓ 
سس ھونه۔(۱) 
شاقعيه : 


شاعی فقہاء کے نزدیک هر وہ چیز جو انسان کی زندگ میں اس کی اپنی 
سلکیت تھی اور اس نۓ اپنی سوت کے بعد اس کو اپنے پیچھے چھوڑا خواہ اموال 
میں سے ہو یا حقوق میں ے هو ترکہ کہلائے گی۔(ءم) البتہ صاحب 
مغنی الحقاج کی عبارت میں یہ صراحت ملقی ہے کھ شانعيه کے نزدیک بھی 
اگر شۓے متروکہ ہے کسی غیر کا حقء مثا اوھن؛ متعلق ہو تو وہ شۓ 
ترکہ نہ کہلائے کی جب تک کھ حق غیر اس شۓ ہے ساقط یا ادا لہ 
هوجائے ۔(م:) 


() البجر الرائق؛ این تجیم؛ مطبوعھ معبر سم ہہ ج )سی جم۔ 

(۷) و رج من تر کة المیت حق تعلق بعین کالمرہون:؛'' (جواہر الا کلیل؛ شرح عحتصر خلیلء انی 
عبدالسمحء مطیعة المصطفی الیابی الحلبی معبرہ ٦۹ےہ‏ جلد م؛ ص ےءمء (کتاب الفرائض) ۔ 
الترکة والمیراث فی الاسلام؛ الدکتور محمد یوسف: حولہ بالاہ ص ہے۔ 

(۳) الترکة و المیراث فی الاسلامء الدکتور مد یوسف موسی؛ مطبوعھ مسر ۔ہیاعء ضص ہے۔ 

(م۱) مغنی الختاج شرح المٹھاجء الشریینی شیخ محمد الخطیبء مطبوعہ مصطفی البانی الحلیء 
معبر ے ٣٤ھ‏ ج وہ ص پ (کتاب الفرائض)۔ 


۸/۸٥۱۷٥. 











]۲۹٢ داع‎ 





ارکانء شرائط و سوجبات ورائت -- 
حنیليه ٤‏ 
یھی صورت حنبلی فقہاء کے نزدیک ہے۔ ان کے نزدیک بھی ترک وہ 


حق ہے جومیت ۓ اپنے بعد چھوڑا هو۔ اسی سبب ہے اس کو ؟اورہء؛ کہا 
جاتا سے ۔(ہ) 


ظاھریہ : 
ظاعریه فرقے کے اسام ابن حزم کا سلک احناف کے مطابق ے ۔(ہم) 
شیحه : 


شیعی فقہاء کے نزدیک ہیت کا چھوڑا ھوا مال اگرچہ ترکہ شمار ہوگاہ 
لیکن اگر وہ سال دین میں مستفرق ہے تو وہ صرف حکلا مورث کی ملکیت 
مانا جائے گا اور بوجہ بار رہن ورثاء کی طرف منتقل نہ وکا اور اگر مستغفرق 
نہیں ہے تو بعد ادائی دین ورثاء میں تقسیم هو جائے گا۔ڑے؛) 


دو نقطه هائے نظر : 


سندرجە بالا اجما ی تعریفات ہے دو نقطہ ہائے نظر سامنے آۓ ہیں ۔ 

ایک یه کە ترکہ صرف اسوال کو کہتے میں اور دوسرے یہ کہ ترکہ میں 
اسوال اور حقوق دونوں شامل ہیں ۔ مالکیەء شافعیه اور حنبليه ترکە کی تعریف 
میں اسوال اور حقوق دونو ںکو (باستثناء حقوق شخصی محض بثلاًّ حن ولایت) 
داخل کرے ہیں اور اپنے سملک کی تائید میں حضور (صلعم) کی حدیث 
”سن ترک سالا او حقً فلورثنء؛ ے استدلال کرےۓ ہیں ۔ لیکن احناف 
کہتے ہیں کہ اس حدیث ہیں لفظ ”حا عفوظ نہیں ہے اور جو عفوظ 
نہیں سے وہ دلیل نہیں بن سکتا ۔(ہ ۱) 
)٥(‏ الترکتة و العیرات فی الاسلام) الد نتور محمد یوسف موسی؛ مطیوعہ مصرہ ۱۹۰۰ع) سص ہے۔ 
(ہر) المحلیء ابو عمد ابن حزم الظاعریء (م ٭ەم)ھ: مطبعة الا مام؛ قاغرہہ ج ہ؛ ص ۹,ء (ماخوذ) ۔ 
(ے۱) شرائع الا سلام؛ الحلیء تجم الدین (ممےمھ)ء؛ مطبوعه بیروتء القسم الراع؛ ص ۱۸۳ (ماخوذ)- 
(۸) التركة و المیراث قی الاسلامء الدکتور مد یوسف موسی مطبوعه مصرہ ۱۹۹۰ع) ص ہے۔ 
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محموعہ قوانین اسلام [دطعه ہم 


راقم الحروف کے نزدیک اس اس ہے قطع فظر کہ حدیث مذکووہ بالا 
ہیں لفظ حتاً عفوظ ھے یا نہیںە حتاً کا لفظ مال ھی کو مستلزم قرار دیا جانا چاہۓے 
بشرطیکہ وہ حق ما ی ہوہ مال کی جنس ہے وہ کیونکہ اگر لفظ حا کو مال 
کے سغائرقرار دیا جائے تو اس ہے مراد حق بجردہ یا حق عحض یا حق شخصی 
( حالف مال) هوگا جس میں توریث جاری کرۓ کا کوئی بھی قائل نہیں ۔ 

جہاں تک اسوال کے ترکہ ہونۓے کا تعلق ہے اس میں کوئی اختلاف 
نہیں ۔ اختلاف اس میں ےہ کہ حقوق ترک میں شامل ہیں یا نہیں ۔ 


حقوق : 


فقہاء ابست بے لفظ ”'حقوق:؛ کو متعدد معانی میں استعمال کیا ہے۔ 
بالعموم اس کا اطلاق نفس ملک؛ مصالح اور منافع پر کیا جاتا ہے ۔ چنانچھ 
هر ایسی عین شۓ یا اس جس میں شریعت ۓ انسان کو اس کے مطالبہ کا 
مجاز بنایا هو؛ کسی دوسرے کے تصرف سے عحفوظ رکھا ہو یا کسی دوسرے 
کو عطا کردینے :یا دے دینے یا اس کے ذمہ ہے ساقط کردینے یا معاف کردینے 
کی آزادانه اجازت دی ھو؛ اس پر ”'حق؛ء کا لفظ استعمال کیا جاتا ہے ۔ کبھی 
لفظ ” حقءء عین شۓے اور سملوکہ ءنافع کے مقابلے ہیں حض ایسی مصلدت 
پر بولا جاتا ے جس کو شریعت نۓے موجود و ثابت قرار دیا هو؛ اور خارج میں 
سوائے اس شرعی اعتبار کے اس کا کوئی حسی وجود لہ هو بلکه صرف شارع 
ہے اس کو موجود و ثابت قرار دیا هو جیسے کہ مان مشفوعہ میں شفیع کے 
لئے شفعہ کا حق؛ یا مقتول کے اولیاء (؛) کے لئے قاتل سے قصاص کا حق؛ 
یا شوھر کے لئے زوجہ کو طلاق دینے کا حقی۔ یھ تمام حقوق اعتباری 
ہیں جن کے لے کوئی خارجی وجود نہیں ھوتا بلکہ صرف شریعت کے اعتبار 
و فرض کر لینے ہے يہ حقوق سوجود و ثابت متمنور هوتے یں ۔ 





)(۹) قرآن حکیم میں مفتول کی دیت و قصاص کے سلسلہ میں ''ویء؛ کا لفظ آیا ے جس کی جع 
'اولیاءء؛ آتی ے۔ لفظ ولی:؛'' ے ذھن فوری طور پر ''وارث:؛ کی طرف منقل ھوتا ے۔ 
لیکن قرآن پاک لفظ ”'ولیءء کے استعمال ے دیت یا قصاص کے مطالبہ کو صرف وراء تک 
محدود نہیں رکھتا بلکہ وی کی وسیع تر اصطلاح استعمال کرتاے ۔ اس کا منشاء یه ےکه مقتول کی 
دیت پا قصاص کا مطاليه مقتول کا وی کر سکتا ےء خواہ وہ وارث هو پا نہ هو۔ چنانچھ مقتول 
کا کوئی وارث زندہ نہ هوۓ کی صورت میں اسٹیٹ مقتول کی ول ھوگ۔ (مؤلف) ۔ 


(۸/۸٥۱۶٥. 





دقعه ]۲۹٦‏ ارکانء شرائط و موجبات ورائت ۲۹ 
کتب فقہ کے مطالعہ سے حقوق کی حسب ذیل چند قسمیں سامنے آتی‌هیں : 
() حق سا ی حعض (ء) حق تابع مال با متعلق مال یا بمعنی مال (م) حق شخصی 
حض 
)١(‏ حق مالی محض : 

وہ حق جو حض سال ھی ہو یعنی عین ىال ہوہ 
٣‏ حق تاع مال یا متعلق مال ٭ 

وہ حق جو مال کے تابع عو جیسے اشیاء سے استفادہ کرۓ کا حق جو عین 
شۓے کے تام ھہوتا ے دوسرے لفظٹوں میں؛ عین شۓ سے حقیقی منفعت و 
مطلوب حاصل کرےۓے کا حق حق تابم مال کہلائے کا سثل حق سکونت با حق 
الفکاک رھن یا زین میں کھیتقی کرۓ کا حقی۔ 

حق ہبمعنی مال : 

ایسا حق اگرچہ خود عین شۓ نہیں هوتا مگر اس کے ىائند متصور ھوتا 
ہے یعنی اگرچہ وہ حق فی نفسه سال نہیںء لیکن یا تو مال کے لوازم میں 
ہے سے يیامال کے ساتھ متصل نے یا ا سکو اہداد و استحکام پہنچاۓ والا ھے؛ اور 
اس طرح اصل ٹمئے سے استفادہ کی قیمت میں اضافے کا موجب ہوتا ہے جسے حق 
گزرہ آب؛ حق سیرابیء حق علو (اوپر جاۓ کے لئے زینہ پر چڑھنے کا حق۔)۔ 
خیار عیب؛ خیار فوت وصف مرغوبء خیار تعین تمام حقوق حنفيه کے لزدیک 
تایع مال ہیں اور قابل ارث ہیں ۔ دیگر آئمہ کے نزدیک بھی یہ حقوق 
ٹابل ارث عیں 
(م) حق شخصی محض : 

وہ حق جو حض شخص کی اپنی ذات ہے متعلق ہو اور جس میں ىا لی 
عنصر بالکل موچود تہ ہو چینے کھ ماں کا حق حضانت یا باپ کا بچے کی ذات 
و سال کا حق ولایت یا شوھر کا اپنی زوجہ کو طلاق دینے کا حق یا شوھر 
کا اپنی زوجہ ہے استمتاع (فائدہ اٹھاۓ ) کا حق۔ اس قسم کے حقوق شخصی 
میں تمام ائمة و نقھاء عدم میراث کے قائل ہیں - 
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جموعہ قوائین اسلام [دلفه مہم 
تجزیه 
وہ حقوق جو سا ی ہیں ھے یا مال کے تابع ہیں ان کے ترکہ میں شامل 
هوۓ میں کوئی اختلاف نہیں۔ دراصل وہ مال ھی کے لوازم میں سے ہیں۔ البته وہ 
حقوق جو بالکلیہ غیر مالی ہیں اور مورث کی اپنی. ذات کے ساتھ خصوص ہیںء 
ان ہیں میراث جاری نہیں ہو سکتی؛ جیے واہب کا اپنے عبہ میں رجوع 
کرۓ کا اختیار یا ساں کا حق حضانت یا باپ کا حق ولایتء خیار شرط یا خیار 
رویت(.,ء) لیکن وہ حق جو اگرچہ شخصی ہیں مگر اپنی نوعیت کے اعتبار 
سے ما ی بھی ھیں ترکہ میں شال ھوں کے یا نہیں اس بارے ہیں اختلاف 
پایا جاتا ے۔ 


چنانچھ وہ حق جومال اور حق شخصی دونوں نے مشابہ هو؛ ”حق شاب مال 
و ذات شخصی؛ء کہا جا سکتا ے۔ ایساحق نھ حض مال ىی ھوتا ے اور نہ حعض شخصی۔ 
جیسے کہ ایک قرض دار کا میعاد معینه میں قرض ادا کرۓ کا حق۔ یه ایک 
اعتبار نے حق ما ی ع اور دوسرے اعتبار ہے حق شخصی بے ۔ اس اعتبار سے 
کہ قرض خواہ ے مقروض کی شخصیتء اس کے حالات اور باھمی تعلقات کے 
پیش نظر اس کے ساتھ سلوک کرۓ کی غرض سے یە رعایت دی تھی؛ مقروضص 
کا حق شخصی قرار ہاتا ےء جو ناقابل التقال ے؛ اور مقروض کی موت کے فوراً 
بعد وہ میعاد معین (جو ابھی نه گذری ھو) ساقط ھوکر قرضہ فوری واجبالادا 
ہوجاتا سے ۔ لیکن اس اعتبار سے کہ لوگوں ہیں عام رواج پایا جاتا ے کھ 
موجلں (لہ::٥٥٥۵)‏ -قرضہ سعسوباً معجل ( ٭<ھ٥۶۲)‏ قرغے کے مقابلے 
میں اپنی مقدار کے لحاظ سے زیادہ ھوا کرتا ہے اور یه مدت ادائی اس زیادتی 
مقدار کے مقابلے میں متصور ھوتی ےء اس لۓے قرضہ کا ایک معیه مدت میں 
ادا کرۓ کا حق حعض شخصی نہیں بلک ”ما ی؛ء بھی ےء جو اس مقرویض کی 
وفات کے بعد اس کے وراء کو منتقل ہوجاتا ھے ۔ اسی طرح فروخت کنندہ 
اور خریدار کا حق خیار بیع جسکو خیارشرط بھی کہہتے هیں ”'حقوق مشابہ مال و 
ذات شخمی؛ ہیں شامل ھیں۔ 
(۰ء) خیار شرط اور حیار رویت کو احناف کے نزدیک ”حق شخصی عضءء آرار دیا گیا ے (مؤلف) ۔ 
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ارکانء شرائط و سوجبات ورائت و" 


در اصل یە اس کھ حق سشابھ مال و ذات شخصی ترکه ہیں شامل ے 
یا نہیںء اس حق کے سا ی او غیر مال ی هہوےۓے کی بحث کو اس کی تمام تر جزئیات 
کے ساتھ اپنی تہہ میں لئے ہوئے ےہ ۔ 


حقوق کی اس توضیح و تفصیل سے يہ معلوم هوجاتا ہے کھ تمام فقہاء 
اس اس پر متفق ہیں کہ وہ تمام اسوال (سنقولہ و غیر ۔نقولھ) جن کا سورٹ 
اپنی حیات ہیں سالک تھا اور حقوق ما ی عحض یا تام مال مورث کے انتقال 
کے بعد وراثت میں ورثاء کی طرف منتقل هو جائیں گے اور ورثاء بطریق خلافت 
ان کے مالک و وارث ہوں گے ۔ اسی طرح حقوق شخصی حض کے بارے میں 
بھی تمام فقہاء کا اجماع عے کھ ایسے حقوق سورث ہے ورثاء کی طرف بطور 
وراثت منتقل نہ عوں گے ۔ البقه جیسا کہ سطور بالا میں اشارہ کیا گیا ھے؛ 
فقہاء کرام کا ایسے حقوق ہیں جو حقوق سا ی و حقوق شخصی هر دو ہے مشابہت 
رکھتے هیںء قابل وراثئت هوۓ میں اختلاف پایا جاتا ہے ۔ جن فقہاء ۓ ان 
حقوق کی سا ی حیثیت کو ان کے شخصی هعوئۓ پر ترجیح دی سے وہ ان کے ورائت 
میں منتقل ہوۓ کے قاڈل ہیں اور جو ان کے شخصی ھوۓ کو ترجیح دیتے 
ہیں وہ ان کے وراثت ہیں ورثاء کی طرف منتقل هوۓ کے قائل نہیں یں ۔ 


جمہور فقہاء کا مسلک ےہ کهھ يہ حقوق ((شابہ مال و ذات شخصی) 
ورائت میں سورث سے ورثاء کی طرف منتقل ہو جائیں گے جب کہ حنفی فقہاع 
اور ابو محمد بن حزم ظاھری کا یه سسلک عے کم ان میں وراثت جاری نہیں 
هوی۔ چنانچہ ان کے نزدیک (بطور مثال) حق شفعہ باوجود مطالبه 
شفعد عدالت کے فیصله ہے پہلے ”'ناقابل توریث؛؛ ہوکا۔ چنانچہ احناف 
اور اسام ابن حزم کے نزدیک شفعہ کے مطالبہ کے بعد عدالت کے فیصلے سے قبل 
اگر شفیع کا انتقال ہوگیا تو شفعد کا حق باطل هوجائے گا اور ورثاء کو شنعد 
کا حق وراشت میں منتقل ل٭ ھوکا۔ چولکه احتاف اور اىام این حزم ظاھری کے 
لزدیک یہ تمام خیارات انسان کے ارادہ اور اس کی رخبت پر مبنی تھے جو اس کے 
فوٹ ھوۓ کے ساتھ معدوم ہوگۓ اس لۓ وہ ناقابل ارث ہیں ۔ ان کے داسوا 
دیگر ائمه کا مذہب يہ ہے کھ یه خیارات مورث ہے منتقل ھوکر اس کے ورثاء 
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مجموعه قوائین اسلام [دفعه ہم 


کو ورائت کے ذریعہ حاصل ہو جائیں گے ۔ ائمہ ثلالہ او جدہور فقہاء حق 
شفعد کو زین کے ساتھ بطور خادم اور معاون کے قرار دیتے ھوثے اس کو مال 
سے متعلق ٹھہراۓ ہیں؛ جب کہ حنفیه اس کو صرف ایک شخمی ارادہ کپ 
کر ناقابل ارث قرار دیتے ہیں ء کیوں‌کھ ارادہ میں ورائت جاری نہیں ھوتی۔ 
بالفاظ دیگر حنفی فقہاء اور امام این حزم بےۓ ان حقوق کے ”'شخصی پہلو؛ء 
کو قابل ترجیح قرار دیا ے۔ جب کہ دیگر ائمہ ۓ ان حقوق کے ”ما ی 
پہلو؛؛ کو فوقیت دے کر ان کو قابل ارت قرار دیا ے۔۔ 
نتیجہ' فکر : 

راقمالحروف کے نزدیک حق شفعہ کے قابل ارث ہوۓ یا نہ ہوۓ میں 
فیصله کن عنصر عض مورث کا ارادہ ھی نہیں بلک یه ایک ایسا حق ےہ جو 
فی الحقیقت زسین سے متعلق اور مال کے معنی میں تے اور بالاخر مورث کے اھل 
و عیال (ورثاء) کے ما ی مفاد کے لئے ہے ۔ اس لئے یہ حق قابل ارث قرار دیا 
جانا چاہۓے اور اس سلسلے میں ائمہ ثلائہ کی رائے قرین صواب معلوم ہوتی ہے 
کہ اگر مطالبہ شفعہ کے بعد شفیع کا انتقال ھوا تو اب چولکہ حق ثابت تھا 
لہذا وہ حق شفیع کے وراء کی طرف منثتقل ہوجائے کا ۔ اکثر اسلامی ممالک 
ہیں بھی اسی کے مطابق عمل ہو رہا ے ۔ چنانچھ مصر میں بھی از روئے 
قانون جریہ ۹۹ع حق شفعد کو ما ىی حق قرار دے کر دوسرے ما ی حقوق 
کی طرح قابل ارث قرار دے دیا گیا سے ۔(۱ء) پاکستان میں بھی ازروئے پنجاب 
شفعهھ ایکٹ ۱۳و۹ رع و صوبد سرحد شفعه ایکٹ , ۰ء حق شفعه قابل ارث ے ۔ 
(حق شفعہ کے قابل توریٹ ہوۓ کے بارے میں تفصیلى بحث کے لۓ ملاحظہ ہو 
جموعہ قوالین اسلامء مؤلف غذاء جلد ششم ''قالون غفعهء؛) 
منافع محض : 

حقوق کی بحث کامکمل رہ جائے گی اگر ''منافع معض؛ کا ذکر لہ کیا جائے۔ 
جمہور فقہاء کے نزدیک!'متافع حض:؛ اموال کا درجہ رکھتے ہیں ۔ اس لے 
ان ہیں ورائت جاری ہوکی۔ مگر حنفيه کے لزدیک 'ناع حضء ٹابل توریث 


(جم) احکام المواریث؛ عمر عبداتء (فقه عام)ء مطلبومہ دارالمعارف مصره ۱۴۸۰ھ/. ۹ع ص۱ 
انْ قررت محکمة النٹص فی پر یونیہ سنة ۹+ ۱ع ان حق الشفمة یورثہ؛۔ 


(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢. 





دنعہ+۹] 





ارکانء شرائط و موجبات ورائت 1 


نہیں؛ کیونکھ ان کے نزدیک وہ اسوال نہیں ہیں اور نہ اسوال کے درجھ میں 
ہیںء خواہ یہ منافم عوض کے ذریعہة حاصل ھوں؛ جیسا کہ اجارے کے عقد 
ہیں ھوتا ے یا بغیر عوض کے حاصل هھوںء جیسا که وصیت میں ہوتا ھے ۔ 


چنانچھ امام ابو حنیف سفیان ثوری اور لیث بن سعد کے نزدیک اگر کسی 
شخص نے زین یا سکان یا دوکان ایک ہدت معیتہ تک کے لۓے اجارے پر ی 
ہو اور مدت پوری ھوۓ سے پہلے مستاجر (اجارہ پر لینے والا) فوت ھوجاۓ 
تو اجارہ فسخ عوجائے گا۔ اسی طرح اگر کسی شخص نےۓ کسی دوسرے کے حق 
میں مکان میں ایک معن مدت کے لئے سکونت کی وصیت کی ہو اور اس مدت 
کے گزرۓ ہے پہلے سوصی لە کا انتقال ھوجائے تو اس کی مہوت ہے وصیت ختم 
جوجائے گی: ورثاء کی طرف سنتقل نه هوگ اور ان (ورثاء) کو یه حق نه هوکا 
کہ وہ وصیت کے تحت بقيه مدت تک ہکان میں سکونت اختیار کریں ۔ اىام 
مالکء شافعیء احمد بن حنبلء اسحق بن راھویه اور ابو ور کے نزدیک متعاقدین 
(کرایە پر لینے یا دینے والے) کے فوت ہوجاۓ ہے عقد اجارہ فاسد نہیں ہوتاء 
بلکہ ورثاء کی طرف منتقل ھوجاتا ے۔ دراصل ائمہ ثلائھ کے نزدیک عقد اجارہ 
آن عقود لازمہ میں داخل ےء جو دونوں فریق کے ذمہ لازم هوجاۓ ھیں اور کسی 
کی موت کی بناء پر فسخ نہیں ھوا کرے الا یه کہ کوئی ایسا سبب پایا جائے 
جس ہے عقد لازم فسخ هوجایا کرتا ھے مثلاٌ عیب یا جو چیز استیفائے منفعت 
کا حل تھی معدوم ھوجائے یا منفعت کے قابل لن رے ۔(۲) 

تجزیة ۲ 


احناف کے نزدیک سستاجر کی ہوت کے بعد اس کےہ متعلقین کو ضرر 
پہونچنے کا خطرہ ھے تو حاکم کو عقد اجارہ باقی رکھنے کا حکم دینے کا حق 
حاصل هوگا بلکه بعض حالات میں یہی اولی ھوگا که باقی رکھنے کا حکم دے۔ہ 
چنانچہ بدائمالصنائم میں سے کہ اگر کسی شخص نۓ زراعت کے لئے ایک 
(ءم) ہدایة المچہد تہایة المقنصد (قہ اربعه)ء ابن رشد (م ۹۰ءھ)ء مطیع المصطفی البانی الحلبیء 
مصر .وع ج ا اض ای 


رحمعة الامة ہر حاشیة المیزان الکبری (فقه اربعه) عبدالوہاب الشعرائی؛ (م ے۹ھ)ء مطبمحة 
المصطقی الپابی الحلیء مسر ۳۰۹+:۰/۸م۱۹۰ع) ج۱ ص رہہ 


(۸۸۷۸٥۱۷٥3. 





محموعه قوائین اسلام [دفعه وم 


معین مدت کے لئے اراضی اجارے پر ی ہو اور اس مدت کے اندر مستاجر فوت 
ھوجائے درآنحالیکہ اراضی میں کھیتی قائم هو جو کٹائی کی حد کو نه پہونچی 
ہو تو اس کبیتی کو اراضی ہیں اس وقت تک چھوڑے رکھا جائے گا جب 
تک وەکٹنے کے قابل موجائے: اور ۔نقاجر کے ورثاء پر اس اجرت کا ادا کرنا 
لازم هوگا جو اجارے میں متعین کی گئی هوگ؛ کیوں کہ اگر ایسی صورت میں 
کھیتی کاٹ دینے کا حکم دیا جائے تو مستاجر کو ضرر پہونچے کا اور اگر 
بغیر اجرت کے کھیتی قائم رھنے کا حکم دیا جائے تو آجر کے ورثاء کو ضرر 
پہنچے کہ لہذا دونوں ضرر کا دفعیہ اسی طرح سمکن ھوکا کہ کھیتی قائم 
رے اور اجرت وراء کو ادا کی جائے ۔ نیز یہ بھی کہا گیا ے کہ جس کی ذات 
کے لئے عقد اجارہ واقم وا ھے اگر اس کی وت واقع هوجائے تو اجارہ باطل 
ھوجاتا ے لیکن اگر کوئی عذر پیش آجائے تو اجارہ فاسد و باطل نہ کیا جائے 
گا۔ یه بھی کہا گیا ھے کہ مستاجر کی موت کے بعد اگر آجر اور مستاجر کے 
ورثاء ۓ اس عقد کے باقی رکھنے پر اظہار رضامندی کردیا تو اجارہ قائم رے 
کا اور یه ایسا هوکا جیسا کہ ایک جدید عقد وجود ہیں آگیا ھو۔(مء) 


چنانچہ احناف کے نقطهٴ نظر کے بموجب جس معاہدہ کے ذریعه منفعت 
حاصل کی جارمی ہو اگر اس معاہدہ کے فوراً ختم ہوجانۓ سے کسی فریق کہ 
ورثاء یا ان کے فریق مقابل کو ضرر پہنچتا عو تو اس صورت میں ضروری 
ھوکا کہ ورثاء یا فریق مقابل کے درىیان کسی جائز جدید معاہدہ شرعی کے 
العقاد کے ذریعه اس ضرر کو دور کیا جائے اور ضرر کے دور هوۓ کے وقت 
تک اس جدید معاہدہ کی مدت مقرر کردی جائے۔ مدت مقررہ کے القضاء پر 
اس معاہدہ کو ختم سمجھا جائے گا۔ اس کے بعد فریقین اگر باہم راضی ھوں 
تو دوبارہ معاہدہ کرلیںء بصورت دیگر معاہدہ ختتم متصور وہ الا یہ که 
معاہدہ سے اس کے خلاف منشاء ظاھر ھوتی ھہو۔ مثلاٌ ایک شخص ۓ زین 
کھمتی باڑی کے لئے کرایہ پر لی تھی یا مان سکولت کے لۓ لیا تھا لیکن مدت 
پوری ہوۓ ہے قبل مستاجر کا انتقال ھوگیا زہین میں فصل کھڑی ہوئی ے 





(مم) بدائم الصنائحع؛ امام کاسانی (ےرءھ) مطوعه مس پربررھ ج مض وپ ووچو۔ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥٢. 





دنعه ۰ہ] 


ارکانء شرائط 'موجبات ورائت ۰۳“ 


جو اپنی تکمیل کو نہیں پہونچی ے۔ ایسی صورت مرں مستاجر مرحوم کے 
معاعدہ کو 'بقول حنفيهء فوراً باطل قرار دینے ہے مستاجر کے ورثاء کا نقصان 
لازم آتا ےء اگر زہین ہے فصل کو جدا کیا جاتا ہے یا مرحوم کے ووثئاء کو 
فوری طور ہر سان کے تخليه کا حکم دیا جاتا ھے ۔ اس لے کہ اول صورت میں 
فصل فائع وی اور دوسری صورت ہیں مان کا فوری مل جانا دشوار ھہوکا۔ 
لہذا از روئے قانونء معاعدہ کو ایک سعيینه مدت کے لے جاری یا تجدید شدہ 
تصور کیا جائے یا حاکم پر واجب قرار دیا جائے کہ وہ سستاجر کے ورثاء 
اور مالک زین یا صاحب مان کے ىابین اس وقت تک کے لۓ جدید معاعدہ 
اجارہ کرادے جس وقت تک فصل کاٹنے کے قابل اور دوسرا مکان سکونت کے 
لئے سہیا هونا سمکن عو اور مدت ختم ھوۓ پر فریقین کو اختیار دیا جائے کہ 
یا وہ پھر معاہدہ کرلیں یا زسین اور کان کا تخليه کردیں ۔ 
نتیجہٴ فکر : 

راقمالحروف کے نزدیک اگر معادہ اجارہ میں اس اس کی صراحت موجود 
سے کھ فریقین کی تعریف ہیں ان کے وراء قانونی بھی شامل ہیں تو عقد 
اجارہ کسی فریق کی سوت ہے فسخ نہیں ہوٹا چاہۓے ۔ برصغیر مند و پاکستان 
میں کرایہ پر لی ھوئی شہری غیر منقوله جائدادوں میں حق کرایه داری کو 
قابل ارث قرار دیا گیا سے ۔(م) کیونکه سوجودہ دور میں غیر منقوله جائدادوں 
کی شدید قلت ہے ء اور تجارتی و معاشی اھمیت کے پیش نظر ایسا کرنا لاہدی 
ہے ۔ دراصل منافع کی بذریعة ورائت سنتقلی معاشرہ کے عرف و عادت پر مہنی 
ہونی حاہئے ۔ اس ضمن میں ائمد ثلاثه کا نقطهٴ نظر جدید عہد کے تقاضوں ے 
قریب‌تر نظر آتا ھے ۔ 
ترک کا وجود : 

استحقاق میراث کے لۓ ترکھ کا وجود بنیادی حیثیت رکھتا ے ۔ 

(ہ) ‏ زہہہ) هصمعمنا×0 دنا ×ظ ؛حعظ معطءتا صماففعلدط ۷۷۰۱۲٢۲ہ‏ (0 2 ممناہہ5 


آہ دہءۂەلنطہ 4ص۵ ”٣ا‏ عط]ا' (طا) فم لالط قصد -- فصممجہ ''اصمعصی“ودی 
۵1۰ ۵مد دے ما 


(۸۸٥۱۷۱٥3. 





جموعہ قوائین اسلام [سی 


چنانچہ اگر کوئی شخص مرجائے اور اپنے اسوال یا حقوق ما ی میں ہے کوئی 
شۓ قابل توریث نه چھوڑے تو سرے ہے میراث کا کوئی سوال هی پیدا نہ 
ہوکا اور اگر بیت ۓ بلا ترکہ اپنے ذمہ کوئی قرضہ چھوڑا ہو تو ورثاء پر یه 
قرض لازم نہ ہوگا کیونکہ دائن (قرض خواہ) کا حق ترکہ ہے متعلق ہوتا ھے نہ 
که ورثاء کی ذات ہے ۔ لہذا ایسی صورت میں وازث کا هونا یا نه ھونا برابر 
ہوگا۔ ترکہ سوجود نہ ہوۓ کے باوجود. اگ وارث اپنے سورث کے ذمہ قرض 
کی ادائی کرتا ے تو اس کا یہ عمل تبرع (احسان) کہلائے گا جس کے لئے 
وہ آخرت میں عندالقہ ماجور ہوگا۔ 

ترکہ کے موجود ہوۓ کی صورت میں اس کا شرعاً حلال‌ھونا ضروری ہے ۔ 
بنا بریں شرعاً حرام اشیاء یا حقوق ما ی کا شعار ازروئے شرع ترکھ میں نہیں 
کیا جا سکقاء مثلاٌ شراب کا ذخیرہہ گھوڑ دوڑ (ریس) کا جیتا ھوا روبيه وغیرہ۔ 
وفاحت : 

یہاں ایک سوال پیدا ەوتا ے که شریعت اسلام کی رو ے جو اسوال و 
حقوق حرام ھیں لیکن کسی سسلم ملک (مثل پاکستان) ۓ اپنے رائج‌الوقت 
قوالین کے ذریعہ ان اسوال و حقوق کو قالونی حیثیت دے رکھی ہے ہثا 
شراب کا ذخیرہ لاٹری اور ریس میں جیتا ھوا روبیه سود اور بیع ک رقم اور 
فلمیں وغیرہ؛ الکا کیا ھوگا ؟ 


اس سلسله میں يہ وضاحت کافی ے کہ جن سالک میں لاٹری 
یا ریس کا کاروبارہ شراب فروشیء سودی لین دین اور بیعہ کو قانولی تحفظ حاصل 
ہے ان معالک میں ورثاء کو متوفی کے ان مملوکات کو ترکہ میں شاسل کراۓ 
اور نرہ حصص کے مطابق تقسیم کراۓ کا اختیار ان مالک میں رائچ 
قالون کی بناء پر حاصل ہے۔ بحرالرائق میں لکھا ہے کہ ”اگر کوئی شخص 
سرجائے اور اس کا متروکه (بطور اثال) شراب ہو یا ظلم و تعدی 
اور رشوت کے ذریعہ حاصل شدہ مال ہو تو ورثاء کے لئے واجب هوتا کہ اس 
ستقروکہ ہیں ے کچھ بھی لہ لیں اور یہی ان کے لئے واجب ہے۔ اور 


(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢. 


دقعه ۴۳] 





شرائط ورثت 


ارکانء شرائط و موجبات ورائت 0ج 


اگر ان اسوال کے اصلىی سالکوں کو جاننے ھوں تو ان کو لوٹا دیں اور اگر لد 
جانتے عوں تو صدقد کردیںء ۔(ہم) اس عبارت سے يہ ستبط ھوتا ے کهھ 
حرام مال میں ورائت کا اجراء ‏ ورثاء کے حق میں حلال نہیں۔ اگر وہ مال 
ورثاعء لے لین تو وہ گناہ کے عرتکب ھوں گے اور بطور کفارہ وہ مال واجب 
التصدق ھوکا۔ 
إ سم ۔ میراث کی قین ذرطیں ھیں ع۔ 

() مورث کی حقیقی یا حکمی موت کا ثبوت* 

(+() مورث کی موت کے بعد وارث کی حقیقی یا حکەی حیات کا ثبوتء اور 

(م) قرابت کی نوعیت اور درجہ جس میں مورث اور وارث جمع هوں ۔ 


تشریح 
ارکان کک طیح میراث کے استحقاق کی بھی تین شرطیں ‏ ھیں : - 
() یه کە مورث حقیقتء تقدیراً یا حکماً کسی ایک طریقہ پر مرچکا ھو۔ 


([) یه که وارث مورث کی موت کے وقت زندہ هو یا زندہ تصور کیا 
گیا ھو۔ 


(م) یه که ترکە (قابل ارث) موجود ھوہ اور کوئی ام ىائع ارث 


موجود نه ھو۔ہ 


لیکن استحقاق ورائت میت کی تجہیز و تکفینء قرضوں کی ادائی اور ایک 
توائی ند تک جائز وصیتوں کے اجراء کے بعد ھی عمل پذیر ھوسکتا هے ۔(۹) 
سہں ۔ شرع اسلام میں وراثت کے دو موجبات ھں ع۔ 
() نسبء اور (م) سبب (زوجیت) 
(ءم) البحر اارائقء زین الدین ابراھیم ابن تچیم (,ے۹ٛھ)ء مطبوعہ مسر م۳ ھ؛ باب الکراعیة 
ج ےا صا۔ 
(|م۷) ”یبدا من ترکة المیت تجہیزہ و دفنہ ثم اتقضی دیونہ ثم تنفذ وصایاء من ثلث ما بقی بعد الدین 


مم یقسم الباقی بین الورثقہء مجح الائیر؛ (لقه حنفی)ء داماد آلندی (م ہے,ھ)ء ذارالطباعة 
العاسہ؛ مصرہ ہ۳۲١٥‏ ج عص ےم ۔ چمے؛ کتاب الفرائض۔ (باقی آئندہ صفحه پر) 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 





جموعہ قوائین اسلام [حفتع ہے 
+. 
حریح 
نسب 


لسب ہے مراد وہ حقیقی قرابت ھے جو مورث اور وارث کے دربیان 


بذریعه صلب قائم ہوتی ہے خواہ وہ قرابت اقرار کنندہ کے اقرار ھی ے کیوں 


نہ 


ثابت ہو جسے کہ مقرل بالنسب ۔ 


نسبی قرابت کی تین قسمیں ہیں۔۔ 
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(الف) وہ جو سیت کی طرف منسوب ہوں یعنی میت کے فروع 
(اولاد) خواہ کتنے ھی زیرین درجے کے هوں۔ 


(ب) و جن کی طرف میت منسوب ہو یعنی میت کے اصول 
(والدین) اور اجداد و جدات (دادا دادی) خواہ کتنے ھی 
بالائی درجے میں ھوں۔ 


(ج)' ‏ فروع و اصول کے علاوہ دیگر تمام اقارب یعنی حواشی و 
جوانب (بہنء بھائیء چچا وغیرہ) ۔ 


سب (زوجمت) : 


سیب زوجیت(ے:) وہ تعلق ہے جو میت اور وارث کے دربیان بذریعه 


لکاح صحیح قائم ھوا هو بشرطیکە یه سبب (زوجیت) سورث کی وفات کے وقت بھی 


(م) 


'وائہ یقتضی تاخر القسمة من الدین و الوصیة : . . . فھهلہ الحقوق الاربعة تتعلق بترکة 
المیت علی ہذا الترتیب ٤ء‏ الاختیار لتعلیل المختارہ (فقہ حتفی)ء عبداللہ بن مود بن مودودہ 
سطبوعد معبر؛ ۰ے ۹۰۱/۸۱۳ ۱ع جزھ مہ ص وہر (کتاب الفرائض) ۔ 

قدیم کتب فقہ میں سببی میراث کی دو قسمیں بین کی گئی ہیں:ٍ ایک زوجہت اور دوسرے ولاء 
(البحر الرائق؛ مسرہ ج ۸ہ ص ۸۸م)۔ 

ولاٴ کی صورت عہد حاضر میں اپید ے ۔ اس لئے متن قانون اور اصل کتاب میں صرف ایک بب 
''زوجہت؛ء کا ذکر کیا کیا ے۔ البته تاریخی طور پر ولاء کا اجمال9ذ کر یہاں کیا جارھا ے۔ 
ولا کے لفظی معنی ”'معاونت کوناء: ہیں۔ یہ لفظ ”فرب ء؛ کے معنی میں بھی استعمال 
ھوتا ے۔ البتہ فقہی اصطلاح میں اس کے معنی ”تناصر؛ یعنی ”'باہمی تعاون؛ءء کے ہیں ۔ 


۸/۸٥۱۷٥. 








دقع ہم ] 


ارکانء شرائثط ”وجبات ورائت ے۳ 


قائم موجود ہو۔ نعاح فاسد یا باطل ہیں ماہین زوجین میراث جاری نہیں 


عثايه میں مذکور ے که ”اولاء وہ باعمی معاونت ے جو وراثت اور دیت (خون بہا) کا موجب 
ھو۔ (بحرالرائق) جلد پر ؛ ص ےہ رجیع الانہر؛ جلد م؛ص ۲۳م)۔ ولام کی دو قسمیں یں : ایک 
ولاء عتق اور دوسری ولاء موالات۔ 


ہے وا عتق : ”ایک شخص کے دوسرے کو آزاد کرۓے کے تعلق (قرب) ہے جو حق حاصل 
ھوتا ے اس کو ولاء عتق کہتے ہیں جب کم مورث کو وارث ے آزاد کیا ہو۔ ولاء عتق 
میں اعلی (اپتے اسفل (فقہی اصطلاح میں آزاد کرۓ والے کو اعلی اور آزاد هوۓ والے کو اسفل 
کہتے ھیں) کا وارث ھوتا ہے۔ اسفل اپنے اعلىی کا وارث نہیں ھوتا۔ مثا زید نے ایک غلام 
الف آزاد کیا جو خود حتار ھوگیا ۔ اس غلام الف کی ولاء زید اور اس کے عصبات نسبی کے لئے 
ہو یعنی الف کے مرۓ کے بعد اگر اس کا کوئی وارث ذوی الفروض اور عصبات میں ے 
نہ ہو تو زید اس کی میراث پاۓ کا مستحق ھوگا اور اگر الف کے انتقال نے قبل زید فوت ھوگیا 
تو ولاء زید کے عصبات کو حاصل ہوی۔ اسی طرح اگر الف بے اپنے آزاد ھوۓ کے بعد بذات 
خود کوئی غلام ب آزاد کیا تو اس ب کی ولاء بھیء بشرط عدم ورثاء ب و الف زید اور اس کے 
عصبات نسبی کی طرف منتقل هوگی۔ (بحر الرائقء ج ۸ص ۰ ب) (جع الاپر ج ٢‏ ص مہم) 
آج کل ولام بذریعہ عتق مفقود ہے اس لئے اس ”سیب فراثت:؛ کا حض تاریخی و علمی حیفیٹت 
ے مختصرآ ذکر کیا گیا ای سا 

ولاء موالات : شرعاً مورث اور وارث کے درمیان عقد (معاعدم) کی بناء پر تعلق بھی بعض صورتوں 
میں میراث کا سبب ھوتا ے ۔ 

ولا“ موالات ی صورت یەے کەایک مشرک الف ایک مسلمان ب کے ہاتھ پر ایعان لایا 
اور پھر اسی شخص سسلم ہے یہ معاہدہ کرلیا کہ تم میرے مولا ہو۔ اگر میں مرجاوں تو تم 
میرے وارث ہو اور کوٹی جرم کر بیٹھوں تو دیت کی ذمه داری تم پر ھوگی اور دوسرے 
ے اس کی اس بات کو قبول کرلیا تو یہ عقد موالات صحیح ہوگا اور اس کے ذریعہ وراثت کا 
حق حاصل ھوجائے گا۔ اسی طرح اکر الف ب کے ہاتھ پر اسلام لایا اور عقد موالات 
کسی دوسرے سسلم ے کیا تب بھی ان دونوں کے درمیان معاعدہ صحیح ہوگا۔ شمس الائمه 
امام سرخسی بے کہا ے کھ ”یہ شرط نہیں ے کہ حرس مسلمان کے ہاتھ پر اسلام لابا ھو 
اسی ے موالات کا معاعدہ کیا جائے بلکہ کسی دوسرے ہے بھی کیا جاسکتا ے ایکن شرط یھ 
ہے کەہ موالات کا معاہدہ کرۓ والے کے اپنے حقیقی شرعی ورثاء موجود نہ ہوں ۔ اگر اس کے 
اپنے ڈذوی الفروض و عصبات موجود ھوں تو (معاھدہ کے باوجود) مولاء موالات وارث ئە ھوکا۔ 
یہ مسلک احناف کا ے جس کے قائلین حضرت عمر: حضرت علىی اور ابن سمعود وغیرہم ھیں۔ 
(ماخوذ از الشریفیہ؛ (شرح سراجیہ) صص ۱۰ ۔۹)ء مجیع الانہرج ُء ص ےہم؛ الاختیار اتعلیل 
المختار جزہ م؛ ص مم؛ الیحرالرائق ج ۸ض ہہ) امام شعبی و امام شافعی ولاء موالات کے قائل 
نہیں هیں۔ یہی مذھب زید ابن ثابت کا ے۔ امام مالک و احمد بن جاہل کا بھی وھی سملک 
ہے جو امام شافعی کا ے۔ (المفتیء این قدامہ العقدسی (م ۔۹۷ع) مطبعة العٹار؛ مصرہ 
رم ؛ ه(ققه جنبلی) ج ے؛ ص ہےم)ء بدایة السجتہد و تہایة المقتصد (فقه اریعہ) ج ہء ص وم 
المدونة الکبری امام سحنوث (م ۔مم) (ققه مالکی) جزع پر ضص سے مطیمة السعادة) مصر مہمرھ 
انام ابو محمد این حزم ظاعری بھی اپنے مسلک میں ولاء موالات کے قائل نہیں معلوم ہوے۔ 
(المحلی ءفقه ظاعریء چڑھ پ بص پر,س؛ انام ابو مد علی ابن حزم م (ہومھ)ء مطبعة الامام؛ 
معبر؛ ہ جزء پ سن کتاب المواریث)۔ الیتہ امامیه کے نزدیک ولاء موالات کے ذریعه وراثت جاری 


(۸۸٥۱۷۱٥. 


مجموعہ قواتین اسلام ذقعه رہم 


ھوتی ۔(ہ )اسی طرح مصاھرت (مسرالی رشته داری) کا تعلق ورائت کا سہب نہیں 
هواکرتا۔ یعنی شوھر یا زوجہ کی جانب سے قرابت وراثت کا سہب نہیں بن سکتی ۔ 
الا یه که ان کے دسىیان زوجیت کے علاوہ کوئی اور قرابت بھی ہو ۔ 
قانون مصر : 

دفعه ے۔ وراثت کے اسباب زوجیتء قرابت اور عصوبت سببی ھیں ۔ 
ژوجیت کے تعلق سے ورائت بصورت فرضیت ھوگی۔ 

قرابت کی ورائت کبھی بطور فرض یا عصوبت یا عر دو طریق یا بذریعه 
رشن رحم ہوگء گر اس میں حجب اور رد کے قواعد کو ملحوظ رکھنا ہوکاہ 
لہذا جب کسی وارث میں ورائت کی دو جہتیں ہوجود هوں گ؛ وہ ان دونوں 
کے لحاظ ہے دفعه م تا ےم کی رعایت کے ساتھ وارث ھوگا۔ 


قانون شام ی 
دفعه ۹۳ء( ) ۔ اسباب وراثت زوجیت اور قرابت ہیں ۔ 


(ہ) ۔ ورائت کے تین طریقے ہیں ۔ وہ فرائض جو کتاب القہ ہے متمین 
هیںء یا عصوبت یا رحمی تعلق۔ 

(م) ۔ ازدواجی تعلق کی ورائثت فرض کے طریق پر ھوی۔ 

(م) ۔ جو وراثت قرابت کے تعلق ہے هوگ,؛ کبھی بطریق فرض ھوگی؛ 


کبھی بطریق عصوبت اور کھبی دونوں طریق ہےء یا رحمی تعلق کی وج ے؛ پس 
جس وقت کسی وارث میں وراثت کے دو سبب موجود ھون گے تو وہ دونوں 


ہوکی اس کو اقہاء امامیہ ۓ ولاء تضمن بالجریرہ کے الفاظ ہے تعبیر کیا ے ۔ بلکہ اقہاء 
آمامیہ موالات کی ایک تیسری قسم کے بھی قائل ھیں جس کو 'اولامء اىا۔ذ:؛ کہا جاتا ے 
یعنی امام وقت کی ولاء۔ (شرائع الاسلامء ففه شیعی؛ ج ‏ ء القسم الرایعء س مو ) ولاء موالات 
میں بھی ولاء عتق کی طرح اعلىی اپنے اسغل کا وارث ہوکاہ الا یہ کہ دوئوں جائب سے اس کے 
برعکس معاہدہ ھوا ھو؛ ایسی صورت میں اسفل بھی اعلى کا وارث ھوگا۔ (الدر الستقی شرج 
الملتقول) فقه حنفی علاءالدین الحسکنی؛ مسر چ ۲ہ ص ہر +م)۔ 

(۸) الدر ااملتقی (شرح الملتخقیغء (لقه حنفی)ء علاءالدین الحصکفی (م ۸ر ,ھ)ء پر حاشیہ مجع الائہرہ 
دارالمطیعاة الماہ؛ معبر؛ ٣۳ھ‏ ج ب٤‏ ص ے بے : ''فلا توارث بفاسد ولا باطل اجماءآءء 
مجموم قوائین اسلامء مؤلف عذا کراچی؟ ۰ہو ۱ع ج وص مہ۱۔ 


(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢. 


٠ے‏ بے ھا ہے ہو ٣ا‏ ہا یں ںا 








دفعه مڈہم] 





ارکانء شرائط و موجبات ورائت ںہ 


(سہب ے) ورائت کا سستحق ھوکاہ لیکن دفعات ہے و ہوم کی رعایت کرنا 
لام ھوکا۔ 
قانون مراکش : 

مں۔ ورائت کے اسباب کا تقرر چونکہ شریعت کی جانب ہے ےہ کسی 
عقد کے ذریعهہ ان کا حصول نہیں ھوتاء لہ وصیت کی اثر اندازی ہو سکتی ے؛ 
اس لئے وارث یا مورث کو وراثت کی کسی صفت سے تنزل اختیار کرکے کسی 
غیر کی جانب منتقل کرۓ کا حق نہیں هوتا۔ 

ہ٥‏ ۔ ورائت کا بب زوجیت یا قرابت ھے ۔ 

ہہم۔ قرابت چھ جہتوں میں منحصر ہے : ابوت؛ اور اسوت (ماں هونا) 
جدیت (داداء دادی) ھوناء بنوة (اولادی سلسلهھ)ء اخوة (بھائی یا بہن ھونا) 
عموسة (پھوبی هونا) ۔ 

ے٢‏ ۔ استحقاق ورائت کے لئے حسب ذیل اسور شرط ہیں :۔ 

(ر) مورث کی حقیقی یا حکمی سوت۔ 

(م) سورث کی ھر دوسوت کے وقت وارث کی حیات کا متحقق موناء اور 


(ء) جہت وراثت کا علم ۔ 


(۸/۸۱۷۱٥. 





حقوق متعلق بەہ ترکہ 


جھیواں اپ 
اج 
توق ز نہ 
۵-۔ سیت کے مال کے ساتھ حسب ذیل حقوق متعلق ھوتے ہیں جن میں پعض 
پر بعض مقدم ھیں ہے 
(١)۔‏ سیت کی تجہیز و تکفین 
(( الف) ۔میت کے ترکہ (عین شئے) سے حقوق غی ر کا ابفاءء 
(ب)۔ میت کے ترکھ سے اس کے ذمه (دیون) کی ادالی ء اور 
([)۔ تمام دیون کی ادائی کے بعد مابقی ترک میں ایک تہائی کی حد تک 
غیر وارث کے حق میں وصیت کا نفاف؛ اگر یت کی وصیت موجود هو اور رفا 
قابل نفاذ هو ۔ ٠‏ 


توضیح یہ وصیت کے ایک تہائی سے زالد با وارث کے حق میں وصیت 
ھولے کی صورت میں اس کا لفاذ ورثاء کی اجازت ہر موقوف هو ۔ 


استٹناء۔ موصی کے شیعہ ھولے کی صورت میں وارث کے حق میں ایک دہالی ی حد 
تک وصیت بلا اجازت ورثاء جائز و قابل نفاذ هو - 


- مابقی ترکہ کی کتاب و سنت اور اجماع امت کی روشنی میں ورثاء میں 
تقسم هوق - 


مہت کے ترکھ سے قبل از ورائت حسب ذیل اسور متعلق ہوۓ ہیں پ ۔ 
)١(‏ تجہیز و تکفین (م) ادائی دیون (م) نفاذ وصیت 
-١‏ (الف) تجہیز و تکلین : 


ایک سسلمان کے مرۓ کے بعد اس کے ترکہ سے فیالفور جو حقوق 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 
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جموعد قوائین اسلام [دقعھ میم 

متعلق ہوجاۓ ھیں ان کی دو قسمیں میں :۔ 

() میت کا اپنا حق (م) میت پر دوسروں کا حق۔ 
میت کا اپنا حق : 

میت کا اپنا سب سے پھلا حق اس کی تجہیز و تکفین ہے ۔ تجہیز ایک عام 
لفظ ے جس میں تکفین و تدفین کے تمام اخراجات شامل یں - یہ لفظ حنفی 
فقه ہیں تکفین کے ساتھ استعمال کیا گیا هے؛ لیکن مقصد دونوں کا ایک ہے ۔ 
تجہیز کے بعد تکفین یا تدفین کے لفظ کا استعمال لفظ عام کے بعد خاص کا 
استعمال ہے ۔ بعض اصحاب کے نزدیک ادائی قرض تجہیز پر مقدم ہے جیسا کهھ 
ملا مسکین ہۓ بیان کیا ہے لیکن تجہیز پر قرض مقدم عوۓ کی روایت غیر 
صحیح ہے ۔ اصح یہی ہے کہ تجہیز و تکفین قرض پر مقدم ‏ ۔(رم) اس لۓے 
سب سے پہلے میت کے ترکہ ہے اس کی تجہیز و تکفین کی جائے گی۔ 

اس کی دو دلیلیں میں :۔ 

(الف) ہر بٹائے سنت (ب) از روئے قیاس ۔ 
(الف) دلیل پر بنائے سنت : 

حضور عليه الصلواۃ و السلام نماز جنازہ پڑھاۓ کے وقت دریاقت فرماۓے 
تھے کہ میت پر قرض تو نہیں ہے ! اگر جواب ائبات میں ھوتا تو آپ بذات 
خود لماز لہ پڑھاۓ بلکہ کسی صحابی سے فسىادیتے کھ وہ نماز پڑھا دیں۔ 
اس عمل ہے رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کا مقصود مسلمانوں کو دوران حیات 
قرض کی ادائی کی طرف متوجہ کرنا اور اس کی اعمیت کا احساس دلانا تھاء 
لہ یہ کہ قرض میت کی تجہیز پر مقدم ہے حضرت حمزہ جب غزوہ احد 
ہیں شہید ہوئے تو آپ ۓ ان کے دفن سے پہلے قرض کے متعلق کوئی استفسار 
له فرىایا۔ اس روایت ے بھی یہ نتیجہ نکلتا ہے کہ تجہیز و تکفین پر قرض 
مقدم نہیں سے ۔(م) 


(ر) الدر المنقیء علاءالدین حصکفی؛ حوله بالاء ج ہ؛ س ہہے۔ 
(م) المبسوط: امام شمس الدین سرضمی (م سی ربرھہ (فقهہ حنفی)ء مللمة السعادة ممیر ۲مھ 
ج ۹ء ص ۳-۔- 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥۱. 





دنعه ۰ہم] 


حقوق متعلق بھ ترکھ "(01٣‏ 


علاوہ ازیںء تجہیز کے بعد ھی نماز میت کا مرحلھ سامنے آتا سے ۔ لہذا 
حدیث میں خود اس بات کی دلیل موجود ے کھ تجہیز مقدم ھے ۔ آنحضرت ص 
ے فعل تجہیز کو برقرار رکھاء لہذا تجہیز کا ادائی دین پر مقدم ھونا منصوص 
ھوگیا ۔ 


(ب) دلیل از روئے قیاس ٭ 
موت کے بعد میت کا کفن وہ حیثیت رکھتا ہے جو اس کی زندگی میں 
اس کے عام لباس کی ہوقی ہے ۔ جس طرح ایک قرضص خواہ کے قرضہ کے عوض 
قرض دار کے جسم کا لباس قرق اور فروخت نہیں .کیا جاسکتا ۔(م) اسی طرح 
ہوت کے بعد قرفضے کی ادائی پر اس کے کفن دفن کا انتظام مقدم ہوکگا۔(م) 
البته تجہیز و تکفین میں ترکہ اور اس کی زندگی کے اوسط لباس کا لحاظ رکھا 
جائے گا نہ کمی کی جائے گی اور نه اسراف ۔(ہ) 
زوجہ کی تجہیز و تکفین کے اخراجات : 
حنفیہ و شائعیه کے نزدیک مفتی بہ قول کے مطابق زوجہ کی تجہیز 
بجی اجزاء (کمل طور پر) شوعر کے ذىه ھوکى۔(ہ) اور زوجہ کی تجہیز 
کہ اخراجات کا خود شوھر ذمہ دار هوگا۔ چنانچہ زوجہ کے ۰ ترکہ میں ہے 
مائم 
(م) ١مسوط‏ امام سرخسی مطبوعه مصرہ ٣۳ھ‏ ج وہ ص ہسر۔ 
(م) المیموط: امام مرخسی مطبوعہ معیرہ ٣۳۴ھ‏ ج ۱۹ء سی ے۔ر۔ 
مجع الائہر داماد آفندی (م۸۰.رھ) مطبوعه منص ۷مھ ج با ص ہہے۔ 
بحرالرائق) ابن نجیمء محوله بالاہ ج رہ سی پہرم۔ 
الاختیار لتعلیل اامخارہ محوله بالاہ جزہ وہ ص یہر ۔ 
(م) الصصسوط: امام سرخسی؛ محوله بالا ج وبہ ص ےس ۔ 
جۓ الانہر داماد آفندیء محوله بالاہ ج ہہ س ہے ۔ 
الاختیار لتعلیل المخارہ عبدالقہ بن محمود بن مودود وله بالاہ جزہ ی؛ ص عہ۔ 
الشریفیہء (شرح سراجیه)ء سید شریف جرجانی؛ مطبوعه قرآن محل؛ کراچی؛ ص و ۔ 
بحرالرائقء ابن نجیم عوله بالاہ ج ہ۱ سض یرم۔ 
(ہ) الدر الستقی؛ علاءالدین حصکفی عوله بالا: ج ہ ص ہرے۔ 
المہذبہ (لقہ شافعی)ء ابی اسحاق ابراھیم بن علی بن یوسف افیروز آبادی الشیرازیہ (م ہےمھ) 
مطح مصطقے البانی الحلبیء مصرہ ۹ے۱۹۰۹/۸۱۳ع) ج رہ صص ےے۔ ور 
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جموعہ قوائین اسلام [دنعه موم 


اس کی تجہیز کے اخراجات وفع نہیں کۓے جائیں گے ء اگرچہ زوجه مالدار هو 
کیولکہ زوجہ سے تعلق زوجیت ھی کے سبب شوعھر اپنی زوجہ کا وارث هوتا 
ہے۔ اسام ابو حنیفہ (بخلاف عام حنفی امہ و فقہام) اور امام مالک و احمد بن 
حنبل ہے سنقول ہے کہ اگر زوجہ کا اپٰنا مال سوجود ہو تو اس ہے تجہیز 
و تکفین کی جائے اور اگر اس کا سال سوجود نہ ھو:تو امام مالک کے لزدیک 
زوجہ کی تجہیز و تکفین شوعھر پر واجب تھے ۔ امام محمد بن حسن الشیبالی بیت العال 
سے تجہیز و تکفین کے قائل ہیں؛ لیکن مفقی بہ اول قول ہے ۔ ائمہ 
احناف کا البتہه اس میں اتفاق ہے کہ اگر شوھر تنگدست ہو تو زوجہ کی 
تجہیز کے اخراجات بیتالمال سے ادا کئۓے جائیں گے ۔ اس سسشله میں شافعی 
مذہب یف ے کہ کفن کا حل ترکہ ے اگر میت نے ترکہ نہ چھوڑا تو 
تجہیزر اس کے ذمہ ہے جس کا ذمهہ سیت کا نفقہ ھے ۔ امام احمد بن حنبل کا 
صحیح قول بی ہے کہ شوھر پر زوجہ کی تجہیز و تکفین کے اخراجات 
کسی حال میں واجب نہیں۔ (ے) یہی ہسلک اکثر اصحاب ىالکیه 
اور ابن حزم ظاھری کا ے ۔ چنانچہ مالکیہ اور حنبليہ مکاتیب فقھ کے نزدیک 
زوجہ کی تجہیز اس کے اپنے سال سے ھوگ؛ خواء شوھر مالدار ھو۔ ان کی دلیل 
یہ ے کہ تجہیز و تکفین زونبہ کے لفقہ کی قبیل سے ہے جو مرد کے ذمه واجب 
ھوتا ے ۔ چونکہ موت کے سبب نفقه کا وجوب منقطم ھوجاتا ے اس لۓ تجہیز 
کی ذمه داری بھی شومر ہر عائد نہیں کی جاسکتیء الا یہ کہ عورت کا مال 
(ترکھ) تجپیز کے لئے اکافی هو۔ 
نتیجہ' فکر : 

راقمالحروف کے نزدیک مالکیە اور حنبليه کی یه دلیل:ستناقض ہے؛ کیولکھ 
اس کا مقدمه اولی يد ے کہ تجہیز نفقہ کی قبیل سے ے۔ اس کا یہ مطلب هوا 
کہ سوت کے بعد تجہیز نفقہ کی جگہ لے گ؛ کمولکہ زلدگی میں تو بہر حال 
تجہیز لفقه کی ە قائم مقام ھوسکتی سے اور لہ اس کی جگہ لے سکتی ھے ۔ اس 
(ے) المیزان الکبری (اقہ اریعہ)ء عبدالوعاب الشعرائی (م ے۹ھ)ء مطیع مصطفی البابی الحلبیہ 

مضر؛ ۰۱/۸:۳۰۱۹مو ۱ع ج ۲ض ۷ی 

المحرر ہی الفق الحنبل؛ مجدالدین ابو البرکات؛ عبدالسلام (م جم بھ)ء مطیع السئ المحمدیہ؛ 

مصرہ وو ۵ل ۱۰ع ج ںی و۔- 
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حقوق متعلق بہ ترکھ ً0 
لئے اگر تجپیز لفقہ کی قبیل سے ہے تو وت کے بعد واجب وگ ورلہ سوال 
پیدا ہوتا ے کہ اگر تجہیز موت کے بعد شوھر کے ذمہ واجب لہیں اور زندگی 
میں تجہیز کا کوئی محل ند ھوکا تو نفقه کی قبیل ے ھوۓ کا کیا جواز باقی 
رہ جاتا ھے ! اس لئے اگر مالکیہ اور حنبليه کا مقدمہ اوٹی راست عے تو تجہیز 
کی ذمه داری بھی نفقہ کی طرح شوھر کے ذمه واجب ھونی چاھۓ ۔ 


بالفاظ دیگر؛ زندگی میں زوجہ کی فروریات کی تکمیل کے اخراجات کو 
لفقہ کہا جاتا ھے جب کہ مرانۓ کے بعد اس کی ضروریات کو تجہیز کا ام 
دیا گیا ھے ۔ جس طرح زوجہ کی زندگی ہیں اس کی ضروریات کی تکمیل شوہر کے 
ذمہ تھی؛ اسی طرح زوجہ کے مرنۓے کے بعد اس کی ضرورت یعنی تکفین و 
تدفین کی تجہیز شوہر کے ذمہ ہونی چاہئے ۔ حنابله کا یہ استدلال کھ یہ لفقه 
کی قبیل ہے ھے اور چونکہ نفقه کی ذمه داری زندگی تک ےہ اس لئے مسر ۓ کے 
بعد تجہیز کی ذىه داری شوھر پر عائد نہ ھوگی؛ یوں بھی غلط ہے کیونکہ زوجە 
کہ التقال کے فوری بعد رشتهٴ زوجیت اپنے اثر و نتیجہ کے اعتبار نے مطلقاً سافط 
نہیں ہوتا اور متعدد شرعی مقاصد کے لئے وہ قائم تصور کیا جاتا ے بلک 
بعض شرعی مقاصد خود زوجہ کی سوت ے شروع ھوۓ یں جہے کە ورائت ۔ 


میت کے مہ زکواة کی ادائی : 


اگر میت کے ذمه زکوۃ یا کفارہ ادا کرنا باقی ھے تو وہ؛ شافعی علماء 
کے لزدیک؛ تجھیز و تکفین ہے پہلے ادا کرنا لازم ہے لیکن حنفی علماء کے 
نزدیک چونکە سوت کے بعد زکوۃ (یا کفارہ) میت کے ذمہ سے ساقط ھوجاتی ےہ 
اس لئے زکوۃ پا کفارہ کی ادائی لازم نہیںء البته اگر متوفی ۓ زکوة یا کفارہ 
ادا کرۓ کی وصیت کی ہو تو تجہیز و تکفین و ادائے قرض کے بعد جو مال 
باقی بچے اس میں ہے تہائی کی حد تک بطور وصیت عمل کیا جاسکتا ھے ۔(۸) 
اس سلسلے میں تفصملى بحث آگے آرھی ے۔ 


(ہ) الشریفیہ (شرح سراجیہ)ء سید شریف جرجائی؛ حوله بالاء ص ۔ 
انترکات و المیراث فی الاسلامء اادکٹور محمد یوسف موسیء مطبوعہ قاعرہہ سی ۱۳۔ 
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جموعه قوائین اسلام [دلعه موم 
مہ (ب) ۔۔میت پر دوسروں کا حق ٭ 


میت پر دوسروں کے جو حقوق ھوے ہیںء فقہام ۓ ان کی دو قسمیں 
یان کی ہیں : ۔ 


١‏ -- حقوقاہ۔: 
پ ۔- حقوقالعباد - 
شریعت میں میت کے ذمہ حقوق کی مندرجہ بالا دو بڑی قسمیں میں ۔ 


ایک حقوق اللہ مثلاٌ نماز روزہہ حج وغیرہ اور دوسرے حتوق العباد ث9 
دوسروں کے دیون (قرغے) وغیرد 


حقوقاللہ اور حقوق العباد کے مان ترجیح ی؛ 


اس سلسلے میں پہھلا سئلہ حقوق الہ اور حقوق العباد کے درہیان 
وجوب و ترجبیح کا ہے۔ احناف کے نزدیک حقوقالہ میت کی وفات کے 
ساتھ ھی اس ے بابن طور متعلق نہیں رے کھ مال متروکہ ے ان 
حقوق کی ادائی کے لئے ُرعاً مال لیا جائے ۔ مثال کے طور پر ایک مسلمان 
مرکیاء اس پر حج فرض تھا جو اس ۓ ادا نہیں کیا یا کفارہ واجب تھا جو 
اس ۓ پورا نہیں کیا یا زکوۃة واجبالادا تھی ۔ یه تمام وجوب و ذمه داریاں 
اس کی وفات کے سبب اس کے ذمہ ے ساقط ہوٴگئیں؛ الا یەکہ اگر اس نۓ ان 
کی ادائی کے لئے وصیت کی هو وو سرہ ا کی ایک تہائی 
کی حد تک عمل درآسد کیا جاسکقا ے ۔ 


احناکف کا نقطهہ نظر : 


احناف کے نزدیک حقوقالعباد کی صورت حقوق اللہ آے عنتاف ےا ۔ 
شرعاً ان کی ادائی ورثاء پر میت کے ترکہ میں سے لازم ہے۔ از روئۓے حکم 
قرآئی(۹) حقوقالعباد کی ادائی اور وصیتوں کے اجرام کے بعد ھی وراء کے 
درىمان میراث تقسیم کی جاسکتی ےے جیا کہ حدیث ہیں بھی آیا ے کہ 


(۸۸۷۸٥۱۷٥. 


اوسر جو ماشو اٹ تی بجاسار ہی ا دو وی سر اپ 


دنعه ہم] حقوق متعلق بہ ترکھ ے۳ 


میت کےذمہ لوگوں کے حقوق اس کا جسم ٹھنڈا هوجاۓ ے پہلے اداکردو(۰١)‏ 

ٰ احناف اپنے اس سولف کی تائید میں چند دلیلیں پیش کرت ہیں : ۔ 
() پہلىی دلیل یہ کہ دین کی اصلیت اھل شرع کے عرف 
میں یہ ھےہ کہ کسی شخص پر کسی ذمه داری کی بناء پر مال 
دینا واجب ھوء گر زکواۃ میں یہ بات نہیں ہے کیونکھ 
زکوة اس مال کو بفیر کسی بدل کے دے دینا ھھے ۔ اسی بناء 
پر نقپائے احناف زکوة اور کفارہ کو ”دین؛ء شعار نہیں کرے ۔(١۱١)‏ 
(م) دوسری دلیل یہ ھے کہ اللہ تعا ی غنی اور کریم ھے؛ اس لے 
بندوں کا حق ھی ترکہ ہے متعلق ہونا انسب تھے الا یہ کہ اگر 
مورث وصیت کر گیا ہو تو بندوں کے قرضوں کی ادائی کی طرح 
حقوق اللہ کی ادائی کے لئے وصیت پر عمل کیا جاۓ گا اور تجہیز 
و تکفین اور قرضوں کی ادائی کے بعد جو ترکھ بچ رعے کا اس 
ا کے ایک تہائی کی حد تک بطور وصیت عمل کیا جائے گا۔(۱۲) 
م) تیسری دلیل یہ ہے کھ عبادت میں مکلف کی نیت اور اس کا فمل 
رکن کی حیثیت رکھتے ہیں ۔ موت کے ساتھ ھی اس کی نیت اور 
فعل دولوں فوت ھوجاے ھیں جس کی بناء پر وجوب باقی نہیں 
رھتا۔(م) اس کے برخلاف حقوقالعباد کی ادائی میں نرت اور 
فعل شرط نہیں ۔ مثال کے طور پر قرض خواہ کے ہاتھ میں مقروض 
کا کوئی مال مقروض کی بلا اجازت آجائے تو وہ اس کو اپنے پاس 
رکھ کر قرض دارکے ذىہ قرض کے حساب ہیں عسوب کرسکتاے ۔ 





(۹) م۱ (النساء م) ''من بعد وصیة یوصی بھااودین - 
(,و) الترکة والمپراٹ فی الاسلامء الدکتور محمد بوسف موسیء عولە بالا ص١۱۱‏ ۔ 
() احکام الترّات و المواریث (لقه عام)ء اہو زعرہہ دارالفکر العربی؛ معبر ؛س ۹م ۔ 
(ءم) الدار المتقی ء علاءالدین حمکقی؛ حوله بالاہ ج ‏ ص ہہے۔ 
(ص) الصوط اناہسرخی (بروھ)ء مطوعه مس مبم رھ ج وب مس ے۳ 
تیمیں الحقائني (شرح کنز الدقائق)ء زیلمیء امام فغرالدین عشان (م ۳مءھ)ء (فقہ حتفی)؛ 
الطبحة الاحریہ ص9 (٭ں ۔ ۳۱۳ھ ج مہ 





(۸۸۷۸٥۱۷۱٥31. 





ہادہہ 


جموعہ قوائین اسلام [دفعه موم 
ائمهٴ ثلالہ کا نقطهٴ نظر : 
اس کے برخلاف ائمد ثلاث اور اسام ابن حزم کا نقطھٴ نظر یه ھے کھ موت 
سے حخوقاللہ کی ادائی ساقط نہیں ھوتی۔ چنانچہ مالق فقہاء کے نزدیک 
حقوقالعباد کے بعد حقوق۔الہ ادا کۓے جائیں گے ۔ یعنی تجھیز و تکفین 
کے بعد لوگوں کے قرغضے ادا کئے جائیں گے اس کے بعد حقوق اللہ مثاؤ زکوۃ 
فطرہ اور کفاراتہ جن کا اقرار میت ۓ اپنی صحت کی حالت میں کیا ہو 
ادا کٹے جائیں گےء خواہ میت نے وصیت کی ہو یا نہ کی ہو۔ اس کے برخلاف 
شافعی نقہاء حقوقالقہ کی ادائی کو حتوق العباد پر مقدم رکھتے ہیں جب 
کهھ دونوں کی ادائی کے لے ترکہ ناکافی ہو۔ حنبلی فقہاء حقوق اہ اور 
حقوق العباد کی ادائی میں کوئی تفریق نہیں کرےّ۔ وہ دونوں کو ایک ساتھ 
(ترکه کی مقدار کے مطابق) ادا کرۓ کے قائل ہرس ۔ چنانچھ وہ دین متعلق 
بالمین کے بعد حقوق اللہ اور حقوقالعباد کو ایک ساتھ ادا کرۓ ہیں ۔ 
اسام ابن حزم نےۓ اس سلسلے ہیں سب ے زیادہ شدت اختیار کی ے ۔ ان کے 
نزدیک سب ہے پہلے حقوق القہ ادا کۓے جائیں گے اس کے بعد حقوقالعباد 
اور اس کے بعد میت کو کفن دیا جائے گا۔ اگر مال باقی ند بچے تو اس کے کفن 
کی ذےه داری ان پر وی جو اس وقت موجود ھوںء خواہ قرضخواعان پا 
کوئی اور۔(م) 


امام ابن حزم کی دلیل ٤‏ 


شائعی علماء اور اىام ابن حزم ‏ جو ادائی کے معاملہ میں حقوقاللہ 
کو حقوقالعباد پر ترجیح دینے کے قائل ہیں ء اپنے لقطہٴ نظر کی تائید میں 





(م) الٹرکة والمیراث فی الاسلامء؛ الدکتور محمد یوسف سوسی؛ موہ بالاہ ص ۱۱۷۔ 
البدائم الصٹائم فی ترتیب الشرالحع؛ الکیلعانیء امام علامالدین (م ےردھ)ء مطمة الجمایہ 
مر ہم رف ج با ص پٹو۔ 
احکام الترکات ؤ المواریثء ابوزھرہہ محوله بالاء مصر ص وس ہےم۔ 
المیزان الکبری علامه فعرائی؛ مطبوعه مر ج و سض وپووّوو۔ 
المحلیء ابن حزم (م +ومھ) مطبوعہ مصرہ بم رھ ج ہر ضس وام۔ 


(۸۸۷۸۷۱۶۱٥8. 


جوم اعد بے اس بی یرہ شی ا ہیر سے3 





دلعه ۰ہہ] 





حقوق متعلق بہ ترکھ جج 
حضور عليه السلام ہے ارشادات “ اللہ کا دین زیادہ ستحق ے کہ ادا کیا 


جائے:ء اور ''القہ کا دین ادا کرو کہ وہ ادائی کا زیادہ مستحق ے ۔(م ؛) 
پیش کرےۓ ھیں؛؛ ۔ 


تجزیہ و نتیجہٴ آکر: 


صاحب سشکوة ےۓے کقاب ”المناسکہ؛ میں صحیح بخاری و سسلم ہے 
یہ روایت بیان کی ھے کھ ایک مرد حضور عليه الصلوة و السلام کی خدمت 
اقدس میں حاضر ھوا اور عرض کیا کھ سیری بہن بے حچ کی نذر مانی تھی 
کہ وہ حج کرے گی مگر وہ نذر پوری کۓ بغیر مرگئی؛ کیا میں اس کی طرف 
ہے حج کر سکتاہوں ؟ حضور ۓ فربایا که اگر تیری بہن پر کسی کا دین 
عوتا تو کیا تو اس کو ادا نهھ کرتا؟ اس ہے جواب دیا کھ ے شک میں ادا 
کرتا۔ حضور ۓ فربایا کہ اللہ کا دین ادائی کا زیادہ ستحق نے ۔(ہ) 
امام شافعی اور انام این حزم اس حدیث کے ظاہر معنی بر مسئله کی بنیاد رکھتے 
ہوثے حقوقاتہ کو حتقوقالعباد پر فوقیت دیتے ہیں؛ جب کھ حنفیه صرف 
وصیت کی صورت میں حقوقاللہ کی ادائی پر عمل کرۓ ھیں - ان کے نزدیک 
اس مرد کا فعل تبرعاً تھاء یعنی اس ہۓ اپنی بہن کے ساتھ احسان کا معامله کیا؛ 
جس ہے اس فعل کا واجب هونا لازم نہیں آتا۔ 


بہر کیف ء اولول یہ ے کہ فراع متوفی کے ذىه واجب الادا زکوة کو ادا 
کردین ء ورنە متوفی ہے آخرت میں سوال کیا جائے گا کہ اس نے اپنے ذمھ 
واجب الادا زکواةۃ اپنی زندی کے دوران کیوں ادا نہیں ک؛ یا سرے 
کے بعد اس کی ادائیگی کی وصیت کیوں لە چھوڑی۔ 
(.) ”دین اللہ احق ان یقضی؛ءء ”اقضوا افقہ فھوا حق بالوفاء ؛ہ یہ احادیث مع اسناد ابن حزم ۓ 


اپنی مندرجہ ذبل تصلیف کی کتاب الصیام و الزکوۃ و الحج میں بالتفصیل روابت کی ھیں۔ 
المحی؛ ابن حزمء ج ۹ہ ص ۳۱۹۔ 

(ہم) '“'عن این عباس قال اتی رجل النبی صلعمء نقال ان اختی نذرت ان تحج و انہاماتت فقال النبی 
صلعم لوکان علیہا دین اکنت قاضیة قال نعمء قال فاقض دین اللہ فھوا حق بالقضاءہ (متفق علمه) 
(بخاریء ج ہء ص , ووء باب الاہمان و النڈور)۔ 

(؛) مشکواةالمصابیح ؛ اصحالمطابع کراچی“ صفحه ۲۱ء (حائیة) 


۱ (۸۸٥۱۷۱٥3. 





دنہ 


جموعد قوائین اسلام [قعه مہم 
میت پر دوسروں کے حقوق کی بھی دو قسمیں میں :- 


() قرض متعلق بالعین (نفس شۓ) (ہ۱) 

قرض سادہ (عام) ۔ 
قرض متعلق بالمین : 

اگر قرض متعلق بالمین ہو یعنی قرضہ کسی خاص شۓ ہے متعاق ھو 
(ٹ9 رھن) اور میت کی ملکیت میں سوائے مھوندہ شۓے کے کچھ لہ عو 
تو سب ے پہلے اس شۓ (س‌ھونه) کو فروخت کر کے (یا بطریق دیگر رعن 
سے چھڑا کر) مر‌تہن کا قرض ادا کیا جائے گا۔ یہ حق تجہیز پر بھی مقدم ے 
کیولکہ اس کا تعلق بوجہ حق غیر ایسے معین مال ہے ہے جس کا ابھی ترکہ 
میت میں شسار نہیں ھوا۔(وں) 
قرض سادہ رعام) بنمهہٴ میت یع 

تجہیز و تکفین جیسا کہ اوپر بیان کیا گیا ھےء میت کے ترکہ ہے متعلق 
حقوق ہیں سب ہے پھلا حق ھے۔ تجہیز و تکفین کے بعد میت کے ذمہ جو 
قرض واجب ہو اس کی ادائی کا ترک سے متعلق دوسرا حق ہوتا ے ۔ چنانجہ 
میت پر قرضہ ہوۓ کی صورت میں قرض خواہان کا حق وصوی کل ترکہ ے 
متعلق هوجاتا ے؛ (.ء) اگر وہ قرض حالت صحت کا ے یا دوران رض صریح۔ 
اقرار با شہادت ہے ثابت شد ے ۔(رم) 





(۱۸) با مہو أہ ساجرمی). 

(۹:) ردالسحتار (شرح تنوہر الابصار)ء این عابدینء محمد امین (م ٥۷‏ ھ)ء مطیع مصطفىی البابیء 
مصر ےجورھ ج مض وہو۔ 

(.) ”نل حق شغیر تعلق بعین انترکة فائہ مقدم علی تکفینه کالدین التملق بالمرھونءء (الشریلیہ 
شرح سراجمہ؛ سید شریف جرجانیء ەوله بالاء ص م)۔ 
''ئم پیداٴ بفضام دینہ من جمی مالہ الباقی بعد التجپیز و تکفین؛ء (الشریفیہء عولہ الا س م)۔ 
''و علی کل فمنھا ما بتعلق بعین الٹرکہ و بجزہ منھا مالا یکون کذلكے بل ھی دہون مسلظ 
متعلقه بالذمة وحدھا) اٹ رکة و المیراث ھی الاسلامء الدکتور محعد یوسف موسیە عولہ بالاہ 
ہج +ں)۔ 

(۱م) 'فان ان الکل دین الصحة انی ما کان اہتا بالینة او بالا قرار فی زان الصحقء انشریفہاء 
سید شریف جرجانی؛ خولہ بالالہ؛ سی ہ)۔ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥٢. 





دنعه .ہم] 


حقوق متعلق بھ ترکھ 0۲۲" 

ادائی قرض وصیت ہر لدہجے: 

میت کے ذمہ قوضه کی ادائی وصیت ہر مقدم ہے ۔ اگرچہ قرآن پاک میں 
بە لحاظ ترتیب وصیت کا ذکر پھلے آھاے ۔ (ء) لیکن اول تو قرآن. پاک میں 
احکام کی ترتیب بیان ان کی تنفیذ میں قدم و تاخر کا سبب نہیں ہوتی ۔ دوسرے 
یہ کہ حضرت علی نۓ فرہایا کہ ''میں نے رسول الہ کو دیکھا کہ آپ وصیت 
(کی اجرائی) ہے پہلے قرضہ کی ادائی شروع فرماۓ تھے ۔ء() قرضے کی وصیت 
پر مقدم ہوۓ کی ایک اور دلیل یہ ہے کھ قرضہ کی ادائی فرض ہے جب کہ 
وصیت کرنا فی نفسہ ایک فعل تبرع (احسان کا معامله) ہے۔ ایسی صورت میں قرضہ 
کا وصیت ہے پہلے ادا کرنا ظاہر سے ۔(مم) قیاس بھی اس کا مقتضی ہے ۔ 
قرضوں کیادائی میں تقدم و تاخرء 

فقہاء ے حقوق العباد کے سلسلے میں دین کی دو قسمیں بیان کی ھیںء 
ایک دین الصحت اور دوہرے دین المرض ۔ یه تقسیم حنفی فقہاء کے نزدیک 
ے جو حقیقت میں فقہی باریک بینی پر دلالت کرتی ے ۔ دین‌الصحت ‏ جسا, 
که علامهہ این عابدین ے اپنی مشہور کتاب ''رد المحتار؛ء (جس کا حواله 
آگہ آرھا ے) میں لکھا ھے کہ وہ قزر ے جو شہادت ہے ثابت شدہ ہو 
خواہ وہ قرض حالت صحت کا هو یا حالت مرض کا؛ دونوں صورتوں میں ہراہر 
ہے ۔ نیز وہ قرض جو حالت صحت میں اقرار ے ثابت هو وہ حالت صحت کا قرض 
کہلائے گا ۔ اور جو قرض بحالت مرض موت میت کا اقراری هو (یعنی شہادت ہا 
معاثنہ ہے ابت شلم له ھو) وہ دین المرض کہلائے گا۔ جہاں تک ان دیون 
کی ادائی کا تعلق ھے ان میں یه فرق رکھا گیا ے کہ تجہیز و تکفین کے بعد 
دین الصح ت کو دین‌المرض کے مقابله میں ادا کرۓ میں ..تقدم حاصل ھوکاہ 
(ہم) ”من بعد وصمة یوصون بھا اودینء؛ (م : ؛ النساء کل م) ۔ 
(ء) ''وقد شہدت النبی صلی اللہ عليه وسلم قدم الدین على الوصیةءء (البحرالرائق؛ ابن تجیم؛ مولەبالا 

جہٴ ی٢‏ ۹و۸م)۔ : 

الاخیار لتعلیل المحتار عبداقہ بن محمود بن مودود عوله بالاہ جز ی؛ عص ہم ہ۔ 
(م) ”'ولان الدین واجب ابتداء و الوصیة تبرع والبداءة بالواجب اوی۔ ”'(البحرالرائقء ابن۔ نجیم 

عوله بالاہ ج ہ؛ ص ۹مم)۔ 

المبسوط سرضمی؛ عحوله بالاہ ج ۹ءء صےم۱۳۔ 


الشریفیهء سید شریف' جرجائیء محولہ بالاء ص ہ۔ 
احکام الترکات و المواریث: ابو زھرہء حولہ بالاہ سی ےم۔ 


(۸۸٥۱۷٥3. 





ج٣‎ 


جموعہ قوائین اسلام [دمم موم 


لیکن دین العرض جو بحالت عرض موت میت کے صرف اقرار ے ثابت ھو 
اس کو وصیت شمار کیا جائے گا اور اس کے وصیت هوبیۓے کی حمیثیت ہے ترکہ 
کی ایک تھائی کی حد تک قابل عمل هوگا۔ 

علماء احناف ۓ ي تفریق اس بنیاد پر کی ے کم اول تو اس دین کا 
سوائےاقرار میت بحالت رض سوت اور کوئی ذریعہ اس کے ئثبوت کا نہیںء 
دوسرے مُشاهدہ میں بارھا آیا ے کہ لوگ بوقت مرگ اپنے سای معاملات میں 
تغافل ہے کام لے کر دوسرے مستحق ووثاہ کی حق تلفی کے مرتکب 
ھوے ہي ۔ ائمہ ثلالہ کے نزدیک بھی مض اقرار ىیت بحالت مرض 
موت ہے قرضہ ثابت موجاتا ھے کیونکہ ان کے مشاہدہ کے بموجب السان 
اپتے آخری وقت ہیں اللہ نے زیادہ قریب ھوجاتا ے اس لئے ان کے نزدیک 
اس کے اقرار کو جھوٹ کی تہمت ے محفوظ رکھتے ہوئے دینالرض کو دین 
الصحت کے برابر سمجھا جائے کہ اگرچہ دین المرض کے الثبوت میں امیت کے 
اپنے اقرار بحالت مرض سوت کے سوا کچھ لہ ہو۔ چنالچہ اس اس میں تمام 
ائمہ کا اتفاق ہے کہ اگر تعام قرضے حالت صحت کے ہوں تو سب قرضوں کو 
مساوی درجھ میں ادا کیا جائے گا۔ کسی کو کسی پر تقدم حاصل لد ھوگا 
لیکن اگر تمام دیون حالت رض کے ہوں تو ان سب قرضوں کو مساوی 


طور پر ادا کہا جائے کا ادائی میں کسی کو کسی پر تقدم حاصل نہیں : 
ہوکا۔ اس طرح اگر بعض قرضے حالت عحت کے اور بعض حالت عرض کے ٴ 


ھوں تو یہ دیکھا جائے کا کہ مرض کی حالت کے قرضے گواھی یا حالت صحت 
کے اقرار ہے ثابت ہیں یا صرف مریض کے بحالت مرض اقرار شدہ ہیں ۔ اگر 
اقرار حالت مرض کے قرضے یا شہادت (ورژاء) کے مشاعدے کے ساتھ ثابت ہوں تو 
قرضہٴ صحت اور قرضدٴ رض دولوں مساوی درجہ کے حاسل ہوں گے ۔ لیکن اگر 
قرفہٴ رض صرف عریض کا اقرار شدہ ہو تو احناف کے نزدیک اسے 
قرضد' مرضالموت کے مقابله میں قرضہ صحت کی ادائی مقدم وگ ۔( ء) (اگرچھ 
قرضوں کے ساتھ حق ادا لازم عوۓ میں قرضہٴ صحت اور قرضہٴ مض دونوں 
براہر هیں) ۔ بطور مثال : 


)2 رد المحاره عد امن ابن عابدین )۳ ٦‏ ۸ء مطویقة معرہ ےبپءرھ٘ئداج وص وہود 


الشریفیہ؛ سید شریف جرجالی؛ محولہ بالاہ سی ہ۔ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱3٢. 


دفعه ۰] 


)) 


)( 





اہو زھرہ 


ابو 
ادائی کے 





حخوق متعلق به ترک ؟۳ 0۱۳۲" " 
ایک شخص فوت ھوگیا اور بعد تجہیز و تکفین سبلغ دو زار روے 
ترک میں باقی بچا اور اسی کے بقدر قرضہٴ صحت ہے لیز قرشہ 
اقرار بحالت رض ایک ہزار ے (جس کی ماسوائے اقرار کوئی 
اور شہادت نہیں) تو احناف کے نزدیک قرضهٴ صحت پہلے ادا 
کیا جائے گا اور ترکھ باقی نہ ہوۓے کے سبب قرض خواہاں 
اقراری (بحالت رض) نحروم رہیں گے ۔ ائمہ ثلالہ کے نزدیک 
دونوں قرض خواہوں کو ان کے قرضوں کے تناسب ہے ملے گا۔ 


اس گی ایک اور صورت یه ہے کھ ایک شخص فوت هوگیا اور تجپیز 
و تکفین کے بعد کل تین ھزار روپیه نقد باقی چھوڑا ۔ دو عزار قرضہ صحت 
اور ایک هزار قرضه کا اقرار بحالت مرض ہے تو احناف کے نزدیک 
دو زار قرفه بحالت صحت ادا کرۓ کے بعد ایک ہزار کا تہائی 
بطور وصیت بحق قرض خواہ واجب ہوکا۔ (ہم)۔ اقرار قرفہ 
مذکور بحالت مرض سوت مریض پر حجت ہوکا نہ کھ وراء 
کے خلاف بھی ۔ اس کے برخلاف ائمہ ثلاث دونوں قرضوں کو بطور 
قرض صحت ادا کرۓ کے قائل ہیں اس صورت ہیں ان کے نزدیک 
وراء کے لئے کچھ نہ بچے کا۔ 


کی تصریحات : 


زھرہ ۓ اپنی کتاب ””احکام الترکات و المواریث:ء میں قرضوں کی 
تقدم و تاخر کے بارے میں لکھا عہ کہ جو قرضے اشیاء معینہ ے 


متعلق نہ ھوں وہ حالت صحت میں ہشاھدہ شہادت یا اقرار ے ثابت ھوں پا 
حالت رض میں شہادت سے ثابت ہوں یا مربض نۓے مرض موت کی حالت 
میں کوئی ایسا عمل کیا جس کا سبب واضح تھا مثا کوئی شے خریدی یا 
کسی ہے قرض لیا (جس کا علم عر متعلق شخص کو ھوا) یہ تمام قرغ حالت 
صحت کے قرضوں کے درجے ہیں متصور ہوں گر ء لیکن جو قرضے مرض کی حالت 


(م) تفصیل کے لئے ملاحفلہ ہو ابوزھرہ حوله بالا عص ےر موہ 


(۸/۸۱۷٥3. 





ستتہ 


جموعہ توائین اسلام [دنعھ موم 


میں حض مریض کے اقرار سے ثابت هوں اور ان کی کوئی دوسری دلیل موجود 
نہ هو حالت مرض کے قرضے کہلائیں گہے(ے) 

یه تفریق حض احناف کے نزدیک ےء دیگر فقہاء کی کتابوں میں ایسی 
کوئی تفصیل موجود نہیں ۔ ان کے نزدیک ہر قسم کے قرضے میت کے 
ترک سے مساوی درجہ میں متعلق عوۓے ہیں ۔راقم الحروف کے لزدیک 
اس ضمن میں احناف کا نقطهٴ نظر دقت نظری اور فقہی باریک ینی پر 
سبنی ھے اور قرین صواب معلوم ھوتا ھے ۔ 


ایک سوال ؟ 
یہاں سوال پیدا ہوتا ہے کھ مورث کی حالت رض موت میں وراء 
کا حق جو اسوال سورث سے متعلق ھوجاتا ے اس کی نوعیت کیا ے ؟ آیا وہ حق 
بطریق ملک ہے یا بطریق اعتراض ۔ ایک جماعت کے لزدیک یہ حق بطریق 
ملک ہے جب کم دوسری جماعت کے نقطهٴ نظر کے مطابق یه ایک حق اعتراض 
ہے جو بحالت رض موت پیدا ہوتا ےء البنہ سوت کے بعد بطریق ملک 
''ثابت:؛ ہو جاتا ھے ۔ اس ضمن میں متاخرین کا نقطهٴ نظر زیادہ معقول معلوم 
ھوتا ے ۔ چنالچهہ وارث اپنا حق اعتراض سورث کے دوران حیات استعمال 
نہیں کر سکتا۔ اس کے برخلاف ایک قرض خواہ اپنے حق اعتراض کو حالت 
مض موت اور غیر حالت رض موت دولوں حالتوں میں _اپنے قرضہ کی حد 
تک استعمال کر سکتا ے اور اس ہیں فقہاء کے دربیان کوئی اختلاف لہیں 
ھء کیولکہ قویض خواہ کا حق مورث کے اموال کی مالیت ہے بطریق ملک ابت 
ھوتا ے ۔ 
دراصل سورث مرض الموت کی حالت میں جو ما ی تصرف کرتاے ان 
تصرفات سے ورثاء کے حقوق کا اس طریقہ پر تحفظ کیا گیا ہے کہ وہ تصرفات 
سا ی ترک کے ایک تہائی سے زائد له ھوں۔ الا یہ کھ وہ تصرفات سورث ے 
اپنی حاجت اصلى کی تکمیل کی غرض سے کۓے هوں۔ اسی طرح قرض خواھوں کے 
حقوق کا بھی تحفظ کیا گیا ہے ۔ چنانچہ اگر تصرفات ہیں غہن فاحش یعنی 
(ےء) احیام التریات و المواریث ابو زھرہء محوله بالا؛ صص وم 






(۸۸۷۸٥۱۶۱3٢. 


: 








حقوق متعلق بهہ ترکھ بی 

حد درجہ ے اعقدا ی ثابت هو تو وہ تصرفات ناجائز قرار پائیں گےء خواہ ترکہ 
قرض ے زائد ہو یا نہ ہو اسی طرح اگر مدیون نۓ اپنی حالت مرض موت ہیں 
کوئی جائداد کسی کو بہ یا بیع کی ہو جس ہے یه ثابت ہوتا ہو کہ وہ 
ہبہ یا ہی قرض خواہ کے حق کو سقاثر کرےۓ کے لئے کی گئی ھء تو قرض 
خواہ نه صرف مورث کی زندگی میں بلک اس کی موت کے بعد بھی اس معاملت 
کو ناجائز قرار دلواسکتا ے ۔ 
خلاصہٴ بحث : 

خلاصہ یہ کہ احناف کے نزدیک حقوق متعلق بہ ترکہ کی بحث ہیں 
سب ہے پہلا درجہ حق متعلق بالمین کا ہے ۔ اس کے بعد تجہیز و تکفین کا 
نمبر آتا ے اور بعد ازاں حقوق العباد ء یعنی قرضه جات بذمهٴ سیت کی ادائی کی 
جائے گیء بشرطیکه وہ قرضے شہادت؛ معائنه یا یت کے اقرار بحالت صحت ہے 
ثابت شدہ ہوں۔ حقوق اللہ سیت کے ترکہ ہے متعلق نہ ھوئے کے سبب صرف 
وصیت کے جانۓ کی صورت ہیں عمل پذیر ہو سکیں گے ۔ یعنی حقوق العباد 
کے بعد وصیت اور سب ہے آخر میں ورثاء کے دسسیان ترکہ کی تقسیم مل 
میں آنے گی۔ 

مالکیہ کے نزدیک حق متعلق بالعین کی ادائی اور تجھیز و تکفین کے 
بعد حقوق العباد (غیر متعلق بالعین) خواہ وہ دین‌المحت ہو یا دین‌اشرض 
ادا کۓے جائیں گے ۔ اس کے بعد حقوق اہ پھر وصیت اور اس کے بعد میراٹ 
کا درجسدےے۔ 

شافعیه کے نزدیک تجہیز و تکفین کے بعد حقوق الہ کو سب پر فوقیت 
ہے۔ حقوقالقہ کے بعد حقوقالعباد خواہ قرضہ صحت ہو یا قرضہ مض اس 
کے بعد وصیت اور بعد ازان میراٹ۔ 

حبليه کے نزدیک سب ہے پہلے تجہیز و تکفین؛ اس کے بعد قرض 
متعلق بالعین کی ادائی پھر حقوق‌العباد اور حقوق الہ کی ایک ساتھ ادائی 
(ترکة کم ھوۓ کی صورت ہیں بقدر تناسب کمی کے ساتھ)ء پھر وصیت اور 
ما بعد میراٹ۔ 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 


اریہ 


جموعدہ قوائین اسلام إ٘دفعه موم 


ظاعره کے نزدیک سب ہے پہلے حقوقاقہ ادا کے جائیں گے پھر 
حقوقالعباد اس کے بعد تجپیز و تکفینء بعد ازاں وصیت اور پھر میراٹ۔ 


ادائی قرض تک ترکہ کی حالت : 

احناف کے نزدیک میت کا ترکە؛ کل یا جزہ جب تک اس ے قرضص 
متعلق ہے ورثاء کی سلکیت (تصرف) کی طرف منتقل لہ ہوکا۔ جمپور احناف کے 
لزدیک جب دین (قرض) ترک پر یحیط هو تو وہ وارث کی ملکیت کا مائع ہوگاہ 
اور جب محیط نهھ هو تب بھی ۔ انام ابو حنیفھ کا ایک قول یہی مھ ؛ 
البتہ. ان کا دوسرا قول ي ےہ که دین تمام ترکھ پر محیط نہ هہوۓ کی صورت 
میں مالک کی ملکیت کا کسی حالت میں مائع نہیں ہوتاء کیولکہ وارٹ 
ترکہ میں مورث کا نائب ہوتا ے اور تمام مال میت کی حیات میں اس (میت) 
کا معلوکہ تھا مع اس کے کھ وہ قرض کے ساتھ ۔شغول ھو؛ جا که سھون 
ہوۓ کی صورت ہیں ہوتا ہے ۔ لہذا اسی طریقه سے وارث کی ملکیت ہوگا۔ 
اس سسثله ہیں جمہور احناف کی دلیل الہ تعالی کا ارشاد ''ىن بعد وصیة یوسی 
بھا اودین؛؛ سے ۔ اس آیت سیں اللہ تعالی بے میراث کا وقت دین اور وصیت کی ادائی کے 
بعد مقرر فرنایا ے ۔ حکم اپنے وقت ہے پہلے ثابت نہیں ھوا کرتا (لہڈا 
ورائت کا حکم قرضوں کی ادائی ے پہلے ثابت لہ ھوگ) ۔ بنابریں (صرف) معنوی 
اعتبار ہے قرضدار کا حال سورث کی حیات کے حال کے مطابق ہوگا۔ علاوہ 


ازیں وارث اس مال ہین ائب ہوتا ے؛ جو سورث کی حاجت ہے فاضل هوہ : 


لیکن جو مال سیت کی حاجت میں مشغول ہو اس مال میں وارث اس کا خلیفه 
نہیں هوتاء چنانچہ اگر۔دین ترکہ پر عحیط ہے تو مال سورث کی حاجت میں 
مشغول وکا اور اسیل ک سوجودگی ائب کے حق میں ظہور حکم کے لۓے 
مالع هوکی۔ حم یہ نہیں کہہ سکتے کہ اس حالت میں ترکھ بغیر مالک کے 
مملوک سجہا جائے گا بلکہ دائن (قرض خواہ) کی ملکیت اس مال کی مالیت 
میں تصور ی جائے گی۔ یہ حکم مدیون (میت) کی حاجت کی بناء پر ے ۔(۸٣)‏ 

جمہور شائمہ کے نظريهہ کے مطابق مورث کے فوت ہوےۓے ھی ترکھ 


(ہ6) الصسوط؛ امام سرخمیء محولہ بالاء ج ۳س ےبرے۔ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱3٢. 


دفعه ےڈ ٢‏ 








حقوق متعلق بہ ترکھ ے۲" 
کی ملکیت وراء کی طرف منتقل ھوکر ثابت ہوجاتی ے؛ لیکن ترکہ سے قرضوں 
کا تعلق قائم رھتا سے ۔ ان کے نزدیک ترکہ کا میت کی حاجت میں مشغول 
رہنا ورثاء کی ملکیت کے تحقق کے لئے مائع نہیں ہوتاء جس طرح کہ سورث 
کی زندگی میں اس کے مال سے رہن کا تعلق اس کی ملکیت ہیں مالع نہیں ھوتا۔ 
البقہ ادائیگی حقوق کے وقت قرض خواعان کا حق ورثاء کے حق پر مقدم ہوکا۔ 
امام احمد بن حنبل کی مشہور روایت بھی اسی کے مطابق ے اور شیعہ امامیہ 
بھی اسی کے قائل ہیں ۔(۹م) 


اسلامی قانون کی انفرادیت : 


اسلامی قانون غالباً دیگر نظام ھائے قانون کے ۔قابلے میں منفرد قانون 
ھے جو میت کے مفادات و ضروریات کا لحاظ کرے ھوئے اس کو ایک قانونی 
حثیت دیتا ھے اور اس غرض کے لئے میت کو حکمی طور پر زندہ تصور کرتا 
ہے ۔ چنانچہ حکمی طور پر اس کو اس وقت تک زندہ تصور کیا جاتا ہے جب 
تک اس کی ضروریات پایهٴ تکمیل کو لہ پہنچ جائیں ۔ یعنی اس کی تجہیز و 
تکفین اور تدفین؛ اس کے ذمسہ قرضوں کی ادائی؛ وصیتوں کا اجراہء وسول 
طلب قرضوں کی وصولى اور ورثاء میں ترکہ کی تقسیم کے ابور کمل نہ ہو 
جائیں ۔ گویا وہ اس وقت تک حکماً زندہ تصور کیا جاتا ے جب تک کہ اس 
کے ترک سے متعلق جملہ شرعی اسور انجام کو نہ پہونچ جائیں ۔ اس کی بناء 
یہ ھے کہ اسلاىی قانون عض ایک انسان کے دوسرے السان کے ساتھ اس 
دلیا میں تعلقات ظاھری هی کا احاطہ نہیں کرتا بلکہ انسان کے اس کی زلدگی 
میں اور سوت کے بعد خدا سے تعلق کو بھی اپنے دامن میں سیۓے ہوئے ے ۔ 


بطور مثال میت کے ذسہ قرضوں کی عدم ادائی اس کی اخروی اجات کے لئے ایک 
رکاوٹ ھے؛ اس لئے سرنۓ کے باوجود اس کی ضرورت -- قرضوں کی ادائی ۔- 
قائم رھتی سے اور جب تک اس کی غروربات قائم رھتی یں اس کو حکماً 
زلدہ تصور کیا جاتا ے ۔ 


() اعم الترقات و المواریث ابو زھرہ عوله بالاہ عص ےہ٠٥ء۔‏ 


(۸۸۷۸٥۱۷۱٥31. 


نہ 


جموعہ قوائین اسلام [دقعه مہم 


صاحب کفايه شارح ہدایہ ۓ لکھا ھے کھ ''میت کے قرضوں کی ادائی 
اور وصیتوں کے ابجراء کی ضروریات کے تعلق ے ھم میت کو زندہ اور اپنی 
چائداد و انلاک کا (حکماً) مالک تصور کرے یں ۔(.م) 


تقریبا یہی بات صاحب عنايه (رم) اور ابن عابدین دوم (۲م) ۓ بھی 
لکھی ے ۔ ٤‏ 

اصول فقه کے سىاھرین (اصولیین) بھی میت کی قانونی شخصیت کو بالکل 
معدوم تصور نہیں کرے؛ کیونکہ سیت کے حقوق اور ما ی ذمه داریاں فی الفور 
معدوم نہیں ہو جاتیں ۔ چنانچہ ہوت کے باوجود وہ شخص ان حقوق کا جن 
کا انشاء (وجود) اس کی زندگی میں ستحتق ھہوچکا تھاء مستحق ہوتا ے ۔ مثال 
کہ طور پر زندگی ہیں جال لگایا اور مرگیاء اور بعد مرگ اس جال میں شکار 
آپھنسا تو وہ شکار متوفی کی ملکیت ہوا یا زسین ہیں پودا لکایاء بعد مرگ بار آور 
ھواء وہ پودا و پھل متوفی کی ملکیت ہیں شمار ہوکا۔ اسی طرح وہ ما ی ذمەداریاں 
جو زندگ میں پیدا ھوچکی تھیں؛ عحض سوت کے ہب ساقط نہیں ھوتیں؛ ان 
کی ادائی اور تکمیل کی ذمه داری بھی اس کے ترکھ پر قائم رہتی ہے ۔ یعنی 
وہ ذنەداریاں اس کی ذات ہے اس کے ترکہ کی طرف ہنتقل ہو جاتی ہیںء (مم) 
(.۰م) کفايه (شرح عدايه)ء مود بن عیداقہ (م ٥م‏ ےھ)ء سطبوعھ بعبئی؛ ۳۷۱۹ھ ج ۱س ام 

”'ولھذا قدرنا المیت بعد موتہ حیا و مالکا لامواله فیما بحتاج ال قضام دینە و تنفیڈ ومینہءء۔ 
(۱م) عنابه (شرح هدایه)ء الباہرتیء اکمل الدین محمد ابن محمود (م: پہرےھ)ء مطبوعہ کلکتہ؛ 

۰ھ ج حم ےم ”'انزلنا المیت حیا فی حق بقاء الٹرکة علىی حکم ملکہ فیما اذا کان 

علیہ دین ستفرق و فی حق تجہیز التکفین و تنفیذ الوصایا فی الثلث ۔؛؛ 
(۲م) قوۃ المیون الاخیار ( ردامختارہ این عاہدین دوم؛ محمد علامالدین (م ۹.۔۱۳ھ) مقبوعہ مير؛ 

۹ھ ج ہ؛ صس ہم (المیت یمطی حکم الحی می الاشیاء النجپیز و التکفین و قضاء الدین 

و تنفیذ الوصب؛)۔ . 

المبسوطہ سرخسی؛ ولا بالاہ ج ۹ب ص ے, ''فیکون حال الدین کحال حیات المورث لی 

المعنی و لکن تبقی ملکیة المدیون فی ماله حکما لیقاء حاجتہء؛ ۔ 
(ءم) الترکات و المیراث فی الاسلامء الد کتور محمد یوسف موسی؛ محولہ بالاء ص ہے ۔ 

”والدین پتحول من الذمة الی الترکةہ؛ (کشف الامرار (شرح بزدوی)ء عبدائمزیز ابن احمد 

(م ۳۰یھ) سطبوعہ قسطنطیہء ۱۸م۳ رھ ج مم غعص ےہ ررم۔ 

''والذْمة خربت بالموت فان ترک مالا انتقل الدین اليەء؛ (مٹار الانوار: النسفیء عبد اللہ ایزر 

احمد ابن محمود (م ,رےھ)ء مطبوعه قسطنطليہء ہرم ھ؛ ص وبممم) 

”لان الدین بالذمة پتعلق بالٹركة اڈالذمة خربت بالموتءء (درو الاحکامء ملا خمروہ عمد ان 

غراس ززم میرھ)؛ مطبوعه لسلطمة مب ماج با سی ریم 

احکام الترکات و المواریثء ابو زھر موله بالائءص ہم۔ 


(۸۸۷۸۷۱۶۱3٢. 








٢ ذفعه‎ 





حقوق متعلق بہ ترکھ 031۹( 


اگر ترکھ موجود ھوں اسی بتاء پر اسلائی فقھ میں حق المیت اور ”دین علىی 
المیتءء کی اصطلاحیں برابر استعمال کی گئی ہیں۔ ہثال کے طور پر جو قرض 
اس کی ذات پر واجب تھا وہ اب (بسبب وفات) اس کے ترکه کی مالیت ہے 
متعلق ہوگیا۔ چنانچہ قرض خواہ کا حق اس کے ترکہ کی مالیت سے متعلق 
ھوکر زیادہ ستحکم هو جاتا ے ۔ 


چونکہ موت کے سبب وہ شخص ادائی قرض ہے بالکل عاجز هوجاتا ے 
اس لئے اس کے سقادات کی نگہداری اور ضرورتوں کی تکمیل کی ذ.ه داری 
”'اس کے ترکه کی حد تک اس کے وراء پر عائد هوجاتی ے ۔ جس طرح مرض 
الموت ”'جنون؛ تابالغی اور غاب (غیر مفقود) ہوجاۓ کے سبب اس کے حقوق 
و فرائض کی تکمیل کی ذىہ داری اس کے ولی کی طرف منتقل ھوجاتی ہے یا جس 
طرح مرض الموت کے دوران قرض خواہان اور وراء کے حقوق اس کے ترکھ 
سے متعلق ہوجاۓ ہیں اسی طرح ہوت کے بعد کی بھی صورت ھوتی ے ۔ 


قرآن پاک نۓ صاف و صریح الفاظ میں ورثاء کے حق کو من بعد 
وصیة یوصون بھا اودین؛؛ فرنا کر میت کے ٭فاد اور ضرورت کو اولیت دی 
ہے ۔ اسی بناء پر فقہاء شافعيه اور آىامیہ قرض خواہان (اور سوصی لەہ) کے 
سوجود هوۓ کی صورت میں میت کے کل ترکہ کو !رہن شرعی(مم) قرار 
دیتے ہیں ۔ (٥م)‏ اور سیت کے اسی مفاد و ضرورت کے اصول کے تحت ان 
کے نزدیک موجل قرضه موت کے سبب فوری واجبالادا هوجاتا ے ۔(ہم) 
اور اسی ضرورت کے سبب ترک کو میت کی حکمی ہلکیت ہیں تصور کیا جاتا 


(مم) رہن شرعی کی اصطلاح رہن عام ے ختلف ے ۔ رھن عام یا سادہ متعلق بالعین یعنی کسی 
مخصوص شے ہے متعلق ہوتا ے جب کہ رھن نمرعی کی اصطلاح متروکه کی مالیت ے 
بحکم شرعی متعلق کی کئی ے۔ 

(مەم) ”الترکہ !نما جعلت رھنا بدین المیت نظراً لحاجتہ . . . احوط للمیت ان یعتنم علىی ھذا 
تصرف الوارث فیه جزباً ”'(نہایة المحتاجء لارملیء عحمد ابن احمد (م .۰ رھ)ء مطبوعہ مصرہ 
ےه تر ریس بر ہے 

(وم) کتاب الام الشافمی؛ محمد ابن ادریسء (م م. جھ) مکتبة الکلیات الازھریہء مصر؛ ۱۹۹۱ع 
اج بئ سض ہرج۔ 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 





یجہت 


جموعہ قوائین اسلام [دقعه مہم 


ے ۔(ےم) چنانچہ میت کی حاجتوں کی تکمیل کی شرط کے ساتھ ترک ہیں ورثاء کا 
حق متعلق ہوتا ھے ء جیسا کہ متعدد کتب فقه ہیں بیان کیا گیا ھے ۔(مم) 


نتیجہٴ فکر: 


اگرچہ شافعی فقہاء حنفیوں کے ”حکتی حیات:؛ کے تصور کو کلی طور 
پر قبول نہیں کرۓے لیکن وہ میت کے حاجتوں اور ان کی تکمیل کے منکر نہیں ۔ 
وہ اس لئے ”'رھن شرعی ( 011888٥‏ 1ھ2م1) کا نظریہ پیش کرے ہیں ۔ جں 
کا مطلب ہے کہ ىیت کے ذمہ قرض ہوۓ کی صورت میں (باعتبار مالیت) 
تعام ترکه (بعد تجہیز و تکفین) قرض خواہاں کے حق میں خود بخود میت 
ضرورت کے سبب ”'من جہة الشرع؛؛ رھن ہوجاتا ہے ۔(وم) جس کے نتیجہ 
میں وراء اس وقت تک اپنے حقوق ملکیت آزادانہ طور پر استعمال نہیں کر سکٹےء 
جب تک کہ وہ میت کے ترکہ میں ہے تمام قرضے اور واجبات ادا نہ کردیں ۔ 
اکرچہ شافعی فقہاء اس سوقع پر ایک مختلف اصطلاح استعمال کرۓ ہیں لیکن 
وہ بالنتیجہ حنفیہ ہے متفق نظر آے ہیں ۔ دراصل احناف کے نزدیک موت کے 
سیب قرضھ ذة میت ہے منتقل ھوکر ترکہٴ سیت ہے متعلق ہوجاۓ کا یھ 


(ےم) *ان الئرکة قبل القسمة مبقاۃ على ملک العیت:ء (المبسوطء سرخسی؛ محوله بالاہ ج ۱۷۹س ے۱۳ ۔ 


”حوائجہ و قضاءالدین منھا ولا بزول ملکہ (”'کفایہ حمود بن عبیداق؛ محوله بالاہ ج ۔ء 
سےرہ 
'المیت جعل کا المالک حکمً لقیام حاجته انی قضاء دیوئە:ء (عنايهہ باہرتی؛ حوله بالاء ج م؛ 
ضص بے اسی قسم کا مضمون جلد م؛ ص ..ء پر بھی بیان کیا گیا ھے ۔ 

(ہم) ”'حق الورثة یتعلق بالٹرکہ بشرط الفراغ عن الحاجةءء (الھدایہ مہغینانیء برمان الدین 
(م ۹۰ءھ)ء قرآن حل کراچی؛ ج ب؛ ص ہمء (کتاب الاقرار)۔ 
”'حق ااورثة یتعلق بالترکة الا بعد الفراغ عما یتاج اليه (المیت)ء؛ القہستائی؛ شس الدین 
محمد (م ۹۰۰ھ) جامع الرموزہ مطبوعه کازانہ ۱۸۹۸عے) ج ۳اس موم۔ 
”لم اجماع المسلمین ان لا وصیة ولا مہراث الا بعد الدین:ء؛ (کتاب الام؛ شالمی؛ عولە بالاہ 
ج ج٤‏ سے 
”ولا یسلم 2 شیئی من الترکہ الا بعد قضاء الدینءء (السبوط: سرخسیء موله بالاہ 
ج عر ےوہ 
”والوارث الما بستحق المیراث اذا استفنی المورث:ء (البحر الرائقء این نجیمء عوله بالام 
جچہ صوامیہم۔۔ 

(۹م) ھم ما سبقی۔ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥٢. 





دفعه مہم 


حقوق متعلق بە ترکھ کٹ 


مطلب ھے کھ قرضہ ترکھ کی قیمت و مالیت ہے متعلق هوجاتا ہے نہ کہ خود 
اصل اشیاء ہے ۔ شافعی فقہاء قرضہ کے ترکہ میت سس متعلق ہوجاۓ کے سلسله 
میں ”رہن شرعی؛ء کی جو اصطلاح استعمال کرۓ ہیں وہ ”'عام یا سادہ رھنء؛ 
کی اصطلاح ہے ختلف ہے کكیونكھ عام رعن میں قرضہ کا تعلق براہ راسٹ اس 
شۓے یا اشیاء سے قائم هو جاتا ے جو قرضہ میں رہن کی گئی هوں؛ جب کہ رھن 
شرعی میں ایسی کوئی تخصیص نہیں ھوتی ۔ دراصل شافعی فقہاء اس اصطلام 
کے استمعال سے قرضه اور ترکه میت کے درسبیان تعلق کو استحکام بخشنا چاھتے 
ہیں۔ ان کی اس خصوص اصطلاح کے پیش نظر رھن کی دو قسمیں قرار پاتی 
هیں ایک رەن شرعی اور دوسری رن العباد؛ کیونکہ رہن شرعی کی اصطلاح 
اس ابر کی مقتضی ہے کہ بلا نیت و فعل شخص شرع رھن کا اعتبار کرے 
جب کہ رھن العباد کی صورت میں رن فریقین (راعن و مرتہن) کے خغصوص عمل 
سے وجود میں آتا ے ۔ چنانچہ نتیجہ کے اعتبار سے شافعی فقہاء کی اصطلاح 
ہیں رھن شرعی کا تعلق صرف ترکه کی قیمت و مالیت سے هی قائم تصور کیا 
جاسکتا ھے نہ کم اصل شۓ ہے۔ بنا بریں یھ کہنا غلط نہ هوگا کہ باعتبار 
ننیجہ احناف اور شافعیه کے دسىیان قرضوں کے ترکہ نیت سے متعلق ہوجاۓ 
کہ نقطہٴ نظر میں کوئی خاص فرق نہیں ھے۔(.م) مالکی فقہاء کے یہاں 
بھی تقریباً یہی صورت ہے ۔ اگرچہ وہ بین طور پر ''حکمی حیات؛؛ کے قائل 
نہیں ہیں اور ان کے نزدیک سورث کے مرتۓے ھی اس کے ترک میں ورثاء 
کا حق ملکیت قائم ھوجاتا ے؛ لیکن ورثاء اس میں تصرف نہیں کرسکتے 
تا وقنیکہ تمام قرضه جات وغیرہ ادا نہ ھوجائیں ۔ بالفاظ دیگرہ سورث کی وفات 
کے وقت سے ورثاء کا حق ماکیت متروکه ہیں قائم هوجاتا ھے لیکن جب تک 
قرضوں کی ادائی اور وصیتوں کا اجراء نه هوجائے اس وقت تک وہ نە اپنے حصص 
تقسیم کرسکتے ہیں اور نه فروختکرتۓ کے جاز هیں۔ ایک لحاظ سے سالکی و شافعی نقطہ 
نظر کے بموجب نتیجد کے اعتبار ہے بھی تا ادائی قرضهہ ورثاء کی ۔للکیت 
موقوف کہی جا سکتی ہے کیونکہ وہ اس ہیں تصرف کے نمجاز نہیں ہیں ۔ حاملی 
فقہاء کے نزدیک بھی یہی صورت ہے ۔ 


(,م) کتاب الام امام شاقعیء عولہ بالاہء جلد مہ ص ح٠٠‏ (ماخوذ)۔ 


(۸۸٥۱۷۱٥3. 





ایر بل 





مجموعہ قوائین اسلام [دفعه موم 


اس مسثله ہیں شیعه اەاميہ کا مسلک حنفی اور شافعی نظریات کا سکب 
ہے۔ وہ احناف کی مقابعت ہیں میت کو ”'حیأاً تقدیرآءء یعنی بیت کو حکمی 
طور پر زندہ اور متروکه کا مالک تصور کرۓ ہیں ء اور شافعی نقطہ نظر کے مطابق 
متروکہ کو شرعا سھونہ تسلیم کرتے ہیں ۔ چنانچہ ان کے نزدیک بھی قرتبه 
جات وغیرہ کی ادائی تک وراء مالک نہیں ھوے بلکه وہ (اس وقت تک کے 
لئے) واجبات کی ادائی اور جائداد کا انتظام کرۓۓ ھیںء جب تک قرضہ جات 
وغیرہ ادا نه ھو جائیں - 


ترکهہ کی مختاف حالتیں اور وراء کے تصرفات ٢‏ ْ 

ضروری معلوم ہوتا ہے کہ اب ترکھ کی ختلف حالقوں اور ان سے متعلق 
ورثاء کے احکام تصرف کا بھی جائزہ لے لیا جائے۔ ید اس بدیھی ہے کہ ترکھ 
کسی صورت میں تین حالتوں سے خالل نہیں هو سکتا: ۔ 


() ایک یە کہ وہ قرضوں اور وصیتوں کے مساوی ہوء 
(م) دوسرے یه کە ان ہے کم هو؛ اور 
(م) تسرے یە کە ان ے زیادہ ھو۔ 


اگر ترکہ قرضوں اور وصیتوں کے مساوی ہے تو ورثاء کا حق ماکہت 
متروکہ ہیں قائم هوۓ کا سرے ےے سوال ھی پیدا نہیں ھوتا۔(۱م) وراء 
کے حق ملکیت کے تعلق ہے یہی صورت اس وقت ھوگی جب کم ہت کا ترکھ 
قرضوں کی ادائی اور وصیتوں کی تکمیل کے لۓ کافی لہ هھو۔ 

پہلی صورت میں جب کم میت کا متروکہ (مال) اس کے قرضوں کی ادائی_ 
اور وصیتوں کے اجراء کے لئے کافی ہو تو ورثاء ان قرضوں کی ادائی اور وصیتوں 
کے اجراء کا التظام کرۓ کے مستحق ہوں گے ۔ دوسری صورت میں جب کهھ 
(ہم) ”الترکة مستغرقة بالدین حتی لا یبقی لالوارث بعد الدینء؛ (فتاوی قاضی خان برحاشیه فتاوی 

عالمگیری؛ قاضی خانء غخرالدین الحسن ابن منصور؛ مطبوعهة مصرہ ‏ جبوبھ صا ہ٭ 


”ان الدین یمنع ولوع الملک لاوارث:ء (الھداوۃ کتاب الصلح (حاشیہ) سغینائی؛ ول بالاء 
جج عایم۔ 





۸/۸٥۱۷٥. 





حقوق متعلق بہ ترکھ ۸۰۴۳۰۳" 


متروکه میت کے دیون و وصایا کی تکمیل کے لۓ ناکافی هو تو ورثاء کو اس اس 
کا کوئی اختیار نہیں ہے کھ وہ اس متروکه میں کسی قسم کا تصرف کریںء 
خواہ وہ بذمة میت قرضوں کی ادائی ھی کے لئے کیوں نہ ہو الا بہ کہ قرض 
خواہ کی رضامندی حاصل کر گئی ہو۔(ہم) ایسی صورت میں صرف حاکم 
عدالت یا وصی (جس کو سیت ۓ مقرر کیا ھو) اس میں تصرف کا نمجاز هوگا۔(+م) 
وراء فروخت کرےۓ؛ تصفیه کرۓ یا آپس میں جائیداد تقسیم کرے کے نمجاز 
نہ ہوں گے ۔(مم) اگر ایسا کریں گے تو ان کا فعل باطل هوگا کیولکه وہ 
سرے ہے اس جائداد کے مالک ھی نە تھے ۔(م) البتهہ قرض خواہاں کو یه 
حق حاصل هوکا کہ وہ چاھیں تو اس معاملت ے کلِیتاً الکار کردیں یا اس (بیع) 
کو جائز تسلیم کرلیں ۔ سوخرالذکر صورت میں اگر بیع بازار کی صحیح قیمت 
کے سطابق سے تو وہ وارث ہے قیمت حاصل کرۓ کے نمجاز ھوں گے ۔ وارثاگر 
قیمت فروخت قرض خواہ کو ادا نہ کرے تو وہ خریدار ہے طلب کرۓ کے نجاز 
ھونگے اور خریدار اسکا ذس دار ھوگا۔(ہم) 


ایسی صورت میں خریدار وارث (بائع) کے خلاف نقصان کی ہابە جائی 
کا حق رکھتا ھے ۔ اس کی مثال بیع فضولل کی ہے ۔ کیوٹنکه وارث ۓ ایک 
ایسی شۓ کی بیع کی جس ہیں وہ حق ملکیت نه رکھتا تھا اور تصرف کا مجاز 
نہ تھا کیونکھ اس شئے سے قرض خواہاں کا حق متعلق هو چکا تھا ۔ البته اگر وراء 
(ہم) '”'اذاکان الدین مستغرقا الترکە فلان الورثة لا یملکون الترکة ولا ینفڈ تصرفہم فیھاء؛ (المبسوطہ 
امام سرخسی؛ حوله بالاہ ج ہ؛؛ ص ۹م)۔ 
(ہم) لاٴن ولایة البیع القاضی اذا کانت الترکة قد احاط بھاالدین ولا یملک الوارث البیم؛؛ (البعرالرائق؛ 
اہن نجیمء محوله بالاہ ج ےء ص جو؛ مسمائل شتی)۔ 
(مم) ”'وان کان علی المیت دین مستغرق لا یجوز الصلح ولا القسمة لان الترکة لم یتملکھا الوارث؛ء 
(الھدایقء سغینانیء حوله بالاہ ج +۱ ص ےہ : ۔ کتاب الصلح) ۔ 
“لو علىی المیت دین مستغرق لم بجز الصلح ولا القسمة اذ وارثه لم پتملل ترکتہءء (جائع 
الفصولینء قاضی سماوہہ محمود بن اسرائیل (م ۳٣ءرھ)ء‏ مطبوعہ بولاق مصرہ .۰٣۱ھ‏ ج مہ 
ضئح:)۔ 
(ہم) البحر الرائقء ابن نجیمء عوله بالاہ ج ے؛ سض جوم۔ 


(ەم) ”ییعة الوارث موقوف على رضاء الغرماءہ؛ (ردالمارہ ابن عابدینء مطبوعہ قسطنطلمہء م۹٢۱‏ 
حوله بالاء جلد می ے:ہ)۔ 


(۸۸۷۸٥۱۷۱٥3. 





سن 


جموعہ قوائین اسلام [دفعه یم 


چاهیں تو وہ تمام جائداد کو واگزار کراۓ کا اختیار رکھتے ہیں اور تمام 
قرضے ادا کرکے جائداد کے مالک ہو سکتے ہیں (لہ که بقدر مالیت جائداد)۔ 
چنانچہ اگر ورثاء ایسا کریں تو قرض خواہاں قرضہ کی ادائی قبول کرۓ کے 
پابند ہوں گے وہ ترک کی کسی خصوص شۓ کا دعوی نہیں کرسکتے کیونکه 
حق وصول قرض دراصل متروکہ کی ''مالیت:ء سے متعلق تھے ۔ ترکہ کی کسی 
'خغصوص شۓ؛ء؛ سے متعلق نہیں ہےء مگر ایسی صورت میں لازم ے کہ ورثاء 
کل قرضے ادا کریں خض ترکھ کی ہالیت کے بقدر ادا کرنا کافی ند ھوگلہ.. 


اگر ترک ذمہ داریوں سے زائد هو یعنی قرضہ کی ادائی اور وصیت کی 
تکمیل کے بعد ترکه میں سے کچھ بچ رھتا هو جس کے وثاء مستحق قرار 
پائیں تو ایسی صورت میں ورثاء کی ملکیت اور تصرف کے استحقاق کے بارے 
میں دو لقطه ھائے نظر پائے جاۓ یں : ۔ 


١‏ ۔ پھلا نقطہ' نظر ”'بربنائے قیاسءء یہ ہے کہ جب تک تمام قرضوں 
کی ادائی اور وصیتوں کی تکمیل لہ بھوجائے اس وقت تک وراء اس (متروکہ) 
کہ سالک قرار نہیں دئے جا سکتے۔ کیولکہ قرضے یا وصیت کسی مخصوص 
مئۓے یا ترکہ کے تخصوص (علیحدہ شمدہ) حصے ہے متعلق نہیں ہیں بلکلہ کل 
ترکه میں ان کا تعلق قائم ھوجاتا ے اور چونکہ میت کی حاجتیں (قرض و وصیت) 
موجود ہیں لہذا حکمی طور پر اس کو زلدہ تصور کیا جائے گا اور اس کی حاجتوں 
کک تکیل کے بعد ھی ورثاء تصرف کے نمجاز ہوں گے ۔ چتانچھ ورثاء لہ ہیع 
کرسکتے ہیں اور له خود آپس میں تقسیم یا تصفیہ کر سکتے ہیں تاآلکه 
مہت کے ذمہ تمام قرضوں کی ادائی اور اس کی وصیتوں کی تکمیل لہ هو جائے ۔(ےم) 


ہ۔ دوسرا لقطه نظر "٣بر‏ بنائے استحسانءء یہ ہے کہ اگرچہ ورثاء کی 
ملکیت کا براەراست سبب ایسا ترکہ ہے جس میں دوسرے کا حق ءتعلق لہ و 
لیکن اگر قرشہ مقدار میں تھوڑا ہو جس کے لئے آسالی ے ترکہ کا ایک حصہ 


(ےم) فتاوی عالمگھریء شیخ نظام الدین) مطبوعه کلکتہ بس روعء ج موس ومم۔ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥۱. 





دطعه ہم] 
: 
ْ 
ٰ 





حقوق متعلق بە ترک نہ 


علیحدہ کرکے باقی ترکہ ورثاء تقسیم کرلیں تو یه میت کے حق ہیں بھی بہتر 
ہوکاء کیونکہ اب جائداد کے اتلاف کے خود ورثاء ذىه دار ہوں کے ۔ یز ترک 
کی سلکیت موقوف نہ رے گی جو نە صرف قرض خواہان بلک ورثاء کے حق میں 
بھی ضرر رساں ے ۔ چتنانچہ اگر ترکہ کا کوئی حصہ دین میں مشفول ہو تو 
اس حصہ کی حد تک ورثاء مالک اور تصرف کے مجاز نہ ہوں گے الیتہ غبر سشغول 


حصہ میں وہ تصرف کے نمجاز ہھوں گے ۔ 


فقہاع کی اکثریت اس نظریه کی تائید میں نظر آتنی ےہ کہ وہ قرضے جو 
میت کے متروکه سے ادا کۓ جائیں گے ان کی نوعیت ان قرضوں کی سی ھے جو 
کسی مرہونہ شۓ ہے متعلق ہوں۔ جس طرح راہن شئۓے مرہولہ میں مالک 
هھوۓ کے باوجود اس کی بیع نہیں کر سکتاء اسی طرح وراء بھی ہیع نہیں کر 
سکتے۔ البتہ اگر ءتروکھ کافی سے زائد هو تو اس صورت ہیں قرضد کی ادائی 
کا مناسپ التظام کرۓ کے بعد ورثاء کے باقی ترکہ میں مالکانه تصرف کرۓے 
ہے قرض خواہاں کو ضرر پہنچے کا احتمال نہیں رھتا اور میت کی حاجتیں 
بھی تکمیل پغذیر ھوجاتی ہیں۔ لہذا ما بقی ترکہ کی تقسیم میں کوئی مضائقہ 
نہیں۔ راقمالحروف کا نقطہ نظر بھی اس ہے متفق ہے ۔ حکم قرآلی ”'سن بعد وصیة 
یوصی بہا اودین؛؛ کا مقصود وصیت اور قرض کی ادائی کے بعد وراء کے 
حصوں کی تقسیم عمل میں لانا ے؛ جس سے ورثاء کے دربیان تقسیم ترکهہ کو 
قبل از ادائی قرض و وصیت روکنے کا مطلب یہ ھے کہ قرض خواہوں کے حق 
معرض خطر ہیں نە پڑجائیں ۔ لیکن اگر قرض کے بقدر ترکھ کا ایک حصه 
علیحدہ کردیا گیا اور باقی ترکھ ورثاء میں تقسیم ھوجائے تو اس ہے قرض 
خواہان کا حق متاثر ھوۓ کا خطرہ باقی نہیں رھتاء بشرطے کہ تمام قرغے 
حفیقتاً ادا کردئۓے جائیں ۔ 

چنانچہ اگر ترکه قرضوں سے زائد ہو تو ورثاء قبل از تقسیم متروکھ ک 
ملکیت میں شریک ہوتۓ میں ۔ اگر کوئی وارث دوسرے وراء کی اجازت کے 
بغیر ان کے حصے بھی منتقل کردے تو اس کا فعل ناجائز هوکاہ البتہ اس کو 
اپنے حصے کی حد تک ہیع کا اختیار ے؛ بشرطے که قرض خواہاں کے لۓ ترکھ 


۷۷۵۳٣ 


"۸۰۰۴۴ 


جموعه قوانین اسلام [طعھ مہم 


کا مناسب حصه علیحدہ کردیا گیا هو اور قرضہ حتیقتاً ادا بھی کر دیا جائے۔ 
اسی طرح ایک وارث ہیت کا کل حق جو کسی کے ذمە واجب ھو وصول 
کرۓے کا مجاز نہیں ۔ چنانچ اگر سیت کے مقروض نۓ کسی ایک واوث کا 
حصه دوسرے کو دے دیا تو دوسرے وثاء کا حق ساقط لہ ھوکاہ وہ اب بھی 
نقروض ہے اپنے حصے کے بقدر مطالبه کرسکتے ہیں ۔ 

اس صورت ہیں جب کم ترکه قرضوں سے زائد عو اور ورثاء آپس میں 
تقسیم کرلیں اور بعد کو کوئی نیا قرضد میت کے ذمہ ثابت هو جائے تو ایسی 
صورت میں قرض خواہ کو اس تقسیم یا بیع کے باطل قرار دلاۓ کا حق حاصل 
ہوگاہ الا یہ کہ اس کا قرضه ادا کردیا جائے ۔(ہم) مصری قانون کے تحت 
اس قسم کے دعوی کی ببیعاد سماعت مورث کی وفات ے تین سال تک مقرر 
کی گئی ہے ۔ یہی مدت پاکستانی قانون کے تحت ے ۔ اس مدت کے تعین میں 
کوئی قباحت ہیں نظر آتی؛ کیولکھ ایک غیر معینه عرصهہ تک ترکە یت 
کو ” کھلا؛؛ نہیں رکھا جا سکتا البته مدیون إور دائن کے درمیان تعاق 
قرض بھرحال قائم رھیگا جس کے لۓے مدیون آخرت ہیں مواخذہ دار ھوگا۔ 
نتیجہٴ فکر: 

سندرجہ بالا بحث و نظر ہے یه اس بخوبی واضح هو جاتا ے کم ترکہ 
قرضہ سے زائد هوۓ کی صورت میں اگرچہ ورثاء متروکہ کے مالک متصور هو 
ہیں لیکن ان کو متروکه میں قطمی حقیت (( ٹاآاذا ٥٥٥٥0٥6‏ |) حاصل 
نہیں ھوتی اور اسی لئے وہ دوسرے کو بھی اپنی حقیت منتقل نہیں کرسکتے 
الا یہ کہ تمام قرضے ادا کردئے جائیں ۔ چنالچہ جب تک قرضے واجب الادا 
ہیں ؛ خواہ ورثاء کو ان کا علم هو یا لہ ھوہ سشتری کو وارث بائع سے مکمل 
اور قطعی حقیت حاصل نہیں ہو سکتیء اور قرض خواہان بیع کو منسوخ کراۓ 
کے مجاز عوں گے ۔ 

قرض خواہان کے حقوق جو میت کی زلدگی میں اس کی ذات سے متعلق 
تھے اس کے سربۓ کے بعد از روئے قالون جائداد کی مالیت ہے متعلق ہو جاۓ 
(۸م) جانع الفصولین؟ لاضی سماوہہ عولہ بالاہ ج ہہ ص رہےوو۔ 


٦ 


(۸۸۷۸٥۱۷۱٥۲. 








حقوق متعلق بھ ترکھ ے۳٦٦‏ 


هیں۔ جائداد قرض خواعان کے قرضه کےعوض بلا تخصیص رن متصور هوتی ے۔ 
چنانچھ شافعی اور شیعی علماء کا لقطه نظر قرض خواهان کے حق ہیں اپنے الدر 
زیادہ تحفظ کا حاىل ے کھ قرضوں کی ادائی سے قبل ورثاء کا جائداد کا دوسرے 
کے حق میں منتقل کر دینا باطل ھوگا۔ لیکن مصالح عاسہ کے ۔حصول ک 
خاطر حنفی اور مالکی فقہاء اس بیع کو جائز قرار دیتے ہیں بشرطے که 
قرضے ادا کردئے جائیں ۔ لیکن دونوں نقطهہ ہھائے نظر ہیں اپنے اثر کےہ 
اعتبار ہے وھی فرق ےے جو باطل )۷٥١٥(‏ اور قابل ابطال (٥ا۵١٥:٥۷)‏ میں اعے ۔ 
چنانچہ اس ضمن میں حنفی ثقطهٴ نظر مصالح عابه ے زیادہ قریب ہے۔ 
اسلامی اور مغربی قوانین انتقال جائداد میں فرق : 

عہد حاضر میں اسلاسی قانون انتقال جائداد اور سغربی قانون انتقال جائداد 
کے دیىیان ایک بنیادی فرق پایا جاتا ےہ وہ یہ کہ اگر کسی شخص نۓ میت 
کے وارث ے میت کا متروکھ بالعوض‌حاصل کر لیا جب کھ میت کے قرضے ادا نه 
کۓگئے ھوں تو شریعت اسلاىی کے تحت وہ سشتری قطعی حقیت حاصل نہیں 
کر سکتا۔ قرض خواہان اس بیع کو منسو خ کراسکتے ہیں۔ اس اس ب ےکوئی فرق 
نہیں پڑتاکە وارث قرض ہے واقف تھا یا نہیںء خواہ خریدار ۓ نیک لیٹی کے 
ساتھ ھی جائداد کیوں نه خریدی ہو اس کا سبب ید ہے کہ خود وارث 
کو قطعی ملکیت حاصل نہیں؛ اس لۓ وہ قطعی ملکیت کیوں کر بنتقل کر 
سکتا ھے ! الا یہ کہ تمام قرضے ادا کردئے جائیں ۔ یه قاعدہ اس اصول ہر 
سبنی ے کہ : ”تا ادائی قرض ىیراث نہیں مھ ؛؛ (وم) جو حکم قرآلی وومن 
بعد وصیة یوصی بھا اودینء؛ (,ہ) پر قائم ہے ۔ تاکه میت کے ذہہ دونرون 2 
جو حقوق ہیں وہ پہلے ادا هو جائیں اور میت کی روح عذاب آخرت سے نجات ہائے ۔ 
اس کے برخلاف مغربی قانون انتقال جائداد کے تحت مندرجہ بالا صورت ہیں ایسی جائداد 
میں جو نیک نیقی کے ساتھ خریدی گئی ہوہ خریدار کا حق ملکبت متائر نہ ھوگا۔ 
خریداری بە نیک نیتی کا اصول اور شرعی اطلاق : 

اب عوال صرف یه رہ جاتا عے کہ جس شخص نے لیک نیقی کے ساتھ 


(وم) ٭ میراث قبل قضاء الدین۔ 
(8م) مو :سم (التنماءم)۔ 


(۸۸٥۱۷٥. 





۳۸ 


جموعہ قوائین اسلام نع موم 


جائداد حاصل کی ہو قرض خواہ قرضے کی عدم ادائی کے سبب اس یع کو 
منسوخغ کیوں کر کرا سکتاھے ؟ مغربی قانون کے تحت یک ئیقی کے سبب 
خریدار کو تحفظ حاصل ہے؛ (ملاحظہ هو دفعہ ےم قالون دادرسی ختض اور 
دنعد ہرم قانون انتقال جائداد نافذ الوقت جو انگریزی قائون پر سبنی‌ہیں) ۔ 
لیکن اسلاسی قانون اس ضن ہیں یه خنقطەانظر رکھتا ے کھ 
واقفیت یا عدم واقفیت کے ذریعہ کسی فعل کی قانوئی قدرہ جس کا تعلق 
حق سے هو تبدیل نہیں کی جاسکتی ۔ دوسرے یہ کہ اس متروکہ (ی مالیت) 


" سے قرض خواہان کا حق جخریدار سے قبل متعلق ہو چکا تھا۔ اس لئے حسن لیت 


پا عدم علم کے باوجود قرض خواہ بیع کو منسوخ کراۓ کا حق رکھتا ے 
آلا یہ کہ اس کا قرضه ے باق کردیا جائےء جو میت کے ذمه واجبالادا ے ۔ 
چولکہ اسلامی قانون میں بذریعد عدالت جبری انتظام ترکہ کا قانون رائج 
نہیں ہے اس لۓ میت کی نجات اور قرض خواھان کے حق کے تحفظ کے لۓ 
ورائت کو قرض کی ادائی اور وصیت ے موخر کردیا گیا ہے ۔ 
تجویز: 

عہد حاضر میں جب کہ ۔سلم معاشرہ کی عام اخلاقی حالت انتہائی 
کرچی ے یہ عرض کرنا ے جا نہ ھوکا کہ اگرچہ اسلامی قائون ۓ قرض 
خوامان کو مناسيب تحفظات دئے ھیںء لیکن معاشرتی حالت اور موجودہ عدالتی 
ڈھالچے کے پیش نظر وہ احکام بڑی حد تک ا ے ائثر؛ء ثابت هو رےے هیںء لہذا 
شرعی حدود میں رھتے ھوئے جبری التظام ترکہ کا قالون بنانا مناسب هوگاہ 
ورثاع پر قانولاً لازمقراردیا جائے که وه تجہیز و تکفین کے بعد ایک معینه 
مدت کے الدرمیت کی جملە الاک و جائداد و قرضه جات و وصایا کی تفصیلات 
سے عدالت کو آکہ کریں اور عدالت اپنی لگرالی میں جمله شرعی اسور الجام 
دلائےتاکہ کسی کی حق تلفی نہ ھو؛ بالخصوص قرض خواھان ”'ورثاءء کی 
''حکمت عملیوںءء ے عحفوظ رہیں ۔ اور خود میت بھی عذاب اخروی ے لجات 
پائے ۔ فی الوقت اختیاری انتظام ترکھ کا جو قالون رائج ے وہ له صرف غرر اطمینان 
بخش ہے بلکہ قرض خواہان کے حقوق کے تحفظ کے تصور ھی سے عاری ہے ۔ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥٢. 








دنعه ۰ہم] 


حقوق متعلق بەہ ترکھ اخنخا 


کیونکه مورث کی وفات؛ جمله ورثاء کے نام و پتے اور متروکھ کی تفصیلات ے 
بالعموم قرض خواھان ناواقف ھوے ہیں ۔ یه صورت بڑے تجارتی شہروں میں 
عام طور پر دیکھنے میں آتی ےہ جو جدید صنعتی عہد کا لازمہ ۓ ۔ 
برصغیر ہند و پاکستان کی عدالتون کا نقطہ نظرع 

مندرجه بالا تصریحات کی روشنی میں بر صغیر عند و پاکستان ہیں اس 
سسئلے ہے متعلق عدالتی فیصلوں(١٥)‏ کا جائزہ لینے سے یہ بات سامنے آتی ے 
کہ قرضوں کی ادائیء تقسیم ترکہ ہے قبل ترکە کی حالت اور ورثاء کے حتوق 
کے سلسلے میں عدالتوں کے پیش نظر بالعموم انگریزی قانون کے اصول و قواعد 
رے ہیں اور بلا کسی دانستہ کوشش کے بلکھ غیر حسوس طور پر یه اصول و 
قواعد اسلامی قانون وراثت و جانشینی کا جزو خیال کۓ جاۓ لگے هیں۔ چنانچہ اس 
سشلے میں عدالتی فیصلوں کے ذریعھ جو اینگلو محەثڈن لاء وجود ہیں‌آیا اس کے 
تحت میت کے حکمی طور پر زندہ قرار دئے جاۓ کا تصور ایک اجنبی حیثیت 
اختیار کرگیا ے ۔ 


غیر منقسم ھہندوستان کے سب ہے پہلے اور غالباً مشہور ترین مسلمان 
چچ جناب جسٹس محمود کے خیال کے مطابق جیسا کہ انھوں ۓ بعقداسہ جعفری 
بیگم بنام اىیر عمد خان قرار دیاء ایک مسلمان کی وفات پر ترکھ فوری طور پر 
اس کے ورثاء کے حق میں منتقل هو جاتا ے عحض اس بناء پر کہ میت کے 
ترکھ ہیں سے قرقے واجب الادا عیںء ورائت معطل نہیں ہوتی۔ چنانچھ 
ان کے خیال میں قرضوں کی سوجودگء خواہ وہ تھوڑی هو یا بہت؛ بالکل غیر 
متعلق ہے ۔ دراصل جسٹس مود پریوی کونسل کے اس فیصلے ہے متاثر هوۓ 
جو اس نۓ بضاعت حسین بنام دولی چند (ہم) کے مقدله ہیں دیا تھا که ایک 
وارث بلا لحاظ اس اس کے کھ میت کے ذمه قرضہ واجب الادا ھے اپنے حصه 


(۱) 142 ٭(ف 4 (1878) حاومنڈ ا٥ص"‏ طاء٣م]‏ ۷ہ ہ۷۱ َحانظ ٦٦۵۵۵٥‏ ص طاد یھ 
:822. الخ :7 (1885) صداکڑٴ 4ص۸۸0۸ تنصف ۷/۰ صدجظ ۲1ا4[ 

:101 .صحمظ 12 (1887) علەنزدم۷ دا ۷/٢‏ نانطاہءط سط1 

:335 .صظ 20 (1885) فصمطاظ ءززدصنطظ ۷/١‏ دعدتە وط 

 )1902( 26 3/٥ 734.‏ طاعطعدسدتا :۷/۱۷ نمادھموطنئدط 

)۰٢(‏ 1 ء۸ 51 (1878) ۂمعطاءناەہ 5 ۷/۱ معوەط 


(۸/۸٥۱۷3. 





1+٠ 


جموعه قوائین اسلام [دفعه ہم 


ورائت کو فروخت کرۓ کا مستحق ہے اور خریدار کو صحیح حقیت منتقل 
ہوجاتی ہے ۔ پریوی کونسل کا يہ فیصلہ وحیدالنساء بنام شبراتی(٭ء) کے 
مقدمه پر مبنی ے جو زیادہ تر انگریزی قانون سے متائر ھے ۔ غیر منقسم ندوستان 
کی اعلى عدالتوں میں اکثر فیصلے اسی اصول کی مطابقت میں ھوۓ رے ہیں ۔(مء) 


پریوی کونسل نۓ ایک اور مقدمة جان محمد بنام کرم چند میں قرار دیا 
کہ ”ایک سسلمان متوفی کے ورثاء ہیں سے کوئی ایک وارث خواہ وہ متوفی 
کی کل اسلاک و جائداد پر قابض کیوں ند هو اس اس کا مجاز نہیں ہے کہ 
دیگر شریک وراء کے حصے کسی کے حق میں منتقل کر دے خواہ ایسا کرنا 
متوفی کے قرضوں کی ادائی کے مقصد کے تحت ھی کیوں نہ ھو۔ چنانچھ 
اگر وہ کسی ایسی جائداد کو جو مرحوم کا ترکہ ہے اور اس کے قبضہ میں ھے 
متوفی کے قرضوں کی ادائی کے سلسلے میں منتقل کرتا ے تو یه فروخت جائداد 
میں صرف اس کے اپنے مفاد کی حد تک افذ و گی۔ دوسرے وراء یا متوفی 
کے دایئین اس کے پابند نہ وں گے ۔ اس کی وجہ یہ ے کہ ایک سلمان 
جو بلا وصیت مرجائے تو اس کی جائداد و الاک اس کے مرتۓ ہی اس کے 
وراء کے حق ہیں منتقل ہو جاتی ے جو اپنے حصوں کے الفرادی طور پر مالک 
ہو جاۓ یں ۔ چنانچھ ان کےحقوقکرایە داران سشترک (0 1۶۱٥-٥0۵0‏ 0قھ6٣1)‏ 
کے حقوق کے سشابہ ہوۓ ہیں نہ کہ ایک ھندو خاندان مشترکہ کے ارکان 
کی طرح (ہہ) 
(٭م) :54 ۶۰ ۷م ۷٭ع] احوءظ 6 (1870) دمثد:تحائط؟ ۷/۰ عوندہن ۴۰ا۷۷ 
(ہم) (1901) 0٥‏ ضصع0 ۷/۰ الەصدالدط .716 ۸ .11 (1885) نوحاعطا9 1 ۷/۱ منعوع۸ 
اع ط۸ .509 ۶۰ ۰٥ط‏ 1803 برعصول 5 ہ/۷ ااصاجھی - 2603 تل۸ 23 1123 
:/ ےءےءہزہ( ات۸40 .276 3۵۵ 32 (1908) وزنثااعتل ممصفحاصەلدنی :(۷ 
نظ مع5ا:م. ۱۷/۲( 243.2٥۳۵۸۵۰‏ . .۸000 40 (1917) دمکعتاععهتعصاائہل 
ن4 صھائظ .219 ۸ .651 (1938) نلۂ وناو5 ۷/۱ نلۂ صنعھگا 412 ۔.صمظ 43 (1918) 
۷/۱ 7۸ طداا× ئ۴۸ 627 ٥طت‏ 1943 7ھ :ہ٢‏ حەسومظا ۷/۱ امانا5 


4 :۲ ۷۷/۷۱ عمزعماوط۸ حونطق×طا] ‏ .6۹ وہ ورامت۶ 1943 آ۸ عع۱ناطد7 4ا۸5 


(۵ھ) .62 بائمەہت ب۷٣۶۳‏ 1947 ۶116 .2981 50 1953 ۸1 
1049 ,34000:02 1918 ۸731 


(۸۸۷۸٥۱۶۱3٢. 
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خ0 اس سیت جو سس عشہ- شی یت ےہا گی ص‌یوسیشجچجہرجد یا سی سے ہے۔. 





دلعه ۹۰ء] 


جموعد قوانین اسلام ام 


پاکستان کے سابق چیف جسٹس جناب جسٹس اے۔ ؟ر۔ کاوٹیلیسں ۓ 
بحیثیت جچ لاہور ہائی کورٹ بمقدمة محبوب عالم بنام رشیة بیگم قرار دیا کہ 
''قرآن پاک اس امس پر بہت زور دیتا ے کم متوفی ک جائداد ورثاء کے دربیان 
تقسیم ہونۓ سے پہلے متوفی کے ذس جو قرفے یں ان ک ادائی ک جائے اور 
اس کی وصیقوں کی تکمیل کی جائے ۔؛ اسی مقدمه میں جسشی ایم ۔ آر۔ کیالی 
(مرحوم) ہے قرار دیا کھ ”ما بقی ترکھ کا متوفی کے ورثاء ہیں تقسیم هونا 
ایک فرض ہے جو ترکہ سے متعلق ےء بلا لحاظ اس اس کے کہ وہ ترکھ متوفی 
کی وفات کے وقت ھی سے وراء کو پہنچ جاتا ھے ۔ یی سشلہ کم متوفی ک 
جائداد اس کی ففات کے فوراً بعد اس کے ورثاء کو پہنچ جاتی ہے بڑی حد تک 
قرآن کے اس حکم استناعی ہے سربوط ھے کھ ایک وارث وصیت اور قرے کی 
اداثی کے بعد ھی مابقی ترکہ پاۓ کا مستحق ہوتا ھے ۔(ہ) 


اس ضمن میں ایک اور صورت حال یہ سامنے آتی ہے کھ بر صغیر ہنداو 
پاکستان کی عدالتوں ۓ یه قرار دیا ے که قبل از تقسیم ترکە اگر ایک وارٹ 
کے قبٔضہ میں ے تو اس کے خلاف کل قرضہ کی ڈگری حاصل کی جاسکتی ہے (ے٥)‏ 
لیکن ترک تقسیم ہوجاۓ کے بعد میت کے ذمه قرضوں کی ادائی کے لئے ہر 
وارث صرف اپنے حصه کے بقدر ذمه دار ے(ہ) مثال کے طور پر اگر ترکھ 
(ه) 263 6ء مط] "1949 ۲۱۳ 

5 رم ادہ2 4۶ ا 

11.3 7, ھ٠٢۵۶‎ 

169 ات صدہ ۶۰ ,1938 8ھ 

15 َروحاددہظ ,45 1183 

69 344093 1928 ۱ھ 

5 رواوہ 39 1173 

9 مەون) صونلاص1ا 41 ,895 ۰دوث) 1100 28 

65 ےر متم] 1942 881ھ 

9 6٥م‏ 1940 .88ھ 
(۸ھ) 81 ۶٥‏ ەط] 1933 .8ھ 

113 1917 3٤د4.‎ 


(۸ه) 361 الث 4 م112 
+591 [ن۸ 1۱932 ھتھ۸ 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 


"0۴۴۳ 


ضمن میں تعلیمات قرآنی کے پیش نظر حنفی لقطه نظر اقرب ا ی الصحت نظر آتا ے۔ 


جموعد قوائین اسلام ]دقع میم 


ایک لاکھ تھا اور قرضة بیس ہزار متوقی ۓ ایک بیٹا اور دو بیٹیوں کو چھوڑا 
ورثاع ۓ قرضه ادا کۓ بغیر متروکہ تقسیم کرلیا جس کے تحت بیۓ کو پچاس 
عزار اور بیٹیوں کو پچیس پچیس زار روپے ملے؛ قرض خواہ عدالت میں اپنے 
بیس ھزار روے کی وصولیابی کے لئے مقدمہ دائر کرتا ھے مگر عدم واقفیت کے 
سبب مقدمهة صرف بی پر کرتا ھے تو عدالت اس کے خلاف صرف قرضہ کے نصف 
حصے یعنی دس ہزار روے کی ڈگری دے کی کیونکہ اس کو کل ترکه کا نصف 
حصہ ملا ہے ۔ قرض خواہ کو چاهۓ تھا کہ وہ بقیه نصف کے لۓ دولوں بیٹیوں 
پر مقدمه دائر کرتا یا ان سب کو مقدمه میں فریق بناتا۔ چنانچہ اس طرح 
قرض خواہ کے لۓ لازسی ھوگیا که تمام ورثاء کو مقدمه کا فریق بنائے اور اگر 
وہ ایسا نہیں کرتا تو عدالت اس وارث کے خلاف ڈگری نہ دے گی ؛ جو فریق 
مقدمه نہیں سے لیکن فقه حنفی کے تحت وارث ترکھ کی ىالیت و مقدار ی اس 
حد تک قرض کی ادائی کے لئے ذس دار ھوتا ھے جو اس کو ملا ے ۔ چنانچە 
اگر: ایک خی وارث کو اس قدر ترکه مل چکا ہو جو قرض خواہ کی مطلویه رقم 
کے لئے کافی ہے تو قرض خواہ کے لئے یه اس لازسی نہیں کہ وہ ھر هر وارث کا 
تعاقب کرے ۔(۹ہ) صورت متذکرہ بالا میں بیۓ کو پچاس ھزار روبیه ملا ۓ 
جب کہ سیت کے ذمہ کل قرض بیس ہزار روپے ہے ۔ حنفی نفہہ کی رد سے اس 
بی کو ملے هوئے ترکھ میں ہے یس ہزار روپے ادا کۓے جاۓ کا حکم دیا 
جائےکا کیونکە مطالبەی تکمیل اس متروکھ کے ذریعہ سطلوب ہے جو وارث کو 
سیت غے ملا هے جس کے ذمه فی الاصل وہ روبیە واجب الادا تھا۔ تاہمبیۓ کو یه حق 
حاصل هوگا کہ وہ بعد ادائی قرض دیگر ورثاء ےان کےحصے کے بقدر رقم وصولکرسکے ۔ 

البته شافعی فقہاء کے نزدیک هر وارث اپنے حصے کے بقدر قرضوں کی 
ادائی کا ذسەدار هوتا ےجب کە ترکه وراء میں تقسیم کرلیا گیا ھو۔(,ہ) اس 





(۹م) جامس الفصولینء قاضی سماوہ؛ عونہ بالاہ ج وہ س مم۔ 
میراک سے دعووں اور ان کی بختلف شکلوں کو قاضی سماوہ ے جزثیات کے ساتھ بیان کیا چہ 
تفصیل کے لئے ملا حلله ھو ان کی کتاب مت ذ کرہ نالاہ ج پہ ض پر جج۔ 
(.۹) اما على نظریة الشالعیة فانه تصح القسماء و قول بعضضہم تصرف کل وارث قی حمتهہ 
'' ہل اد نا دی جا می کی مرو ہے و ہی الشالعیة بسوغ تجزیة الضمان 
بعقدار حصص الوارثین؛ء (احکام الترکات و المواریثء ابو زھرہہ عولہ بالاہ ص ۲م)۔ 


(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢. 


دنعهة ۰ہم] 








حقوق متعلق بە ترکهھ 3.۳" 

نتیجه'“ فکر: 

نتیجہ کے طور پر بر صغقیر ند و پاکستان کی عدالتوں کا رجحان 
یه قرار پایا کہ ورثاء یا کوئی وارث اپنا حصه ورائت بلا ادائی قرض منتقل 
کر دےتو اس کا یه فعل جائز ہوکا اور خریدار به حسن نیت(7010003565 008506) 
کی حقیت مقاثر نہ عوی۔ یه اصول بلا استثناء اختیار کیا گیا؛ خواہ قرضے ترکھ 
ہے کم هوں یا زیادہ۔ بالخصوص اگر قرضه ترکہ کے مقابلے میں زائد یا اس کےبرابر 
ہو تو یہ اصول نہ صرف اسلامی قالون بلک عام انصاف کے اصول کے بھی 
خلاف نظر آتا ے ۔ اس سے نە صرف حکم قرآنی ”,ن بعد وصیة یوصی بھا اودین؛ء 
کی خلاف ورزی ہوتی ھے بلکہ قرض خواہان کے حقوق بھی متاثر ہوۓ ہیں ۔ 
صحیح اسلاہی قانون کی روشنی میں قرضے اور وصیت کی ادائی کے بعد ھی ورثے 
کی تقسیم یا کسی دوسرے کے حق ہیں انتقال جائز هو سکتا ے؛ بالخصوص 
جب کہ قرضے ترکہ کے مقابلے میں زائد هوں ۔ جبری انتظام ترکه کی جو تجویز 
سطور بالا ہیں پیش کی گئی ھے وہ اپنے اندر بڑی حد تک اس صورت حال 
کا سدباب کرۓ کی صلاحیت رکھتی ہے ۔ رائچ الوقت قانون(,) سوجودہ معاشرتی 
تقاضوں کو پورا نہیں کرتاهے۔ 
۳۔ وصیت : 

ترک ہے متعلق حقوق ہیں بہ لحاظ ترتیب وصیت تیسرا حق ہے ۔ قرضہ 
کی ادائی کے بعد جو مال ترکھ سے بچ رھ (نة کە کل مال ترکہ ہے) اس میں 
ہے ایک تہائی کی حد تک وصیت جاری کی جا سکتی ہے ۔ وصیت تہائی مال سے 
زائد هوۓ ک صورت میں اگر وراء اجازت دیں تو نافذ هو گی ۔ اجازت صرف ان 
ورثاع کی معتبر هو جو اجازت کے اھل ہوں یعنی عاقل و بالغ هوں ۔ نابالغ 
یا اس کے ولی کی اجازت درست نہیں ۔(پب) نیز یہ که یه اجازت مورث ک 
(وہ) قانون جانشینی مجریه ۱۹۲۰ع 

کس سا ای ا رکھ ۔- 
(ہ) البحر الرائقء ابن نجیمء عوله بالاہ ج ۸ ص ۹مم۔ 

الدر المتتقی علاءالدین حصکفی؛ موله بالاہ ج ‏ ص ججّے۔ 


الدر المختار پر حاشیه ردالمحتار علاءالدین حصکفیء دارالکتب العرییة الکبریء مصر؛ ے۱۳۲ھ 
ج ای ہڈٹی*۔ 


(۸۸٥۱۷۱٥3. 





سنہ جموعه قوانین اسلام [عه مو 


وفات کے بعد دی گئی هو 

فقہاء ۓ وصیت کی حسب ذیل دو قسمیں کی ہیں :۔ 

١۔‏ وصیت معینء اور 
٢۔‏ _وصیت مطلق ۔ 

وصیت معین : 

وصیت ےعین ے یه مراد ھے کہ کسی خخصوص شۓ کی وصیت کی جائے ۔ 
وصیت مطلق : 

وصیت مطلق سے يہ مراد ہے کہ وصیت کے ذریعه کوئی شۓ معین 
نە مو ۔(مہ) 
وصیت معین و مطلق میں تقدم و تاخرع 

فقہاء متقدمین کی کتابوں میں وصیت معین اوروصیت مطلق کی تقدیم و تاخیر 
کے بارے میں بھی خقلف آراء ملقی ہیں چنانچہ ایک رائے یہ ہے کہ اگر 
وصیت کسی کے حق ہیں ایک معین شۓے کے بارے میں کی جائے تو وہ مقدم 
ہوک اور اگر وصیت مطلق ہو یعنی کسی سخصوص شۓ کی تعیین لہ کی گئی عو 
تو ایسی صورت میں موصی لہ ورثاء کے ساتھ جمله اشیاء کی تقسیم میں شریک 
ہو سکے کاء لیکن متاخرین کے نقطه نظر کے بموجب هر قسم کی وصیت خواہ ٠‏ 
وہ معین شۓ ہے متعلق هو یا مطلق ہو ورائت پر مقدم ھوگی۔ چنائچه ردالمحتار 
میں لکھا ےہ ”'صحیح ید ہے کهہ وصیت مطلق بھی میراث پر مقدم ہے اور یہی : 
دربت ے کیولکہ الہ تعا یی ۓ ”سن بعد وصیة یوصی بها اودین؛ء پرماکر ٦إ‏ 
وصیت کو سیراث پر ءقدم فرمایا ھے ۔ اس لئے ھر قسم ق وصیتء خواہ معین 
ہو یا مطلقء میراث پر مقدمٴ ھوی۔ چنانچہ اصح يہ ے کہ تجہیز و تکفین 
اور ادائی قرض کے بعد جو بچ رۓے؛ اس ہیں حسب شرع ھر قسم کی وصیت 
پر عمل کیا جائے گا اور اس (وصیت) کے بعد جو باقی رھ وہ شرع کے مطابق 
ورثاء ہیں تقسیم کیا جائے گاء کیونکھ التہ تعالی لیۓ قرضہ و وصیت کے بعد 


(۹۳) الشریفیہء شرح سراجیہہ سید شریف جرجائی؛ محولد بالاء سی ے 
رد المحتار ابن عابدین؛ عوله بالاہ ے ٣۳ھ‏ جو سی ے۳ن۔ 





(۸۸۷۸٥۱۶۱٥۱. 


دنع +] 








حقوق متعلق بە ترکھ جج 


ورثاء اور ان کے حصوں کی تصریح فرمائی ہے ء(مپ) اس کی ایک اور دلیل 
یہ بھی عوسکتی ے کھ قرآن پاک کی آیت ”سن بعد وصیقء میں وصیت 
کا لفظ ''نکرہہ؛ء استعمال کیا گیا ہے جو وصیت معین اور وصیت مطلق دونوں کو 
شامل ۓے 
ورثاء کی غیر موجودگی میں وصیت کا نفاذ : 

اس امی میں احناف کا اتفاق ےکھ اگر میت کا کوئی وارث مستحق ترک 
موجود له هو تو میت کے ذمہه قرض ادا کرےۓے کے بعد اس کے ترکھ سے میت 
کی وصیت پوری کی جائے گیە خواہ وہ کتنی هی مقدار کی کیوں نە ہو (کیونکه 
اس سے کسی وارث کا حق مقاثر نہیں ہوتا جو فی نفسہ اس کے ایک تہائی 
ہے زائد موۓ کی حد تک اس کے نفاذ میں مائع تھا)۔ اس سسئله ہیں اسام مالک 
اور اىام اوزاعی کا سلک یه ے کہ ایک تہائی سے زائد وصیت باطل ھوگی۔ 
اىام شافعی کا بھی یہی سسلک ہے ۔ لیکن امام احمد بن حنبل ہے اس بارے 
میں دو ختلف روایتیں ہیں جن ہیں عدم صحت کا قول ضعیف ہے ۔(ہہ) اس 
اختلاف کی بنیاد یہ ھے کہ امام ابو حنیفه کے نزدیک سعد ابن ابی وقاص کی 
حدیث کے ذریعہ ایک تہائی کی قید اس مصلحت کے پیش نظر لگائی گلی ےۓ 
کہ ورثاء کو اپنی حاجتوں کی تکمیل کے لئے دوسروں کے آگے دست سوال دراز 
نه کرنا پڑے۔ جب کوئی وارث سرے ہے سوجود ھی نہیں تو ایک تہائی 
کی حد مقررکرۓ کی علت نه پائی گی؛ اِس لئے موصی لہ کے کل ترکہ کے استحتاق 
(م) الشریفیہہ شرح سراجیەء سید شریف جرجاتی؛ حوله بالاہء ص ء ۔ 

رد المحتار ابن عابدینء عوله بالاہ ےممرھ ج ج؛ صے۵۳۔ 
(وب) الشریفیہ شرح سراجیە؛ سید شریف جرجانی؛ حولہ بالاہ ص ۱۱“ 

ہدایة المجنہد ابن رشد (یونھ) مطبوعه مصر ج بء ص سم (کتاب الوصایا)۔ 

و اما اختلافھم کی جواز الوصیة باکثر من الثلث لمن لاوارث لە نان مالکا قال لایجیز ذلك 

والاوزاعی اختلف فیہ قول احمدء و اجاز ذلك اہو حنیفة و اسحاق و هو قول ابن سمعود ے٤‏ 

ابو اسحاق ابراھیم الفیروز آبادیە عوله بالاہ ج ؛؛ ص ےم کتاب الوصایا: 

''و اسا اذا اوسی ہما زاد علی الثلث فان لم یکن لە وارثٹ بطلت الوصیة فیما زاد علی الثلٹ لان 

ماله میراث للمسلعین ولا نحجیز له مٹھمء؛۔ 

ابو زھرہ نۓ اپنی کتاب 'احکام الترات ؛ہ ص ۱. ر پر لکھا ے کہ اس اس میں ائمہ اریعه 

کا اتفاق ے کہ اگر میت کا کوئی وارث سستحق ترکہ موجود نه ہو تو میت کے ذمہ قرض 

ادا کرۓ کے بعد اس ترک سے میت کی وصت پوری کی جائے کی خواہ وہ کٹنی ھی مقدار یق 

کموں نه ھو۔ ابو زھرہ کی یه عبارت مندرجہ بالا حواله جات کے پیش نظر غلط معلوم ھوٹی ہے ۔ 


(۸۸٥۱۷۱٥. 





لشستہ 


مجموعہ قوائین اسلام [دفعه یم 


میں کوئی اس ىائم موجود نہیں جب کہ امام مالک و شافعی کی دایل یه 
ہے کہ وصیت ایک عبادت ے جس کی حد بظور رکن کے مقررے اس لۓ اگر 
میت کے وارث موجود ند ھوں تو تمام ءسلمین بمنزله ورثاء قرار پائیں گے ۔ 
اسی طرح ایسی صورت ہیں جب کہ سیت کا کوئی وارث موجود ھو تو ایک 
تہائی سے زائد کے لئے وصیت صحیح یا باطل هوۓ میں بھی ائمه کے درمیان 
اختلاف پایا جاتا ے ۔ احناف اور حنابله کے نزدیک ایک تہائی کی حد تک 
وصیت مطاقاً صحیح ھوک اور ایک تہائی سے زائد میں وراء کی اجازت کے بعد 
نافذ هو گی۔ شافعيه اور بعض مالکیە کے نزدیک زائد از ثلاث وصیت باطل هو گی۔ 
چنانچہ ان کے نزدیک اگر ورثاء ۓ اجازت دی تو یه خود ورثاء کی طرف ے 
ان کا اپنا عمل احسان (تبرع) متصور هوکا۔ میت سے بطور وصیت اس کا کوئی 
تعلق نەه ھوگا۔(وہ) 

احناف و حنابله اور شافعیه و بعض مالکیہ کے دربیان اس اختلاف کا سبب 
یہ ہے کہ احناف اور حنابله ورثاء کی سوجودی کو ''انعقاد وصیت؛ کے اۓ 
مائع قرار نہیں دیتے بلکە زائد از ثلٹ میں ورثاء کی موجودگی کو ''نفاذ وصیت:؛ 
ہیں مائع قرار دیتے هیں ۔ اس کے برخلاف شافعیه اور بعض مالکیە ورثاء کی 
ہوجودگی کو ”انعقاد وصیت؛؛ ھی کے لۓ مائع ٹھراے ھیں جب کہ وہ وصیت 
ایک تہائی ے زائد ترکە میں کی جائے۔ 

اس اخقلاف کی بنیاد سعد ابن ابی وقاص‌رض کی حدیث ہے۔ حنليه و حتابله 
کے نزدیک اس حدیث کے ذریعہ ایک تہائی ہے زائد وصیت کے نفاذ کو رد 
کیا گیا ے جب کہ شاعیہ و مالکیہ اس کے ظاہری معنی کے پیش نظر ایسی 
وصیت کو جو وراء کی سوجودگ ہیں ایک تہائی سے زائد کہ لۓے کی جائے 
منعقد ھی تصور نہیں. کرۓ, گویا مالکیہ و شاقعیہ صورت ہذکورہ ہیں ''علت 
وصیت:ء کی لفی کرتۓۓ ہیں جب کہ حنتليه و حنابله ورثاء کی موجودگی کو 


(ہ) احکام الترکات و المواریثء ابو زھرہہ حوله بالا ص ۱ - 
المحرر فی الفقہ الحنبلء ابو البرکاتہ مجدالدینء عوله بالاہ ج ؛؛ س ہےم۔ 
جواہر الاکلیل شرح مختضر خلیل (فقہ مالی)ء الانیء صالح عبدالسمیء مطبعة معطفی البانی 
الحلبی) معیرہ ےس۹ ۱ع) ج ۲ہ ص ۱۸م 
المہذبء ففه شالعی؛ ابو امحاق ابراعیم الفیروزآبادی الشیرازی؛ عوله بالاہ ج وہ ص ے۵ء۔ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥٢. 








حقوق متعلق بەہ ترکتھ ے۷٦1‏ 
ایک تہائی سے زائد ھوےۓ کی صورت میں صرف ''تاثیر وصیت:ء میں ىانئع قرار 
دیتے هیں ۔ راقمالحروف کے نزدیک حنفيه و حنابلہ کانقطہ نظر قرین صواب ھے ۔ 
چنانچہ وصیت ایک تہائی ہے زائد هوۓ کی صورت میں بھی باطل و غیر نافڈ قرار 
ته پائے کی بلکە تہائی کی حد تک نافذ قرار دی جائے کی الا یه کە زائد یىی 
حد تک وثاء رافی ھوں ۔ یہی رائے بحرالرائق میں بیان کردہ علامه این 
لجیم کی عبارتوں ہے سستنبط ھوتی ے ۔(ےہ) 
وصیت کی حدع 
وصیت کے لۓ ترکھ ہیں (بعد تجہیز و تکفین و ادائی قرض) ''ایک 
تہائی کی حدء کے سلسلے میں کتب احادیث میں کئی روایتیں ملتی ہیں ۔ 
چنانچه صحیحین میں ھے کہ حضرت سعد بن ابی وقاصرض ۓ فرمایا ”'یا رسول 
القہ (صلعم) ! ہیں سالدار هوں اور میری وارث صرف ہری ایک لڑکے۔ 
اجازت دیجئے کہ میں اپنے کل مال کی وصیت کروں؛ آپ ۓے ایا نہیں؛ 
عرض کیا دو تہائی مال کی وصیت کروں ؟ آپ ےۓ فرمایا ”'نہیںء؛ سعد ۓ 
کہا ”ایک تہائی کی اجازت دیجے:ء فرمایا ''خیر تہائی مال کی وصیت کر دو 
اگرچہ یه بھی بہت ے ؛ تم اپنے پیچھے اپنے وارثوں کو سالدار چھوڑکر جاؤ 
یہ اس ہے بہتر ھے کہ تم انھیں فقیر اور تنگد ست چھوڑ جاؤ اور دوسرے 
لوگ ان کی کفالت کریں ۔(۸ہ) 
٠‏ (ےب) البحرالرائق؛ ابن نجیم؛ عوٹھ بالاہ ج ہر ص .مم ۹.م اور .وم (کتاب ااوصایا باب 
ااوسیة بٹلث المال و الوصیة باالخدمة و السکنی)۔ 
(مہ) صحیح سلم بشرح ٹوویء اىام مسلمء ابو الحسن (م ؛ہبھ)ء المطبعة المصریه؛ م۹۲۰ ۱ع 


جڑ صص ۳ ہ-۔ے۔ 


”حدثنا یی بن یحبی التمیمی اخبرنا ابراہیم بن معد عن ابن شھاب عن عامس ابن سعد عن 

ابیه قال عادنی رسول اللہ صلى اقہ عليه وسلم فی حجة الوداع من وجمع اشفیت من على الموت 
١‏ فقلت یا رسول اللہ بلغنی ماتری من الوجع و انی ذومال ولا یرٹی الا بنتی افأ تصدق بثلئی ما ی قال 

لا قلت افأ تصدق بشطرہ قال لا قلت الثلت قال ااشلث و الشلث کثیر انك ان تذر ورثتك اغنیاء 

غیر من ان تزرھم عالة یتکففون الاس ۔ . , الخءء 

امام مسلم بے چند دیگر اسناد ہے بھی اس حدیث کو روایت کیا ے ۔ 

صحیح الیخاریء امام بخاریء محمد بن اسماعیل (م ہن پھ)ء مطبوعہ اصح المطابع کراچی؛ 

۹۹/۸۰۱۳۸۱یع ج رص جرم۔ 

”حدثنا ابو ئعیم ثنا سفیان عن سعد بن ابراہیم عن عامی بن سعد بن ابی وقاص قال جاہ النبی 


(۸۸٥۱۷۱٥3. 





ہ16۸ 


جموعہ قوانین اسلام [دفعه مہم 


صحیح بخاری میں ھے کہ ان عباس فرماۓے ہیں کہ ”کاش لوگ تہائی 
ہے ھٹ کر چوتھائی پر آجائیں ؛؛ اس لئےکہ آنحضرت (صلعم) ۓے تہائیکی اجازت 
دیتے هوئے فرمایا ہے کہ تہائی بہت تے ۔(وو)-- 

حضرت على کا قول ھے کہ جھے ایک تھائی کے مقابلے میں ایک چوتھائی 
اور ایک چوتھائی کے مقابلے میں پانچواں حصهہ وصیت کرۓ والا شخص زیادہ 
محبوب ھے ۔ یہی حضرت ابو بکر و عمر رضی التہ عنہما ے بھی سروی ھ ۔(ے) 


وارٹ کے حق میں وصیت : 
قرآن پاک میں وصیت کے سلسلے میں حسب ذیل آیات نازل ھوثی ھیں : ۔ 


١۔‏ تم پر فرض کیا گیا کہ جب تم میں سے کسی پر سوت کے اسباب 
و آثار ظاھر هوۓ لگیں اور تم مال کثیر چھوڑو تو والدین اور عزیز و اقارب 
کہ لئے وصیت کر دوہ ساتھ عدل کے (یە عمل) متقیون پر حق (ثابت) ہے۔ 
پس جس کسی شخص نے اس وصیت کو سننے کے بعد بدلا تو اس (تبدیلی) کا 
گناہ ان لوگوں پر ے جو اہے بدلتے ھیںٴ ۔ تحقیق اللہ تعالی سننے والا (اور) جاننے 
والا ےد اگر کوئی شخص وصیت کرۓ والے کی جانب ے کسی زیادتی با 
معصیت کا اندیشة کرے اور اس ہیں (اس بناء پر) اصلاح کردے تو اس پر 
صلی اہ عليه وسلم یعودنی وانا بمکة وھو یکرہ ان یموت بالارض التی عاجر منھا فقال یرحم اقہ 
اہن عفراء قلت یارسول القہ اوصی بمالی کله قال لا فلت الشطر قال لا قلت فالثلث قال اللث 
والئلث کثیر انک ان تدع ورٹٹک اخنیاء خیر من ان تدعھم عالة پٹکنفون الناس کی ایدیہم 
با الخ 
اسام بخاری ے سزید اسناد ے اس عدیث کو بیان کیا ے۔ 
(و) امام بخاری عوله بالاہ جو ص حجرم۔ 
”'حدثنا قتبة بن سعید ثنا سفیان عن عشام بن عروۃ عن ایيە عن این عباس قال لو خغض الناس 
ائی الریع لان رسول اللہ صلى اللہ عليہ وسلم قال الثلث و الثلث کبیر او کثیرے؛ء 
صحیح مسلمء بشرح ووی ء امام مسلمء ابو الحمنء عوله بالاہ جز دوس ہر 
”'حدثتی ابراعیم ابن موسی الرازی آخیرنا عیسی؛ء بعنی این یوٹنس ''و حدثا آبو بکر بن ابی 
شية وابو کریب ٹالا حدثنا و کیم و حدثنا ابو کریب حدثنا ابن ممیر کہم عن ہشام 
اہن عروۃ عن ایی عن این عباس قال لوان الناس محضوا من الشاث الی الریع فان رسول الہ صلی 
اللہ علمہ وسلم قال الثلث و الشلث کثیرہء ۔ 
(.ے) الصسوط: امام سرخسی حوله بالاہ ج ے؛ ص مس۔ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥۱. 





حقوق متعلق به ترک ۳۴۹ 


ہ۔ ”وہ لوگ جو تم میں ہے وفات پا جائیں اور اپنے پیچھے بیبیاں 


چھوڑ جائیں ان کی ازواج کے لئے وصیت ثابت ے کہ وہ ایک سال تک اپنے 
گھروں ہے نہ نکلیں اور اگر نکلیں تو تم پر کوئی گناہ نہیںء جو وہ اپنے نفس 
کے معاملے میں کریں ۔ اللہ غالب (اور) حکمت والا ہے ۔(ہے) 


۔ وصیت یا قرض (ی ادائی) کے بعد (مے) 


''خیرہ؛ کے معنی ‏ 


آیت نعبر ؛ حولہ بالا میں مفسرین نۓ ''خیر؛ء کے معنی مال کے لئے ہیں۔ 


بعض کہتے ہیں کہ مال تھوڑا هو یا زیادہ وصیت ھر صورت میں مشروع ے؛ 





)(( 


(۱ء) 


(۴۰ء) 





دفعه ۰ا 
کوئی گناہ نہیں اللہ تعالی بخشنے والا (اوں) رحم کررۓے والا سے ۔(وے) 


۲ہ (البقرہ م) ۔ 

''کتب عیکم ۵ حضر احد کم الموت ان ترک خیرآن الوصیة الوالدین والاقرہین بالمعروف 
حقا علی المتقین۔ فمن بدله بعد ما سەعه فانما اثمە علىی الڈین یبدلونہ ان اللہ سمیم علیم- 
غمن خاف من موص عتفاً او اثماً فاصلح بینھم فلا ائم عليه ان اللہ غفور رحیم _؛؛ 

تفمیر جلالین ہر حاشیه بیضاوی؛ السیوطیء جلال الدین (م۹۱۱ھ)ء مطبوعہ مصطفی البابیء 
مس ر۳۰ ۸/ ۳۹و وع جلا و ص ۹ہ۔ 

تغسیر الکشاف: علامہ زخشریء مطبوعه بیروت؛ ج رص رم 

تفسمر النسفی؛ التسفیء عیداللہ بن احمد حمود (م . ,ےھ)؛ مطبوعہ مرا ج ر؛ ص ۲ 
۲٣ء‏ (الیقرہ م)۔ 

”و الذین یتوفون منکم و یڈذرون ازواجاً وصیة لازواجہم متاعاً الے العول غیر اخراج فان خرجن 
فلا جناح عليکم فی ما فعان قی انضمھن من معروف واللہ عزیز حکیم؛ء- 

۶٣‏ (الساء م)۔ 

"من بعد وصیة یوین بھا او دینءء۔ 

دین اور وصیت کے تعلق ے قرآن میں اسی حکم کو سورۃ النساء میں صیفوں کے فرق کے 
ساتھ سات جگھ بیان فرمایا گیا ے ملاحظه هو آیات ٣ہ‏ و ۱۲ ۔ 

تفسیر بیضاوی؛ البیضاوی؛ عبداللہ بن عمر (م ۱وےھ) مطبوعہ مصطفی البابی؛ مصر؛ ہ۱۳۰ھ/ 
۹ءء 0چ ٥‏ وہ۔ 

تفسیر این کثیرہ ابن کثیر؛ اسمعیل بن عمر (م ےےھ) مطبوعه کارخانه تجارت کتپ کراچی؛ 
بہار دوم ص ,م ز(اردو ترجعه) - 

تفسیر کشاف (الکشاف عن حقائق غوامض .الا:زیل)ء الزخشریء محمود بن عمر (م ۸٥٦ھ)‏ 
مطبوعه بیروت بہ داردہ جو ص ۳۔ 

تفسیر نسقی (مدارک التنزیل و حقایق التاویل)ء التسفی (م .۰ رھ)ء مطبوعہ مصرہ ج ؛؛ 
اص و۔ 


(۸/۸٥۱۷٥. 


۱٦۵ 


جموعه قوائین اسلام [طعه مہم 


کیونکە میراث تھوڑے اور زیادہ هر مال میں جاری هو جاتی ھے ۔ لیکن حضرت علی رض 
اورحضرت عائشەرض کے قول کے بموجب یہاں ”خیںء کے معنی ”مال کیں؛؛ 
کے ہیں تاکه ورثاء کی حق تلفی نہ ھو۔ یہی قول امام زھری کا ہے ۔ چنانچھ 
قرآن کا منشاء یہ ے کھ مال زیادہ مقدار ہیں ہو تو غیر وارث ذوی القربیٰء 
یتاسی اور سساکین کے حق میں وصیت کی جائے؛ ورنه نہیں ۔ 


”'بالمعروف؛ کی تشریح: 


”بالمعروف:؛ کی تشریح بھی فقہاء مفسرین نۓ اس طرح کی ہے کہ وصیت 
١۔‏ عدل کے ساتھ وہ 

ہ۔ تہائی ہے زائد نه هو 

+۔ غریب کے حق میں کی جائے؛ اور 

م۔ مالدار کے لۓ نہ ہو 


مفسربن قرآن کی آراءء 
مفسرین ۓ لکھا ۓے کہ اقرباء والدین کیلئے وصیتکا حکم ایتدائے اسلام میں 
تھاء جو میراث کی آیت (مے) سے منسوخ ھوگیا (ەے) جس کی تغمیر رسول اہ 
صلی اللہ عليه وسلم کی حدیث ”ان اللہ قد اعطی کل ذیحق حقہ الا لاوصیة لوارثء 
ہے کہ الہ تعالی ۓ ہر حقدار کو اس کا حق دے دیاء اب وارث کے 
لئے کوئی وصیت نہیں (ہے) 
(۔ے) م : م (النساء م)۔ 
''بوصیکم انقہ فی اولادکمء۔ 
(ہے) تفسیر جلالین؛ برحاشیہ بیضاوی؛ السموطی؛ عولہ بالاہ ج و١‏ ضس ۸۹ - 
تفمیر پیضاویء البیضاوی؛ عبداللہ بن عم عوله بالاء ج وہ سض ۹ہ۸۔ 
(ہے) سننء ابوداؤدہ سلیمان بن اشعث (مےھ) مطبوعهہ وی محمد اینڈ حنز؛ سنہ نداردہ کراچی؛ 
ضص ووح۔ 
سان ابن ماجہ محمد ابن یزید الریعی (م ہے ھ)ء اصح المطاعء کراچیء اسنہ نداردہ 
س مو 
جابع؛ ترمڈی؛ محمد این عیسی (م ہے ھ)ء اصح المطاع کراچی؛ سنہ تداردہ ص ۸٣ء‏ 
حنن: نسائیء عبدائرممن ابن احمد (م ۳.جھ) سطبوعہ وئی محمد اینڈ سئزہ سلہ نداردہ کراچی؛ 
جراررہ 


(۸۷۸٥۱۷٥۱. 


دنعه ۰ہم] 








حقوق متعلق بہ ترک نج 

علامہ زسخشری کی رائے : 

تفسیر الکشاف کے مصنف علامہ زخشری ۓ اس موق پر نذکوںہ بالا 
حدیث (لا وصیة لوارث) کو بیان کرتۓے ہوئے لکھا ے کہ اگرچہ يہ حدیث 
اخبار احاد میں سے ہے لیکن تمام فقہاء است ۓ اس کو قبول کیا ہے جس کی 
بناء پر يہ حدیث متواتر کا درجہ پاگئی؛ کیونکہ فقہاء صحابد و تابعین کسی 
حدیث کو اسی صورت میں متفقاً قبول کریں گے جب کہ وہ ان کے نزدیک 
انتہائی درجہ صحت کو پہونچ چی هو۔ !اس لئے یہ حدیث ”'وصیت للوارثہ؛ 
والی آیت کے لئے اسخ ہوسکنی ھے ۔ 
علامه بیضاوی کا نقطہٴ نظرع 

علامه بیضاوی ۓ کہا ے ”کہ اس حدیث کے ذریعه وصیت کی آیت 
کہ ناسخ ہوۓ کے بارے ہیں ھم کو اعتراض ہے ۔ یہ حدیث خبر واحد ۓے 
اور خبر واحد ظنی هوۓ کی بناء پر قرآن کی کسی آیت کو منسوخ نہیں کر سکتی 
ہے۔ نسخ کے لۓے ضروری ے کہ اسخ قوت ہیں یا تو منسوخ سے قوی تر 
هو یا کم از کم مساوی هو اور خبر واحد کچھ قوت نہیں رکھتی۔ قرآن کیٗ 
آیت قطعی الئبوت ہہ اور خبر واحد ظلی)ء ۔(ےے) 

علامه بیضاوی ہۓ اس کے بعد لکھا ہے کہ ''میراث کی آیت وصیت 
کی آیت کے خلاف نہیں ھے بلکہ اس سے وصیت کی آیت کی تائید ہوتی ے 
کیولکە میرات کی آیت وصیت کے مقدم ہوۓ پر دلالت کرتی تے ۔(ہے) 
(یعنی وصیت پوری کرۓ کے بعد میراث تقسیم ہوک)۔ بیضاوی ۓ (غالباً 
زسخشری کا جواب دیتے هوئے) مزید لکھا ہے کہ '”'خیر واحد امت کے قبول 
کرلینے سے خبر متواتر کا درجہ نہیں پاتی ۔ زیادہ ہے زیادہ خبر مشہور کے درجے 
میں ھوجائے گی؛ جو متواتر سے کم درجہ میں ے ۔(وے) بیضاوی ےۓ اپنے 


م_ےرےےےےےییےیےیجيیجےجيںہ_ہ وں _ہں___. _....... _.. گج 
(ےے) بیضاوی کا یہ اعتراض اس وقت وارد ھوٹا ے جب کهھ حدیث کو ناسخ قرار دیا جائے لیکن 


اگر اس حدیث کو مواریث کی آیت کی تفسیر قرار دیا جائے تو اس وقت قرآنکی ایک آیت کا 
نسخ قرآن کی دوسری آبت ھی سے وکا اور حدیث حض دوسری آیت کے اسخ ہوۓ کی تفسیر 
قرار پائے گیە جیسا کہ اس سشله میں ے ۔ (مولف) 

(ہے) تفسیر بیضاویء البیضاوی: عبدالہ ابن عمرہ حوله بالاہ ج وص ۹م ۔ 

(وے) ایضا۔ 


(۸۸٥۱۷٥3. 


۰.۳ 


جموعه قوانین اسلام [دفعه موم 


قول کی تائید ہیں بعض ان مفسرین کے اقوال کا بھی ذکر۔ کیا ھے جو الفاظ 
”وصیة لوالدین والاترینء؛ کو ”یوصیکم القہ فی اولاد کم؛ پر حمول کرےۓۃ 
میں اور اس طرح اس آیت کو نسخ سے عفوظ رکھتے هیں ۔ بالفاظ دیگر ''یوصیکم 
اللہ فی اولاد کم؛ء ہے اللہ تعانی کی وہ وصیت مراد لیتے ھیں جو آیت وصیت 
ہیں ہذکور ے اور اس طرح دونوں آیتوں کو حکماً ساتھ ملاکر پڑھنے ے 
اسخ و منسوخ کی بحث ھی ختم ہو جاتی ہے ۔(۔م) 
علامہ ابن کثیر کی رائے : 

اس سشثله میں علامه ابن کثیر ۓ لکھا ے کہ اس آیت وصیة للوالدین 
والاقربین میں ہاں باپ اور قرابت داروں کے لۓ وصیت کا حکم ے ۔ یہ حکم 
میراث کے حکم سے پہلے واجب تھا۔ سیراث کے احکام ۓ اس وصیت کے حکم 
کو منسوخ کردیا۔ حضرت عبداللہ این عمر؛ ابو ہوسی اشعری؛ سعید بن السیب؛ 
حسن؛ مجاہد؛ عطاء؛ سعید بن جبیرں محمد بن سیرینء عکرمہء زید بن اسلمء 
ںیع بن الس قتادہہ سدی؛ مقاتل بن حبانء طاؤسء ابراعیم نخعی؛ شریحء ضحاک 
اور زھری يہ سب حضرات بھی آیت وصیت ''للوالدین والاقرین؛؛ کو حکماً 
منسوخ کہتے ہیں ۔ 

بعض مفسرین و فقہاء کہتے ھیں کہ وصیت کا حکم وارثوں کے حق 
میں منسوخ سے ۔ اور جن کا ورثہ مقرر نہیں ان کے حق میں ثابت ہے ۔ چنانچھ 
ابن عباس؛ حسنء مسروق؛ طاؤسء ضحاکہ سسلم بن یسار اور علاء بن زیاد 
کا مسلک یہی ھے ۔ ان حضرات کے اس قول کی بناء پر ستاخرین فقہاء کی اصطلاح 
میں یه آیت وصیت کلیه“ منسوخ قرار نہیں پاتیء کیولکه میراث کی آیت نے وہ لوگ 
اس حکم ہے سخصوص ہوگۓے جن کا حصۂ اللہ تعا ی ۓ خود مقرر کردیا هے اور 
جو اس ہے پہلے اس آیت کے حکم کی رو ہے وصیت ہیں داخل تھے کیولکھ 


(م) بیضاوی؛ عبدالہ ابن عمر عوله بالاء ج و ص ۹ہ۸۔ 
مدارک الٹنزیل و حقائق التاویل معروف بہ 'تضہر نسفیءء نسئی عبداقہ بن احمد بن عمود 
(م ۰٠ءھ)؛‏ مطبعة عیسی الباہیء مس ج ۱ہ سض ہو 
الکشاف عن حقائق وامض ااتنزھل معروف بە تفسہر کشافء الزخشری؛ محمود بن عمر (م )۸٥٥۸‏ 
مطبومه بیروت سنہ ندارد ج رس ےی 


(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢. 





دلعه ۰ہء] حقوق متعلق بہ ترکھ - 


لفظ ”اقریین ؛؛ عام سے اس میں سب هی قرابت دار شال ہیں خواہ ان کا ورئه 
مقرر هو یا نہ هو۔ لہذا وصیت کا حکم ان قرابت داروں کے لۓ قائم رھا جو 
وارث نہیں میں اور ان کے حکم ہیں قائم نھ رھا جو وارث ہیں - اس طرح یه 
کہنا کہ وصیت کا حکم ابتداء اسلام میں تھاء غیر ضروری ھوجاتا ہے ۔ 
چنانچہ والدین اور ورثه پاے والے قرابت داروں کے لۓ وصیت کرنا ممنوع 
قرار پاتا ے ۔ کیونکہ میراث وا ی آیت کا حکم مستقل تھے اور وہ اللہ تعال کی 
جانب ہے فرض اور واجب ے ۔ اس سبب ہے آیت وصیت کا حکم بطور واجب 


اٹھ جاتا عے اور صرف وہ قرابت دار جن کا ورثه مقرر نہیں ان کے لیے مال کے 
ایک تہائی کی حد تک وصیت کرنا بطور استحباب باقی رہ جاتادرے -(ہم) 
تفسیر خازن مع 

تفسیر خازن میں لکھا ھے کہ ”'زسانہ جاعلیت کے لوگ فخر و سباہات 
ِ کی خاطر بعید رشقه داروں کے حق میں وصیت کیا کرۓ تھے اور اپنے قریبی 
و رشته داروں کو عتاج اور تنگد ست چھوڑ جایا کربۓ تھے؛ لمہذا الہ تعالی ۓ 
قرابت داروں کے حق ہیں وصیت کرنا واجب کر دیا۔ پھر یه آیت؛ میراث وا ی 
آیت سے منسوخ ھوگئی ۔ (۸۲) 
امام رازی کا استدلال : 





”'وصیت بحق وارث کے مسئلے میں علماء مفسرین میں اىام رازی عليه 
الرحمة ۓ پوری تفظصیل کے ساتھ بحث کی تے۔ وہ لکھتے یں: - 

”علماء ۓ آیت وصیت کے متعلق اختلاف کیا ہے۔ ایک جماعت کا 
قول سے کم وصیت والدین و اقرباء کے لے مستحب ےے اور دوسری جماعت 
اس کے وجوب کی قائل سے ۔ ان لوگوں کا استدلال ہذکورہ آیت کے لنظ 
کتب:؛ اور ”علیکم؛ء سے اس طرح ھے که یه دونوں لفظ ''وجوبء پر دلالت 


(م) تفسیر ابنأ۔ کثیر (اردو ترجمه)ء ابن کثیرں اسمعیل بن عمر (م جرےےھ۔ ۳ے۱۳عء)؛ مطبوعه 
اصح المطاعء کراچی جو ص .۳۔۹ں۔ 

(۸) لباب التاویل غی معاتی التنزیل معروف بە ''تفسیر الخازنءء علاماادین علىی بن چد (م ہ+ےھ)ء 
مطیوعہ مصطقی الیانیء مصرہ ہے۳ ۱۹۷۰۰/۸۰ع) ج رر عص ومیی۔ 





(۸۸۷۸٥۱۷3. 





پیٹ 


جموعھ قوائین اسلام [دلعه میم 


کرے ہیں ۔ پھر اللہ تعانی ۓ اس وجوب کی تاکید اس طرح بھی فرمادی ہے کہ 
آیت کے آخر میں فرمایا ”'حقا علی المتقین؛ء (یعنی متقین پر وصیت کرنا حق ھے) 
اس کے بعد وصیت کے واجب ہوۓ کے قائثلین کا اس اس میں اختلاف ےہ کہ 
یه آیت منسوخ ھوئی یا نہیں ۔ 

پہلی بحث ۔ آیت وصیت منسوخ نہیں ھوئی : 

ابو مسلم اصفہائی کہتے ہیں کہ آیت منسوخ نہیں ہوئی۔ الھوں ےۓےٗ 
اپنے قول پر حسب ذیل چند طریقوں ے استدلال کیا ھے :۔ 

١۔‏ پہلا طریقہ استدلال يہ ے کہ وصیت کی آیت مواریٹ کی آیت 
کہ خلاف نہیں ےء بلکہ دونوں آیتیں (اپنے اپنے حکم میں اس طرح) جع 
ہیں کہ گویا اللہ تعا ی فرىاتا ے؛ جس طرح اللہ تعالی ۓ تم کو والدین اور 
اقربین کے متعلق وصیت کی ہے اسی طرح تم ہر (دوسروں کے لۓ) وصیت کرنا 
بھی واجب کردیا گیا۔ (یعنی هر دو وصیتوں پر اپنی اپنی حیثیت میں عمل 
کیا جائے)۔ یا یہ مطلب ہے کہ جس شخص کی ہوت کا وقت قریب آگیا ہو 
اس کے لئے یہ واجب ھے کہ جو حصے اللہ تعالی ۓ مقرر فرمائے ہیں ان کے 
حق ہیں مقررہ حصوں کی وصیت کر دے؛ اور ان کی مقدار اور حصوں میں کمی 
راد 

ہہ دوسرا طریقه استدلال يد ے کہ ہیراث کے ذریعد ترک دلاۓ 
اور وصیت کے ذریعہ دلاۓ میں کوئی تضاد نہیں۔ ایک حصه (ہیراٹث) خدا 
کا عطيه سے اور دوسرا حصه (وصیت) ىیت کا عطیه سے ۔ لہذا وارث کے لۓ 
دونوں عطیوں کو جمع فرىا دیا گیا اور دونوں آیتوں کا حکم برقرار رھا۔ 

م۔ تیسرا طریقہ استدلال یہ ے کہ اگر ہم یہ فرض کرلیں کہ دولوں 
آیتوں میں تضاد ے تو پھر یہ قرار دے سکتے ہیں کہ میراث کی آیت وصیت 
کی آیت کی مخصص (تخصیص پیدا کرۓ وا ی) ے لہ کہ اسخ ( اس کو منسوخ 
کرۓ وا ی )۔ چُنانچہ اب اس کے یہ معنی ھوں گے کە وصہت کی آیت والدین 
اور تمام اقرباء کے حق میں عام تھی میراث کی آیت ہے اہے قریی کو وصیت 


(۸/۸٥۱۴٥. 


دنعه ۰ہم] حقوق متعلق بھ ترکھ ۰ 


سے خارج کردیا جو وارث بھی هو البته وہ قربی بدستور وصیت: کے حکم میں 
داخل رھا جو باوجود قریبی ھوۓ کے وارث نہ ہوں ۔ اس کی وجہ یہ ہے کھ میت 
۱ کے والدین کی دو حالتیں هوتی میں ۔ ایک یہ کھ وارث ھوں اور دوسری یه که 
وہ وارث نہ ھوں ٠ثا‏ جب کم وہ دین ہیں اختلاف رکھتے ہوں یا کسی کے 
غلام ھوں یا قتل کے مرتکب ہوگۓے هوں۔ پھر بعض ورثاء ایے ہوۓ ہیں 
کہ عحجوب کردینے والے کی بناء پر ساقط ھوجاۓ ہیں اور بعض ایے ھوے 
ہیں کہ ساقط نہیں. هو سکتے یا جب کہ کسی صورت ہیں ان ہے اعلىی طبقه 
کا وارث موجود هو تو ساقط ہوجاۓے ہیںء ورنہ نہیں ہوۓ ۔ بعض ایسے مهوۓ 
ہیں جو ذوی الارحام ہوۓ کی حیثیت سے ساقط رہتے یں ۔ چنانچھ ایسے وارئوں 
میں ہے جو کوئی فرد بھی جس حال ہیں وارث ہوگا اس کے حق میں وصیت 
جائز نہ هو اورجب وارث نە هوگا تو جائز هو تاکه صله رحمی کا تقاضه پورا 
ہو سکے؛ کیونکہ التہ تعای ۓ صله رحمی کو پورا کرۓ کی سخت تاکید 
فرمائی ھے ۔(+ہ) 
دوسری بحث - آیت وصیث منسوخ ے: 
انام رازی آگے لکھتے ہیں کہ ”جو حضرات یه کہمتے ہیں که آیت 
ِ وصیت منسوخ ہے ان کے قول کے پیش نظر اس مقام پر سوال یه پیدا هوتا 
ہے کہ وصیت کی آیت کس دلیل سے منسوخ ہے ؟ اس امس ہیں ان حضرات 
کا اختلاف ھے ۔ اس سلسلے میں چند وجوہ ے استدلال کیا جاتا ے :۔ 





رہ پہلی وجہ استدلال يہ ےہ کہ انقہ تعالی نے چونکہ اھل ورائت 
کا بذات خود میت کے مال ہیں حصد مقرر فرمایا ے اور ھز حقدار کو اس کا 
حق دے دیا اور بس - 


لیکن یہ دلیل بعید از عقل ہے کیونکھ بج اس سٹنع تو نہیں ے کہ 
جس کا حصه بذریعە ورائت مقرر کردیا جائے پھر اس کو وصیت کے ذریعه سزید 
(۸۴) ۴ : ؛ (سورة النساء م)۔ 

”'واتقوا الہ الذی تسالون یه والا رحامءء۔ 

+ر :و (التنعحل ک)۔ 

"ان اللہ یا ےبالعدل و الاحسان و ابتاء ذی القربی:ٴء۔ 





۷۷۶۸۲٢۷ 





ہہ 


مجموعہ قوائین اسلام [دلله ہوم 


حصد نە دلایا جائے۔ زیادہ سے زیادہ يہ کہا جا سکتا ھے کھ میراث کی آیت 
وصیت کی آیت ہیں تخصیص پیدا کرۓ وا ی ھے؛ نہ ید کہ اس کو منسوخ 
کرے والی ےء؛ مثلا کوئی کہنے والا یه کے که جس صورت میں کە ”یت 
ے والدین کے ماسوا کوئی دوسرا وارث نھ چھوڑا ہو تو میت کا تعام مال 
والدین کو ورائت کے ذریعه پہونچ جائے کا اور وضیت کے لۓے کچھ باقی نہ 
رھ گا۔ مگر یہ تخصیص کہلائے کی تنسیخ نہ کہلائے گی۔ 


ہ۔ دوسری وجد استدلال يد ہے کھ اس کو آنحضرت صلى اللہ عليه 
وسلم و آلہ وسلم کے فرمان ”'الا لا وصیة لوارث:ء ہے منسوخ قرار دیا جائے -۔ 

یہ قول اگرچہ اقرب الی القبول ھوسکتا ے؛ لیکن یہاں یہ مشکل پیش آتی 
عے کھ یغ خبر واحد ھے اور خبر واحد سے قرآن کا نسخ جائز نہیں ۔ اس اشکال 
کا یہ جواب ٴدیا گیا ھے کہ يہ حدیث اگرچہ خبر واحد ھے لیکن اسے آئمہ بے 
قبولیت میں ہاتھوں هاتھ لیا ے؛ اور اس طرح یھ متواتر کے درجے تک پہونچ 
گئی ے ۔ لیکن ایک معترض یہ کہہ سکتا ہے اور دعوی کر سکتا ہے کہ آئمہ 
ۓ اس حدیث کو یا بطریقہٴ ظن قبول کیا ھوکا یا بطریقہ قطمیت ۔ اگر اول 
صورت ھے تو یہ ہمیں تسلیم ے؛ گر اس صورت میں اس اص پر ائمه کا اجماع 
تصور کیا جائے گا کہ ید حدیث خبر واحد ے؛ لہذا قرآن کا اس کے ذریعهہ 
منسوخ کرنا جائز نہیںء اور اگر دوسری صورت اختیار کی جائے تو اس کو ھم 
تسلیم نہیں کرے؛ کیونکہ اگر اس حدیث کے خبر واحد ہوئۓ کے باوجود ہم 
یه کہیں کہ اس کے قطعی هوۓ کی بناء پر اس کو قبول کیا ے تو اس ہے 
لازم آتا ے کہ انھوں ۓ خطاء پر اجماع قائم کر لیاء اور ایسا کنا جائز نہیں۔ 

+۔ تیسری وجہ استدلال يد ے ٴکه کہا جائے که وصیت کی آیت کو 
اجماع بے مسوخ کردیا۔ 

لیکن اجماع ایسی دلیل نہیں ھوقی جس سے قرآن کو منسوخ کیا جا 
سکے؛ بلکہ اجماع اس اس کی دلیل وا کرتا ے کە تلیخ کی دلیل موجود 
ے۔ یہ ہیں ھوتا کہ دلیل کو ترک کرکے محض اجماع کے دلیل ہوۓ 
پر اکتفا کر لیا جائے ۔ 


(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢. 


دفعهہ ۰ 








حقوق متعلق یہ ترک سج 


نیز قائل یه بھی کپ سکتا ے کے جب یھ ثابت ہوچکا ے کھ ابت 
میں ایے لوگ بھی موجود ہیں جو آیت کے بنسوخ ھوۓ کے قائل نہیں 
تو پھر اجماع کے انعقاد کا دعوی کس طرح صحیح ہو سکتا ہے ۔ 


م۔ چوتھی وجھ استدلال يد ے کم آیت کو قیاس کی بناء پر منسوخ 
مانا جائے ۔ اس کی توضیح یہ ھے کھ اگر یہ وصیت واجب ہوتی تو اگر یت 
کی طرف سے کوئی وصیت نه ھوتی اس صورت میں بھی اقرباء کا حق ساقط 
نہ ھونا چاھئے۔ جیسا که قرضوں کی صورت ہیں ہے که جب میت نے ان ک 
ادائی کی وصیت نە کی هو (تب بھی دائینین اپنے دین کے مستحق ہوۓ هیں)؛ 
لیکن (قریوں کی ادائی کے برخلاف) ھم دیکھتے یں کہ اگر وصیت نہ کی گئی 
هو تو پھر یه اقرباء شے کے سستحق نہیں ھہوۓ کیونکہ اللہ تعالی 
قرساتا ے ''من بعد وصیة یوصی بہا اودین؛؛ اس آیت کا ظاھری معنی یہ ے کهھ 
اگر وصیت نە کی گئی هو اور دین سوجود نه هو تو تعام مال ورثاء کا هوگا۔ 
تیسری بحث ۔- صرف وارث کے لئے منسوخ : 

جو لوگ اس آیت کے منسوخ هوۓ کے قائل ہیں ان کا باھم اس طرح بھی 
اختلاف ے کہ ایک گروہ کہتا ہے کہ یه آیت وصیت هر قریبی وارث اور 
غیر وارث کے حق ہیں منسوخ ہو چی۔ اکثر مفسرین فقہاء کا قول یہی ےہ 
دوسرا گروہ کہتا ے کہ آیت وصیت وارث کے حق ہیں منسوخ ہے اور غیر 
وارث (قرابت دار) کہ حق میں مدسوخ نہیں ء بلک ان کے حق میں وصیت 
ثابت و برقرار ے ۔ يہ مسلک حضرت ابن عباس؛ حضرت حسن بصری؛ مسروق؛ 
طاؤسء ضحاک: سسلم بن یسار اور علاء بن زیاد کا ے ۔ یہاں تک کهہ ضحاک 
نۓ کہا ھے : 

”جو شخص اقرباء کے حق میں وصیت کۓ بغیر مرگیا تو اس معصیت 
کہ فعل ہے اس کے نیک عمل ختم و جاۓ ھیںء- 

طاؤس نۓ کمہا سے : 


”اگر کسی ۓ غیر شخص کے لۓ وصیت کی ہو تو اس وصیت کو رد 


(۸۸۷۸٥۱۷٥. 


ہر 


جموعد قوانین اسلام [دله مہم 


کردیا جائے کا اور اس وصیت کو غیر وارث اقرباء کے حق میں لازم کردیا 
جائے کہ ۔ 


اس ہے معلوم ھوا که ان حضرات کے نزدیک غیر وارث اقرباء کے حق 
میں اس آیت کا حکم بحیثیت وجوب وصیت باقی ہے ۔ ان حضرات کی طرف ہے 
اس اصول پر دو دلیلیں قائم کی گئی میں :۔ 


پہلی دلیل : 

سواریث کی آیت اور آنحضرت صلی اتلم عليه و آله وسلم کا یه فرمان 
” لا وصیة لوارثء اور اسی طرح اجماع اس امس پر دلالت کرۓے ہیں کہ 
وارث کے لئے وصیت جائز نہیں ۔ اس مقام پر (منسوخ ہونۓ پر) اجماع قطعی 
اس لۓ موجود نہیں ہے کھ ئسخ کے غالقین اور موافقین (قدیم و جدید) 
ھر زىانه میں رھے ھیں ۔ لہذا یه ضروری ھوا کھ آیت کو ایسے قرابت دار کے 
حق ہیں جو وارث لە ھوتا هو باقی رکھا جائے۔ 


دوسری دلیل: 

آنحضرت صلى اللہ عليه و آله وسلم کا ارشاد ےہ کہ کسی سسلمان کو یہ 
حق نہیں ہے کہ اس کے پاس کچھ مال ہو اور وہ اس کے بارے میں وصیت 
کرنا چاے تو بغیر وصیت کے دو راتیں (بھی) گزارے ۔(مہ) اور ہم سب کا 
اس پر اجماع ھے کھ غیر قرابت دار کے لۓ وصیت کرنا واجب نہیں ھے ۔ 
اس لۓ ضروری ھوا کە غیر وارث قرابت دار کے لئے وصیت کرنا واجب قرار 
دیا جائے ۔ اور اس وجوب کے لۓ سنت کو قرآن کا سوکد تصور کیا جائے۔ 
لیکن جمہور جو وارث کے حق میں وصیت کے منسوخ ہوۓ کے قائل ہیں ان 
کی بہترین دلیل اللہ تعالی کا فرىان ”من بعد وصیة ومن ا اودینء؛ ہے ۔ 
اس آیت کے متعلق پہلے وضاحت کی جا چک ہے کہ اگر میت کے ذمہ قرض لھ 
ہو اور لہ کوئی وصیت کی گئی هو تو سارا ترکہ مطابق حصص شرعی وراء 


(ہ۸) صحیح مسلمء بشرح نوویء امام مسلمء ابو الحمنء حولہ بالاء جز؛ہ؛ (کتاب الوصیق)؛س جے 
”ما حق آسرئی سسلم لہ شی بریدان یوسی فیه یبیت لیلتین الا و وصیته مکوبة علداہ ۰ 





(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢. 


دنعد مم] حقوق متعلق بە ترکہ ۹ 


میں تقسیم ھوجائے کا جس ے ثابت ھوا کهہ وصیت واجب نہیں بے ۔ 


تیسری دلیل : 
جو لوگ غیر وارث قرابت دار کے حق ہیں اس آیت کو منسوخ نہیں 
تصور کرے ان کے درمیان بھی دو مقام پر اختلاف مے : ۔ 
(اول) حضرت این اسسعود سے متنقول سے کہ ایسے اقرباء ہیں وصیت 
کے لۓے ”الافقر فا الافقر؛ کا طریقد اختیار کیا جائے اور حسن بصری 
کے نزدیک غنی و فقیر دونوں یکساں درجھ رکھتے ہیں ۔ 
(دوم) دوسرا اختلاف حسن اور خالد بن زید و عبدالملک بن یعلی حضرات 
کا ے۔ یہ اصحاب کہتے ہیں کہ اگر سیت نۓ غیر وارث قرابت 
دار کے موجود ہوۓ ہوئے کسی اجنبی کے حق میں وصیت کی 
هو تو مال موصی بھی اس اجنب یکو نه دیا جائےء اور طاؤس ہے 
منقول فے کہ وصیت کا پورا مال اجنبی (موصی لە) سے پھیر کر 
: قرابت دار غیر وارث لوگوں کو دیا جائے ۔ والقہ تعالی اعلم ۔(ہ۸) 
علامہ قرطبی : 
علامہ قرطبی بے اپنی تفسیر میں اس مسثلے پر ختصر گر جائع بحث 
کرے ہهوئے اپنی رائے کا اظہار ان الفاظ میں کیا سے ؟'فقد ظہران وجوب الوصیة 
للاقربین الوارئین سنسوخ بالسنة و انہا مستند المجمعین ”که بلا شبه یہ اس 





ظاہر هوگیا کہ وارث اقربا کے حق میں وصیت کا وجوب سنت کے ذریعہ منسوخ 
ہوگیا اور تعام اجماع کرۓ والے علماء و فقہاء ۓ اسی سنت ہے استدلال 
کیا ے ۔(ہہ) 
احادیث نبوی : 
'وارث کے لۓے کوئی وصیت نہیں؛ء کے مسئله پر کتب احادیث میں 
(مہ۸) التفسیر الکبیر؛ الرازیء عبدالرحمن محمد ابو پکر (م ٦‏ ,ھ)ء مطبوعهھ مصر؛ ۹۳۸اع) ج *؛ 
مس وت وت ۱ 


(ہم) جامع الاحتام القرآن (معروف بہ تفمیر قرطبی)؛ محمد این احمد القرطبی (م رےھ)ء مطبوعہ 
دارالکتب المصریهء ڈو مج وہ معن وص مو ج دا 





(۸۸۷۸٥۱۷۱٥. 





یو 


جموعہ قوائین اسلام [دقعع .ہم 


متعدد روایات موجود ہیں اور هر روایت بلحاظ: معنی متفق ے. اگرچہ ان روایات 
کے متون میں کہیں کہیں لفظی فرق پایا جاتا مے ۔ دار قطئی ۓ اس سلسلے 
ہیں متعدد احادیث اپنی سان میں روایت کی ہیں ۔(ےم)چنانچه دارقطنی کی 
بیان 'کردہ حضرت ابن عباس رضی اللہ عنہ کی ایک روایت میں ے ”لا یجوز 
الوصیة للوارثہء اور دوسری روایت میں ے ”لا یجوز لوارث وصیةہء -- دار قطنی 
ۓ عمرو بن خارجة سے بھی دو روایقیں لقل کی ہیں جن میں ہے ایک روایت - 
ہیں سے ”لا وصیة لوارٹء دوسری روایت میں سے ''فلا یجوز لوارٹ وصیء . 
یه عبارت ابن عباس کی دوسری مذکورہ روایت کے فقرہ ہے متفق ھے ایک اور 
روایت دارقطنی ۓ حضرت جعفر بن مد کی ان کے والد سے نقل کی ےہ جس _ 
کی عبارت ھے ”لا وصیة لوارثء ۔ یه عبارت عمرو بن خارجه کی اول روایت: سے ۱ 


متحد ے ۔ 













بیہقی ۓ بھی اسی ہضمون کی احادیث کو اپنی سندوں ے روایت کیا 
ہے ۔(۸ہ)حضرت ابو آىامة ہے جو روایت مروی ھے اس کے الفاظ میں ”'افلا 


(ےہ) سنن؛ دار قطنیء على این عمر (م مرجھ)ء مطبعة انصاری دھلی مھ ص وہ مہم 
''(ا) ابوبکر نیسا پوری (ذا) یوسف بن سعید (نا) حجاج عن عطاء عن این عباس قال۔ 
قال : ”'رسول القہ صلعم لا یجوز الوصیة للوارث الا ان بشاء الورثةء۔ (ا) عبیداللہ 
بن عبدالصمد بن المہدی (نا) محمد بن عمرو بن حخالد (نا) ابی عن یونس بن راشد | 
عن عطاء الخراسانی عن عکومة عن ابی عباس قال قال : ”رسول اللہ صلعم الا لا یجوز لوارث 
وسمة الا ان بشاء الورئةہء ۔ 
(نا) علی بن ابراہیم بن عیسی (نا) احمد بن محمد نالماسرجسی (نا) عمر بن زرارۃ (نا) زباد 
بن عبداللہ (نا) اسمعیل بن سلم عن الحسن عن عمرو بن خارجة قال قال : ”'رسول الہ صلمم 
لا وصیة لوارث الا ان یجیز الورثءء -۔ 
(نا) احمد بن محمد بن زیاد (نا) عبدالرحمن بن مرزوق (نا) عبدالوھاب (ا) سعید عن قتادہ 
عن شھر بن حوشب عن عبدالرحمن بن غلم عن عمرو بن خارجة قال : ”'خطبنا رسول الہ ملمم 
ہملی فقال ان اللہ عزوجل قد قسم لکل انسان ثصیبه من المیراث غلا یجوز لوارث وصیمة الا من 
الثلثء ۔ 
(نا) احمد بن کامل (نا) عبید بن کثیر (ا) عباد بن یعقوب (نا) ئوح بن دراج عن اہان ابن تغلب 
عن جعفر بن محمد عن ابیە قال قال : ”رسول الہ صلعم لا وصیة نوارث ولا اقرار بدینء؛۔ 
(۸۸) البسپقی؛ احمد بن الحسین (م پرممھ)ء السخن الکبریء مطبوعه دائرۃ المعارفہ دکن؛ ۱۹۰۳ع٤‏ 
ج ا ص رم اوریہیہےجہ 
قد اخبرنا ابوبکر مورك عن عبداللہ بن جعفر لا یولس بن حبیب ثنا ابو داؤد ٹلا اسمعیل بن عیاش 
عن شرحبیل بن مسلم انخولانی سعع ابو امامة یقول ش۔ہدت رسول اللہ صلعم ھی حجة الوداع 
مفقلمة پقول ۔ ے 


۷۷۶۸۲.۰٥۷ 


]۴٦۰٢ دفع٭‎ 


حقوق متعلق بھ ترکھ جح 


وصیة لوارثٹ:ء جو حضرات ابن عباس اور عمرو بن خارجه ی ہذکورہ دو روایات 


ہے متفق ے؛ ایک روایت حضرت ابن عباس رضی اللہ عنهہ سے بھی مروی ےۓے 


عباس 





(۸۹) 





ا جس کی عبارت ے ”الا یجوز الوصیة لوارتءء یه فقرہ دارقطنی کی بیان کردہ ابن 


وا ی روایت سے متفق ےء اگرچھ اس حدیث کو منقطم کہا گیا ے 


کیونک حضرت ابن عباس سے اس کے راوی عطاء خراسانی هیں جن کو حفیرت 
ابن عباس ہے سماعت حاصل نە تھی ۔ لیکن دوسری سند میں عطاء خراسائی کے 
بعد حضرت این عباس اور ان کے دسیان حضرت عکرمہ کا اضافه مروی ے؛ 
اس لئے یہ حدیث متصل قرار پاگئی ۔ 


ابو داؤد ۓ اپنی سن ہیں اس ہمسثئله سے بتعلق دو باب مقرر کرک دو 


حدیثیں نقل کی ہیں ۔(وہ) جس کی عبارت بيھ ے ؟'فلا وصیة لوارث:ء چنانچه 


”ان اللہ قد اعطی کل ذی حق حقه فلا وصیة وارثء۔ 

انا ابو عبداللہ الحافظ اخبرتی عبدالرحمن بن الحسن القاضی ثنا ابراھیم الحسین تنا آدم بن 
ابی ایاس تنا ورقاء عن ابن ابی نجیچ عن عطاء بن !بی رباح عن ابن عباس فی قول عزوجل 
”'یوصیکم اللہ فی اولاد کم ٹلذکر مثل حظ الا شیینءء قال کان المیراث للولد و کانت الوصیة 
الوالدین والا قربین فنسخ الہ من ذلك ما احب قجعل للولد الذکر مٹل خظ الا نین و جمل 
للوالدین المدس و جعل لزوج الف و الریع و جعل للمراة الربع و الثمن رواہ البخاری عن 
عمد ابن یوسف عن ورقاءء۔ 

انا ابو متوکل احمد بن محمد بن احمد بن الحارث الفقيه انا علی بن عمر الحافظ ثنا ابوبکر النیسابوری 
ٹا یوسف بن سعید ثنا حجاج نا ابن جریچ عن عطاء عن ابن عباس قال قال : ”رسول اللہ صلعم ءٍ 
لا یجوز الوصیة لوارٹ الا ان یشاء الورثقہء۔ عطاء ہذا هو الخراسانی لم بدرك ابن عباس وام 
یرہ قاله ابو داؤد السجتانی وغیرہ و قدروی من وجہ آخر عنه عن عکرمة عن ابن عباس؛ء۔ 

(اخبرنا) ابو عبدالقہ الحافظ ثنا ابو العباس محعد بن یعقوبء اٹا الریع بن سلیمان آتا الشالمیء 
انا این عبینة عن سلیعان الاحول عن مجاھدان رسول اللہ صلعم قال : لا وصیة لوارٹہء (قال 
الشافعی وروی بعض الامیین حدیثا لیس مل شبہة اعل شام بان بعض رجاله جہولون عن 
النبی صلعم فروبنا منقطعاً و اعتمدنا علی حدیث اھل المغازی عامة ان النبی صلی اللہ قال عام النتحع 
لا وصیة لوارث و اجماع العامة علىی هذا القولءء۔ 

اس روایت میں فتح مکه کے دن آنحضرت کا یہ فرمانا دیگر تمام راویات کے خلا 
دیگر تمام روایات و اھل مغازی سے حجة الوداع کا واقعہ بیان کیا گیا ے ۔ ہوسکتا ے 
کتابت کی غلطی هو یا امام شافمی کو یاد نہ رھا ھو۔ والقہ علم ۔ 

سننء ابو داؤدہ سلیمان بن اشعثء حول بالاء ص وو (باب الوصایا) 

حدثنا عبدالوھاب بن جدة قال ابن عیاش عن شرحبیل بن سسلم قال سمعت !با امامة قال سمعت 
رسول القہ صلعم بقول ان اللہ قد اعطی کل ذی حق حقہ ملا وصیة لوارث:ء ۔ 

”احمد بن عمد المروزی حدثنی علی بن حسین بن واقد عن ابیە عن یزید النحوی عن عکرمة 
عن این عباس رضی اللہ عنه ۔ ان ترك خبراً و الوصیة لنوالدین و الاقربین ثکانت الوصیة کذلہك 
حتی نمختما آیة المہراثءء - 


(۸/۸٥۱۷3. 





"(۳ 


جموعد قوانین اسلام [دقعه موم 


یه عبارت دار قطنی کی دو روایات اور یپتی ک ایک روایت ے ءتفق ے ۔ 
انام ترذی ۓ بھی اس مسئلهہ ے متعلق احادیث کو باب ”لا وصیة 
لوارٹ؛ کے تحت روایت کیا ھے ۔(.۹) چنانچه ایک روایت حضرت ابو اسامہ 


باھلی کی اور دوسری حضرت عمرو بن خارجة کی نقل کی ھے۔ ان دونوں کی عبارت 


میں بھی ”الا وصیة لوارثء؛ ہے ۔ جو مذکورہ بالا تین روایات ے متحد و متفق 
ھے؛ اس طرح پانچ متون اس عبارت میں متفق ھوئے ۔ ۱ 

امام نسائی ۓ بھی بعیند اسی سند سے عمرو بن خارجة ہے تین حدیثیں 
نقل کی ھیں(,و) ان ہیں دو روایتوں کا تن ”لا وصیة لوارثٹ؛ ے جو ءذکورہ 
بالا پانچ احادیث کے متن ے متفق ے اور ایک مءتن ”فلا یجوز لوارث وصیةہ؛ 
ہے جو دار قطنی ى بیان کردہ حضرت ابن عباس ہے ایک روایت ے اور عمرو 
بن خارجة کی ایک روایت سے اور بیہقی کی ابن عباس رضی اللہ عنہ والی روایت 
ہے متفق ے ۔ اس طرح تین روایقیں اس تن میں متفق میں ۔ 

این ہاج نے بھی اس مسشلہ سے متعلق احادیث روایت کی ھیں (+و) 


(.۹) ”'ھدثنا ہناد و على بن حجر قالا اخبرنا اسماعیل بن عیاش نا شرحبیل بن مسلم الخولائی عن 
ابی امامة الباہلی قال سمعت رسول الہ صلعم بقول فی خطبة عام حجة الوداع ان الہ تبارے 
و تعالی قد اعطی کل ذی حق حقہ فلا وصیة لوارٹہ الولد للفراش و للماغر آلحجر و جماتھم 
علے اللہ تعا ی و من ادعی ای غیر ابيه او انتمی ' ی غیر موالیہ فعليه لمنة اللہ التابمة ای ہوم 
القیامة لا تتفق اسراة من بیت زوجہا الا باذن زوجھا فقیل یا رسول الہ ولا الطمام قال ذانك 
الضل اموالنا و قال العاریة موداۃ و المنحة مر‌دودة و الدین مقضی و الزعیم غارم؛ و فی الباب 
عن عمرو بن خارجة و انس بن مالك ھذا حدیث حسنء و قد روی عن ابی اىامة عن النبی صلمم 
من غیرھڈا الوجه و روایة _اسمعیل بن عیاش عن اھل الاعراق و اھل الحجاز لیس بذاك فیما 
پنفرد یه لانه روی عنہم مناکیر و روایته عن اھل الشام اصح ھکذا اقال محمد بن اسمعیل سمعت 
احمد بن ااحسن یقول قال احعد بن حنبل اسمعیل بن عیاش اصلح عندنا من بقیة الخء۔ 
”'حدثنا قتیبه ا ابو عوائة عن قتادۃ عن شھر بن حوشب عن عبدالرحمن ابن غئم عن عمرو بن 
خارجة ان البنی صلى اللہ عليه وسلم خطب على ناقؾم و لٹا تحت جرانہا وھی تتمم بجرانہا 
و ان لمابھا لیسیل بین کتفی فسمعتہ بقول ان اللہ عزو جل اعطی کل ذی حق حقہ فلا وصمة 
نوارث والولد انفراش و للماعر الحجر؛ ھذا حدیث حسن صحیحء٤۔‏ 

(رو) سن نماثی عیدائرمن این احعدہ عولع پالا: جز میا الین 
”اخبرنا اسمعیل بن مسعود قال ثنا خائد قال حدثنا شعبة قال ثنا قتادة عن شہر بن حوشب الخ٤۔‏ 
''اخبرنا عتبة بن عبدالقہ المروزی قال اخیرنا عبدالہ بن المبارک قال آخبرنا اسمعیل بن ابی 
خالد عن قتادہ عن عمرو بن خارجة الخ 

(+۹) عئنء ابن ماجہء مد ابن یزید الریعیء حول بالاہ عص سرت ۔ 
”نا ابو بکر بن ابی شمبە ثنا یزید بن ھارون البانا سعید بن ابی عروبة عن قتادہ الخ؛ء۔ 
”'حدلنا ہشام بن عمار نا محمد بن شعیب بن شاہور ثنا عبدالرحمن بن یزید بن جابر عن سعیدہ 
بن سعید الہ حدثنا عن الس بن مالک قال آئی تحت اقة رسول القہ صلعم یسیل على لعابہا آئی 
سممعتہ یقول ان اللہ قد اعطی کل ڈی حق حقه الا لا وصیة لوارٹ ٠:‏ 








(۸۸۷۸٥۱۶۱3٢. 


اتپ تسس س دی می یج 





دنع٭ ۰ہم] 





حقوق متعلق بہ ترکھ ہیں 
چنانچهە ایک حدیث عمرو بن خارجة رضی اق عنه ے روایت کی عے جس کے الفاظ 
ہیں ”'فلا یجوز لوارث وصیةء دوسری حضرت ابو اما باہلىی سے روایت کی ے 
جس کے تن میں ےہ ”'لاوصیة لوارثٹ تیسری حضرت انس آرضی اللہ عنہ سے 
روایت کی ے اس کی عبارت میں بھی ”لا وصیة لوارٹ:؛ سے ۔ چنانچہ ابن ماجہ 
کی ایک روایت کا من دارقطنی اور بیہقی کی .۔ذکورہ تین روایتوں سے ستفق 
ہے اور دو حدیثوں کا متن مذکورہ بالا سات احادیث سے متفق هے۔ 


بیان کردہ کل روایات کا جائزہ لینے کے بعد بأسانی اس نتیجہ تک پہونچا 
جاسکتا سے کہ ”لا وصیة لوارثء ہیں کل نو روایات متفق ھیں اور ”لا یجوز 
لوارث:ء میں کل چار روایتیں متفق هیں ۔ اور دو روایتیں ”لا یجوز الوصیة لوارٹ: 
کی عبارت ہیں متفق میں ۔ لیکن ان عبارتوں کا اخقلاف حدیث کے بنشاء اور 
مقصد میں کوئی فرق نہیں پیدا کرتا۔ تمام عبارتوں کا منشاء یہی ہہ کہ 
وارث کے حق ہیں وصیت ناجائز و نادرست ہے ۔ احادیث کے نو بن ایے 
ہیں جن میں لاء نفی جنس‌استمال کیا گیا ےہ جو اس اص کا مقتضی ہے کھ 
وارث ے وصیت کی ىاہیت اور اس کی جنس کی نفی کردی گئی هے؛ یعنی وصیت 
کا چھوٹاء بڑا یا اوسط کوئی فرد وارث کے حق میں جائز نہ ہوگا۔ چار متون میں 
”لا یجوز لوارثٹ وصیقہ؛ کی عبارت ے جس میں ”'وصیۃہ؛ کا لفظ لکرہ سیاق 
نفی ہیں آیا ے؛ اور یہ قاعدہ ھے کہ جب کرہ سیاق نفی میں واقم ہوتا ھھے 
تو عموم کا فائدہ دیتا سے ۔ چنانچہ حدیث ”لا یجوز لوارث وصیڈ:؛ کے معنی 
یہ ھوئے کہ وارث کے حق میں وصیت کا کوئی فرد جائز نہیں ۔ یعنی خواء 
وصیت کثیر مال کی ھو یا قلیل مال کی۔ اور یہ معنی ”لا وصیة لوارث؛ سے 
متفق هیںء البقه دو روایتوں میں وصیت کے لفظ کو معرفه باللام ؛؛الوصیت:؛ 
ذکر کیا گیا ىے ۔ لیکن اس کے معرفه لاۓ ے یه لازم نہیں آتا که سابقہ احادیث 
ہے بلحاظ معنی کچھ اخقلاف هو۔ کیونکه یہ الف لام الوصیت میں جنسی 
بھی ہو سکتا ےہ جس کے معنی ہوں گےء؛ وارث کے حق میں جنس وصیت 
جائز نہیں ۔ اور آلف لام استغراقی بھی هو سکتا ےہ ۔ اس صورت میں اس عبارت 
کے وھی معنی ہوں گے جو نکرہ کے سیاق فی میں آۓ سے ھوا کرے ہیں ۔ 
یعنی وارث کے لۓ وصیت کا کوئی فرد جائز نہیں ۔ چنانچہ اس توٹیحی بیان 


(۸/۸٥۱۷3. 


سجکہ 


بجموعه قوانین اسلام [دلله مہم 


سے یه امس ثابت ہو جاتا ے کہ احادیث کی تمام عبارتیں معنوی حیثیت میں 
متحد ہیں ۔ لیکن اگر یہ کہا جائے کہ الوصیةہ؛ میں جس طرح الف لام 
جنسی یا استغراقی ہو سکتا ھےہ اسی طرح یه احتمال بھی ہے کهہ یه الف لام 
عہد خارجی ہو اور اس سے وصیت کی ایک خصوص قسم و فرد مراد ہو تو 
اس کا جواب یه ہے کہ اگر الف لام تعریقی کو عہدیٰ تصور کیا جائے تب بھی 
اس ہے اس وصیت کی طرف اشارہ وکا ج کو کقاب القہ میں ورائت کی آیت کے 
نزول سے قبل لازم کیا گیا تھا۔ یعنی ''اذا حضر احد کم الموت ان ترک 
خیران الوصیة للوالدین والاقربین؛؛ کی جانب ۔ چنانچہ حدیث کے معنی یہ ہوں کے 
کھ وہ وصیت جو کتاب اللہ میں ”اذا حضر احد کم الموتء؛ ے واجب کی 
گئی تھی اب لازم نہی ۔ چنانچہ اس صورت ہیں بھی وارث کے حق میں وصیت 
کا ناجائز هھوا ثابت ھوکا۔ 


وارث اقرباء کے حق میں وصیت کے متعلق فقہاءکرام کی آراء٤‏ 


علامه ابن رشد ۓ ”بدایة المجنہدہہ میں لکھا ھے کہ نقہامم امت کا 
اس اس پر اتفاق ہے کہ وارث کے لئے وصیت جائز نہیں ۔ (مو) البتہ اس 
اس ہیں اختلاف ہے کہ میت کے اقرباء کے موجود ہوتۓے ہوئے غیر شخص کو 
وصیت کرنا جائز ىے یا نہیں ۔ جمہور علماہ فرماۓے ہیں کہ کراعت کے ساتھ 
جائز ھے ۔ حسن و طاؤس فرماۓے ہیں کہ ”'غیر وارث اقرباء؛ء کے ہوتے هوئے 
اجنبی کے حق میں وصیت جائز نہیں بلکھ یہ وصیت ان اقرباء کی طرف پھیردی 
جائے گی۔ اسحاق کا قول بھی یہی ے ۔ 


وارث اقرباء کہ حق ہیں وصیت کے باطل هوۓۓ پر اجماع کے ساتھ اس 
پر بھی اتفاق ھے کہ وارث کے حق میں میت کے ورثاء وصیت کی اجازت دے 
دیں تو وسیت افذ کردی جائے ی۔ البته اھل ظاھر اور امام مزلی ورثاء کی 
اجازت کے بعد بھی جواز کے قائل نہیں ہیں ۔ اور اسام شعرالی نۓ میزان الکبری 
(۳م) بدایة المچتہدہ این رشد (م ۰ومع)ء مطبعة مصطفی البابی الحلبیء مصیرہ ۹۹۰ ۱ءء ج ۲+ 


ضس ووو۔ 
''لالہم اتنقوا علی ان الوصیٰة لا تجوز لوارث نتوله عليه السلام (لا وسیة نوارٹ)؛ء 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥٢. 


دہ ا می وچ ات 





دفعه٭ ۰م] 





حقوق متعلق بەہ ترکھ .و 


میں امام زھری کو بھی اس قول میں اھل ظاھر کے ساتھ شامل کیا ہے ۔(م۹) 
لیکن اصح اور مفتی بہ قول یہی ے کہ وارث کے حن میں وصیت موصی 
(وصیت کرۓ والے) کی وفات کے بعد دیگر ورثاء کی رضامندی سے قابل نفاذ 
ھوکی۔ البنہ موصی کک زندگی میں دیگر ورثاء کی رضامندی کا اعتبار نہ کیا جائے گا۔ 
حنىفيہ : 

البسوط میں اىام سرخسی نے لکھا ہے کم آیت ”کتب عليکم اذا 
حضر احد کم الموت ان ترک خیراً الخ؛؛ کے متعلق اکثر مفسرین کا اتفاق عے 
ھے کہ یہ حکم ابتداء اسلام میں اس وقت تک تھا جب تک که مواریث 
کی آیت نازل نه ھوئی تھی جو آیت موارث کے نزول کے بعد منسوخ ھوگیاء 
الب اس کے ناسخ ہوۓ کے متعلق اخقلاف سے ۔ ابوبکر رازی کا خیال ھے کھ 
آیت وصیت کا حکمء ”من بعد وصیة یوصی بہا اودین؛ء کے دریعہ منسوخ هواء 
کیونکه اس آیت میں اس اس پر ئص موجود ےہ کہ میراث وصیت کے بعد 
تقسیم کی جائےء نیز وصیت کا لفظ ٹکرہ وارد هھواے؛ لہذا والدین اور اقربین 
کے لے وصیت ثابت تھی تو ایسی صورت میں وصیت کو ''معرفه باللام؛؛ 
لاکر میراث کا ذکر اس کے بعد کرنا چاھۓ تھا کیونکه وصیت ایک معین 
اس‌تھا۔ یہی قول اسام شافعی کا ہے ء اگرچہ ان کے مذھب ہیں سنت کے ذریعہ 
کقاب القہ کا لسخ جائز نہیں ۔ امام رازی کتاب اللہ کا سخ سنت متواترہ کے 
سا سوا دیگر اقسام سنت ہے جائز نہیں سمجھتےء لیکن اکثر حنفی علماء فرساے 
ہیں که وصیت کا مذکورہ بالا قرآنی حکم رسول الہ صلعم کے اس ارشاد ے 
منسوخ ھوگیا کہ ”ان الہ قد اعطی کل ذی حق حقد الا لا وصیة لوارثء ۔- 
یه سشہور حدیث ےہ جس کو علماء ۓ قبول کرۓ ہوئے اس پر متواتر عمل 
کیا ھے۔ اور همارے نزدیک اس قسم کی حدیث سے نسخ جائز ہوتا ھ۔ 
کیونکہ جس حدیث کو علماء ات قبول و عمل میں تسلسل بخشیں وہ حدیث 
ایسی تصور کی جاتی ہے گویا کہ رسول القہ صلی اللہ عليه وسلم سے اس کو (خود) 
سن لیا گیا ہو۔ چنانچہ اگر ہم خود حضور (صلعم) ‏ کو اس طرح فرساۓ سن لیے 
کە ”یه آیت باعتبار حکم منسوخ ھوگئی اس کے حکم پر عمل لەکرنا ”تو اس وقت 
(م۹) میزان الکبریء امام شعرانیء عوله بالاہ ج ءۂ ص ۱۰۰ ۔ 
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لججہ 


جموعه قوائین اسلام [داعھ مہم 


ھمارے لۓے (آیت پر) عمل کرنا جائز نھ ھوتا۔ حضرت ابو قلابہ ۓ اس حدیث 
کو ىذکورہ الفاظ سے روایت کیا ے اور بعض روایتوں میں یه الفاظ زائد هیں.”'الا ان 
یجیز الورثئء ان الفاظ کی زیادتی ہے یہ معلوم ھوتا ے کہ ایسی وصیت کے 
جواز: ی نفی ہے وصیت کے ثبوت کی نفی نہیں حے ۔ جواز کی نفی کے ساتھ 
یہ لازم ہے کھ فرضیت اور وجوب کی بھی نقی ہو جائے۔ ہذکورہ حدیث جس 
سند سے روایت کی گئی ے اکرچد اس سند سے وہ رسل ہے لیکن ھمارے نزدیک 
مرسل حدیث حجت ھوتی ے؛ جس طرح کھ مسند حدیث قابل حجت ھوا کرتی 
ےء بلکہ اسقدلا ی حیثیت میں مرسل حدیث مسند حدیث ے بھی زیادہ قوی 
ہوتی ہے کیونکہ راوی جب کسی حدیث کے متن کو حض ایک شخص ہے 
سنا ىے تو اس شخص کے نام کا حفوظ کرلینا اس کے لئے سشکل نہیں ہوتاء 
لیکن اگر کثیر تعداد میں اشخاص ہے سنا ے تو ان سب کا عحفوظ کرلینا اس 
کے لۓے سشکل ھوتا ےء اس لئے وہ ارسال اختیار کرلیتا ے؛ گویا کسی سشہور 
راوی کا ارسال اس اس کی دلیل ھوتا ےہ که حدیث انتہائی درے ہیں مشہور 
هوچک تھی ۔(ہ۹) 

سندرجہ بالا اقتباس ہے جو حنفی نقطھٴ نظر واضح ھوکر سامنے آتا ھے یھ 
ہے کہ وصیت کی آیت قرآن کی آیت میراث کے ذریعد منسوخ ھوگئی یز سنت 
سے بھی کیونکہ احناف کے لزدیک سنت مشہورہ حقی کہ احادیث مرسلھ ہے 
بھی نسخ جائز ہے ۔ امام شافعی وحمتہ الہ علیہ اگرچہ سنت سے کقاب اللہ کہ 
لسخ کے قائل نہیں میں لیکن چولکہ وصیت کی آیت کے منسوخ ھوۓے میں 
یه احتمال موجود ے کہ وہ میراث کی آیت ے منسوخ ہوئی ےے اور حدیث 
ہذکورہ اس کا بیان ھے یا تائید کرتی ہے ۔ نیز اس حدیث پر جسپور کا اجماع 
ھوچکا ے اس لئے وہ قابل عمل ھوگئی اور آیت کا نسخ صحیح متصور ہوگا۔ 
مالکیە: 

امام مالک کے نزدیک بھی وصیت کی آھت میراث کی آیت سے منسوخ 
حے اور سنت ثابتد ے یی اس ثابت سے کہ وارث کے لۓ وصیت جائز نہیں 


(ہو) المسسوط امام سرضسیء وله بالاۃ ج ۷ءء صص جم۔ ہرم 


(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢. 


دفعه ۰ہ] 








حقوق متعلق بھ ترکھ تہ 
الا یه کە دیگر ورثاء اجازت دے دیں ۔(ہو) 
شافعيه : 
امام شافعی وحمة اللہ عليہ ۓ کتاب الام میں متعدد مقامات پر اس مسئلے 
میں گفتگو فرسائی ے ۔ چنانچہ ”باب ما نسخ من الوصایاءء میں فرمایا ے کھ 
”بعض اھل علم بالقرآن (مفسرین) کا فرىانا عے کہ والدین اور وارث اقرباء 
کے حق میں وصیت کرنا منسوخ ہوگیا۔ اور غیر وارث اقرباء کی وصیت ہیں 
اختلاف ہے ۔ زیادہ تر اھل علم جن ے میری ملاقات ھوئی اور جن ہے جھ کو 
علم حاصل ہوا یہ فرساۓے رعے کہ وصیت منموخ ہو گئی؛ اس لئے کە یھ 
حکم اس وقت تھا جب که وصیت کے ذریعه ھی ترکہ دیا جاتا تھاء لیکن 
جب اللہ تعالی ۓ وراثت کا بذات خود تعین فرنا دیاء تو اب یہ حکم منسوخ 
ہوگیا۔ یہ جو کچھ ان حضرات ۓ کہا ھےء انشاءالقہ ایسا ھی ہے ۔ اگر کوئی 
شخص یه سوال کرے کە آپ کے قول کی کیا دلیل ے؛ تو اس کا جواب اللہ 
تعا ی کا یہ فرىان ہے ”'ولا بویہ اکل واحد بٹھا السدس: الاٴیه -۔ کە ہاں باپ 
میں سے هر ایک کے واسطے چھٹا حصد ھے ۔ ہم سے ابن عینیة بے بواسطه 
سلیمان الاحول حضرت بجاھد ے روایت کیا کہ ٭'رسول اللہ صلىی القہ عليه و آله 
وسلم ۓ فرمایا ”لا وصیة لوارثہ؛ اور جو کچھ یں ۓ بیان کیا که سواریث 
کی آیت ”لا وصیة لوارث:ء سے منسوخ ےء اس میں ۔ہیری ملاقات اور میرے علم 
کی حد تک کسی کا اختلاف نہیں ہے ۔ جن لوگوں کے لئے اللہ تعال یی ۓ وصیت 
کا حکم دیا تھا جب وہ آیت وصیت مواریث کی آیت ہے منسوخ ہوگئی اور سن 
ۓ بھی اس کی تائید کردی "کہ وارث کے لئے وصیت جائز نہیں اور یه بتادیا 
کہ وصیت غیر وارث کے لئے کی جا سکتی ہے تو یہ اس اس کی دلیل ھے کھ 
ورثاء کے لۓ وصیت جائز نہیں اور یه قوی طور پر ثابت هو گیا کہ غیر وارث 
کے لئے وصیت ثابت ہے ۔ اس ہے اس امس پر بھی روشنی پڑتی ہے کم والدین 
اور دوسرے ایسے قرابت دار جو کسی وقت ہیں وارث نه ھوں تو ان کے حق 
(۹۰) شرح موطا الامام مالكہ الزرقانیء عمد بن عبدالباقی (م ۱٣‏ ھ)ء مطبعة مصطفی البابی+ 
مسر یں ردلیورے جم صس ‏ ۸ہ۔ 


المسوی (شرح موطاءہ'مام مالك)ء ولی اللہ دھلویء شاہ؛ (م ہے ۱ھ) مطبمة السلفیہ؛ مکھ 
معلهہہ رو رھ ج بس کے 


(۸۸۷۸٥۱۷۵3. 





1۰۸ 


حجموعد قوائین اسلام [دفعه مہم 


یھی وصیت جائز ہوگی۔ یعنی ان کا وارث ہونا ان کے حق میں وصیت کو باطل 
کرتا ھے لیکن اگر وارث نہ ہوں تو وصیت باطل نہ ہوگی۔ الخ(ے۹) اس کے 
بعد پھر اسام شافعی ۓ ”باب الوصیة للوارثہ؛ کے عنوان کے تحت فرىایا ے که 
”سغازی کے عام اہل علم جن سے میری ملاقات ھوئی ان کو واضح طور پر یه 
نقل کرتۓ پایا کہ فقح مکہ کے سال میں رسول اللہ (صلعم) ۓ اپنے خطبہ 
میں فرمایا تھا ”لا وصیة لوارث:ء اور اس حکم میں علماء کے دربیان جھے کوئی 
اختلاف نظر نه آیا۔(ہ۹) 

پھر انام شافعی ۓے دوبارہ صفحھ ۲ ؛ پر ”باب الوصیة للوارث کا عنوان 
قائم کرکے فرمایا سے کہ اللہ تعالی کا ارشاد ہے ”اذا حضر احد کم الموت 
ان ترک خیرآء ”الا یةہء؛ اور مواریث کی آیت میں القہ تعا ی ۓ فرمایا ”ولا بویە 
لکل واحد ٭نھما السدسء الایةیہاں یہ امکان ےہ کہ انقہ تعا یل کے دونوں 
حکموں کو اس طرح جم کر دیا جائے کہ والدین اور اقرباء دونوں حکم 
میں شاسل هوں۔ اس طرح وصیت کنندہ پر واجب ہو کہ وہ ان لوگوں کے 
لئے وصیت بھی کردے تاکھ یه لوگ وصیت کے ذریعہ وصیت کا حصه حاصل 
کرلیں اور ورائت کے ذریعہ وراثت کا حصه بھی لے لیں ۔ دوسرا اسان یہ ے 
کھ وصیت کا حکم بالکل سنسوخ ھوچکا ہو۔ صرف فرائت ان کے حق میں باقی 
رھی هو۔ لہذا ہم ے اس پر یه دلیل موجود پائی کہ والدین اور وارث اقرباء 
کے حق میں وصیت مواریث کی آیت نے منسوخ ے۔ اس کی دو وجہیں 
ہیں ایک تو وہ روایات ہیں جو اگرچہ مغازی کے راویان کی سندوں نے متصل 
نہیں هیں (بلکہ مرسل ہیں) جن کے منجملہ ایک وھی سابقه روایت جو حضرت 
اد کی ہے۔ اس کے اسوا ہم کو ایک متصل روایت بھی پہونچی ۓے 
جو دوسرے راوی سے مروی سے ۔ پھر تمام مقامات کے اہل علم ہیں یے کسی 
کو ہم ۓ ایسا نھ پایا جس نۓ اس حکم میں اخقلاف کیا هو کہ والدین کے 
حق میں وصیت مواریثٹ کی آپت ہے منسوخ ہوچق تھے ۔ لیکن منسوخ ہوۓ 
کہ بعد دو احتمال مزید پیدا هوۓے ہیں ۔ ایک یہ کہ فی نفسبہ وصیت منسوخ 


(ےو) الامء امام شاقمی؛ عوله بالاہ ج م؛ ص ۹و۹۔ہو۔ 
(۸و۹) الامء امام شافمیء حوله بالاہ جچ م ص مہ ۔ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱3٢. 





دفعه ۹۰] حقوق متعلق بہ ترکھ 01۳19 


ہو اور اب وصیت کرنا بالکل جائز ھی نھ هو بلکہ باطل هو اور اگر ک جائے 
تو اس کو رد کر دیا جائے ۔ دوسرے یہ کھ فی نفسه باطل نە ہو بلکهٴ واجب 
هونا منسوخ کردیا گیا هو۔ اس حالت میں اگر کوئی یت وصیت کردے تو 
صحیح ہو سکتی ےہ اور جس صورت میں کہ میت ۓ والدین کے لۓ وصیت ک 
ھی اوز ای کی بد فاثرں ےا بھی اس کي اعالہ لغ یق عو کی ای سورت 
میں جو مال والدین کو سلے گا وہ سال وصیت کی بناء پر نە ملے گا بلکه وہ درحقیقت 
ورثاء کی طرف ے تبرعاً (بطور احسان) دیا گیا متصور هو5۔ کیونکه وصیت کا 
حکم تو ہم والدین کے حق میں باطل قرار دے چکے ہیں ۔ لہذا کتاب اللہ 
کا حکم والدین کی وصیت کے حق میں منسوخ قرار پایا۔ چنانچه جب والدین 
وارث هوۓ میں (تو وصیت ان کے حق میں باطل ہوتی ے) تو اس پر ہم ۓے 
دیگر اقرباء وارثین کو قیالس کرلیا (کہ جب بە وارثٹ ہوں گے تو وصیت 
ان کے حق میں باطل ہوک) ۔ یہی حکم رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کی حدیت 
سے ثابت ھوتا ے ۔ 


اسام شافعی سزید فرماۓے ہیں کہ ٭'ختصر يد کہ ہم ۓ لص (کتاب القہ) 
اور سنت و قیاس کے ذریعه ورثاء کے حق ہیں وصیت کو باطل قرار دیا اور غیر 
وارث اقربین و اجنبی لوگوں کے لے جائز قرار دیاء خواہ کوئی بھی ھوں۔ 
اب وصیت ہیں اصل وہ لوگ قرار پائیں گے جو کتاب اللہ اور سنت رسول تہ صلی 
اللہ عليه وسلم ہے اصل قرار پائے یعنی غیر وارث اقرباء اور اجنبی ۔ لہذا جو 
شخص میت کا وارث هوگا اس کے حق میں وصیت کو ہیں باطل قرار دوں کا 
اور جو وارث لە ھوگا اس کے حق میں صحیح قرار دوں کا اور میرے نزدیک 
یہ طریقه سوجود بھی سے ۔(۹۹) 
حئدبليه : 

امام احمد بن حنبل وحم اللہ عليه و علماء حتبلي کا مسلک بھی آئلہ 
ثلائہ کے مسلک کے مطابق ہے اور ان کے بھی تقریباً وھی دلائل ہیں جن 
کو آئمة مذکورہ کی طرف ے بیان کیا گیا ہے چنانچہ ان کے نزدیک بھی 


(۹و) الامء امام شافعیء حولہ بالاء ج مہ ص ۳ ر-: رہ 


(۸/۸٥۱۷٥. 





مجموعہ قوائین اسلام آدله ہہپم 
وارٹ کے لے وصیت جائز نہیں ۔(. )٠۰١‏ 
آماممه ٭ 


آىامیہ کے نزدیک ورثاء کے لئے وصیت جائز ھے ۔ علامہ حلی بے شرائع 
الاسلام میں فرمایا ے کھ اجنبی اور وارث (دونوں) کے لۓ وصیت جائز ہے(۱۰۱) 
البته کتاب مذکور کے دوسرے مقام کی عبارت ہے یه بھی معلوم ھوتا ےہ 
کہ اماسیه کے نزدیک بھی وصیت کے مال کی مقدار ایک تہائی ہے زائد کسی 
حالت میں نە ھونی چاھۓ ۔ ایک تہائی ہے زائد ی وصیت باطل ھوگی۔(۱۰۲) 
ظاھریه : 

علامه ابن حزم ظاھری ۓ اپنی کتاب 'المحلی؛؛ میں لکھا ےہ کہ 
”'وارث کے لۓ وصیت بالکل جائز نہیں ۔ چنانچہ اگر مریۓ والے ۓ کسی غیر 
وارت کے لئے وصیت کی مگر شخس موصی له ۔وصی کے ہوت کے وقت وارث 
کا درجہ پاجائے تو وسصیت باطل هو جائے گی اور اگر وارٹٔ کے لئے وصیت کک تھی 
(جو جائز نہ تھی) اور پھر یه وارث غیر وارث کا درجە پاگیاء تب بھی وصیت 
باطل ہوگئی؛ ٴکیونکہ وصیي کے وقت هی وصیت باطل تھی؛ خواہ وراء اجازت 
دیں یا ن٭ دیں (ان کی اجازت کا کوئی اعتبار نہ ہوگا) ۔(٭۰١)‏ 
جواز و نفاذ وصیت : 

اىام مالک کے نزدیک وصیت کے جائز یا ناجائز ہوۓ کے سلسلے میں 
یوم تنفیذ کا اعتبار کیا جائے کا نہ کہ یوم وفات کا ۔(م. ؛) ابن حزم کے نزدیک 
(,۰) الشختصر الخرقیء الخرقیء عمر بن الحسین (م یرمءھ)ء المکت الاسلامی؛ دمشق؛ م۱۳۸ھ 

٭٭ورع؛ س رر (کتاب الوصایا) ۔ 
(.۱) شرائم الاسلامء نجم الدین ابو جعفر الحلیء حول بالاہ ج ر؛ القسم الٹانی؛ ص ں۔ 
(۰.:) شرائم الاسلام* تجم الدین جعفر الحلیء حول بالاہ ج رہ القسم الثائیء سص ووم۔ 


(۰۳) المحلی؛ امام ابن حزمء حوله بالاہ ج و ص ورم۔ 


(۰.؛) جواغر الالیلء شرح مختصر خلیلء صالح عبدالسمیحء مطبعة مصطفی البابی مصر؛ م۱ ھ/ 
۱۹۳ع) ج٣٢۲‏ ص۱۳۸[۔ 
المحلء امام ابن حزمء عوله بالاء ج ہس ہر 


(۸٥۱۶۱3٢. 





ٰ 








دلمه .ہم] 


حقوق متعلق بە ترکهھ 1٦١‏ 


اگر وارث بوقت سےگ موصی غیر وارث کا درجه پاجائےء تب بھی وصیت باطل 
ہوگی۔(ہ. ؛) (کیونکہ وہ من ابقداء باطل تھی)۔ 

راقم الحروف کے نزدیک امام این حزم کا نقطة نظر درست نہیں ۔ جو 
اس عارض وصیت کے جواز میں مائع تھا وہ ھٹ گیا تو وصیت کے نفاذ میں کوئی 
اس مائم نہیں ے۔ اس لئے اعقبار یوم تنفیذ کا کیا جائے گا۔ ظاہر ھے کھ 
وصیت کے نفاذ کا سوال سوت کے بعد هی پیدا هوتا ھے اور جب نفاذ کے وقت 
میں سوصی لە وارث نہیں ے تو وصیت نافذ قرار دی جانی چاہئے ۔ سزید برآں وصیت 
کے جواز یا عدم جواز کا قطعی اور فیصلدەکن وقت موصی کی وفات کے 
فوری بعد ے کیوتکه موصی کی وت ھی سے ایجاب وصیت قطعی ہوتا ےہ اور 
نفاذ وصیت کا وقت بھی موصی کی مہوت کے بعد ہوتا ہے اس لئے موصی لە کا 
وارث یا غیر وارث هونا نفاذ وصیت کے وقت معتبر ھونا چاھۓ ۔ 

ابن حزم رحمة اللہ عليه کے اس قول سے یه اس بھی واضح ھوتا ہے که 
ظاعريه کے نزدیک ورثاء کی اجازت کے بعد بھی وصیت جائز نہ ھوگی۔ حالانکہ 
راقم الحروف نے اس سلسلے کی جو احادیث سطور بالا میں نقل کی ہیں 
ان ہیں وارث کے حق ہیں وصیت کی سانعت کے بعد بعض روایات میں یه 
جمله بھی منقول ے ”الا ان یشاء الورثہ؛ یا ”الا ان یجیز الورثةء؛ ایسا معلوم 
ہوتا ے کہ ظاہریہه ۓ الا ان یشاء الورثہ؛ کو کتاب اللہ کے خالف تصور 
کیا حے۔ ان کا خیال ے کہ ”لا وصیة لوارثء کے ذریعہ جو کە بظاہر کلام 
رسول سے (لیکن درحقیقت وحی خفی کے ذریعد اللہ کا حکم ہے) وصیت کی 
ساہیت اور جنس کی نفی کردی گئی ہے؛ جس کے معنی یہ ہیں کہ اللہ عزو جل 
ے اپنے رسول کی زبان مبارک سے خود اس کو باطل قرار دے دیا۔ اور جس کو 
اللہ تعالی باطل فرىائے اس کو خلوق کی اجازت صحیح قرار نہیں دے سکتی۔ 

الیته ابن حزم ۓ اسی مقام پر فرمایا ہے کہ ''اگر ورثاء ۓ اجازت دے دی 
تو یه بذات خود وراء کی طرف سے هبه تصور کیا جائے گا۔(0, ) جیسا کھ 
اسام شافعی کا مسلک بھی ھے۔ 


(ہ,.) المحللء امام این حزمء عحوله بالاہ ج و؛ سس ہرم 
(ہ, و) المحلیء ابن حزمء عوله بالاہ ج و؛ سض جمم۔ 





(۸۸٥۱۷31. 





ے15 


جموعہ قوانین اسلام [دلفعه مہم 
ایک اشتباہ : 


دارقطنی کی ایک روایت میں جس کو انھوں ۓ عمرو بن خارجة ہے 
ا کی اپنی سند کے ذریع روایت کیا ھے یه جملہ بھی آیا ے الا من الئلث:؛ 
یعنی وارث کے حق میں وصیت نہیں مگر یہ کہ ایک تہائی کے اندر عو 
اس ہے ید شبہ پیدا هوتا ہے کہ ایک تہائی کی حد تک وارث کے حق ہیں 
وصیت جائز ھے اور اس کا اقتضاء یہ ھے کھ اتنے حصے میں ورثاء کی اجازت کی 
ضرورت نہیں ؛ خواہ اجازت دیں یا ئن دیںء ایک تہائی کی حد تک وصیت 
جائز هو گی۔ حالالکہ ورثاء کے حق میں بغیر اجازت ورثاء کسی مقدار کی ومیت 
جائز نہیں ۔ اور جتنی روابات میں ”'الا ان یشاء الورثةہء ہے ان تمام روایات 
سے اس جمله کے معنی یہی ہوۓ ہیں کہ وارث کے حق ہیں وصیت صرف 
اس وقت صحیح ھوىی جب کھ وراء اجازت دے دیں ورنه لە ھوی۔ 

راع یه الفاظ *'الا من الثلثءء صرف دار قطنی کی ایک روایت میں 
ہذکور ہیں ۔ باقی آئمہ حدیث کی روایات اس فقرہ سے خالی یں ۔ دیگر روایات 
کے راویان اس روایت کے راوی تتادہ تک متحد ہیں ۔ تادہ ہے نیچے کے راوی 
خقلف ہیں ۔ قنادہ سے نیچے راوی سعید ہیں ۔ چنالچھہ حضرت قفنادہ ے ان سعید 
کے ماسوا جتئے روایت کرنۓ والے ہیں ان میں سے کسی ۓ اس جملہ کو اپنی 
حدیث میں روایت لہیں کیا ے ۔ چنالچہ ترنڈی میں تقادہ سے ابوعوالہ ۓ 
روایت کیا ے؛ نسائی کی ایک سند میں بھی ابو عوانه ہیںء دوسری سند میں 
شعبه ھہیںء تیسری میں اسمعیل بن ابی خالد عیںء ان ہیں سے کوئی راوی 
ققادہ اور ان کے اعلی راویوں ے اس جمله کی روایت نہیں کرتا۔ البته ابن ماجھ 
کی سند میں ققادہ ہے نیچے راوی سعید بن ابی عروبه سوجود ہیں لیکن اس حدیث 
ہیں بھی یھ جمله موجود نہیں بلکہ دوسری تفصیل آتی ہے ۔ چولکە دار قطنی 
ے اپنی سند میں محض ؟”'سعید:؛ کہہاے؛ ان کیک کوئی نسبت لہیں بیان کی 
اس لۓے معلوم نہیں کہ یہ کون سعید ہیں ۔ اگر یہ وھی سعید ابن ہی عروبد 
ہیں جن ہے ابن ماجة ےۓے روایت کیا سے تو وہاں ان کی روایت میں یہ جملہ 
موجود نہیں ۔ اور اگر وہ سعید نہیں ھیں تو کون نے سعید ہیںء معلوم نہیں - 


(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢. 


سوچ نہ بیع 


دفعة ۹۰م] 
۱ 
ِ 





حقوق متعلق به ترک ٦۴۳‏ 


بہر کیف یہ اضاقہ دیگر کثیر روایتوں کے مقابلے میں مٹکر یا شاذ یا معلول کے 
درجہ کا سے اور ناقابل قبول ےہ ۔ 


نیز یہ کھ اگر یہ وعی سعید بن عرویہ ہیں جن ہے ابن ساجہ ۓ روایت 
کیا ہے جس میں یہ جمله موجود نہیں تو ابن ماج کی روایت دارقطنی کی روایت 
کہ مقابلے میں مرحچج هھے ۔ اس لئے کھ ابن ماجہ نۓ راوی کو اس کی نسبت 
کے ساتھ واضح کر دیا ے۔ علاوہ ازیں دارقطنی کی اس سند کے مقابلے میں 
دیگر احادیث کی اسٹاد بھی قوی ہیں ۔ ان کے تمام راوی معروف و سشہور ہیں ؛ 
اس لئے محض دارقطنی کا سعید ہے مروی یه اضافه صرف ئنظر کر دیا جائے گا۔ 
تجزیه : 

آسام بخاری رحمة انقہ علیہ ۓ صحیح بخاری میں اپنے باب کا عنوان 
”لا وصیة لوارٹ:ء کے الفاظ ہے قائم کیا ہے ۔ يہ جملہ محدثین کی روایت کا 
ھی ایک حصہ ے ۔ انام بخاری اس عنوان کے تحت بذات خود ایسی روایت 
نہیں لائے ہیں جس کا بعینہ متن “ لا وصیة لوارث:؛ هو بلکہ حضرت عطاء کے 
واسله سے حضرت ابن عباس کا يہ اثر روایت کیا ھھے ”کہ عطا نۓ ابن عباس 
سے روای ت کیا کہ ابن عباس ۓ فرسایا کھ او سال اولاد کے لۓ تھا اور والدین 
کے حق میں وصیت تھی پس القہ تعا ی ے اس میں ہے جس کو جس طرح پسند 
فرمایا منسوخ کر دیاء لہذا لڑکے کے لۓ دو لڑکیوں کے برابر اور والدین میں 
ہے ھرایک کے لۓ ١|‏ اور زوجہ کے لئے ہ١‏ یا م/١‏ اور شوھر کے لے 
+۲( یام۔ا؛۱ حصہ مقرر کردیا۔ ”'صاحب فتقح الباری نۓ اس کی شرح ہیں 
لکھا ہے(ے, ؛) کھ ''بخاری کا ترجمة الباب؛؛ لا وصیة لوارٹ:؛ ایک مرفوع 
حدیث کا فقرہ ھے ۔ چونکہ اس حدیث کے روایت کنندان اىام بخاری کی شرط 
کے مطابق پورے نہ اترۓ تھے اس لۓے انھوں نۓ اپنے طریقہ کے مطابق متن 
حدیث کے الفاظ کو اپنے باب کا عنوان مقرر فرسا دیا اور ترہذی و ابو داؤد 


)٠۸۵۸‏ صحیحء؛ بخاریء حولہ بالاہ ج مہ ص سہم۔ 

”ھن عطاء عن این عباس قال کان المال للولد و کانت الوصیة للوالدین فنسخ اللہ من ذلك ما 
احب فجعل للذکر مثل حظ الائیثینە وجمل للابوین لکل واحد مٹھما السدس و جمل للمرآة 
الثمن و الریم و للزوج الشطر و الریع؛ء۔ 


(۸۸۷۸٥۱۷٥3. 





۱٦ 





جموعه قوانین اسلام [دلله مو 


وغیر ہما ۓ اس حدیث کا متن اپنی سندوں ہے روایت کیا ھے جو کھ حضرت . 
ابو امام سے ياین عبارت ے ”'سمعت رسول الہ صلعم یقول فی خطبته ٹی حجة 
الوداع : ان القہ قد اعطی کل ذی حق حقم فلا وصیة لوارثہء۔ اس حدیث کی 
سند کے ایک راوی اسمعیل بن عیائس ہیں جن کی روایت کو شامی سشائخ ے 
ائمه کی ایک جماعت ۓ مکمل قوی بتایا ہے ۔ ان ائمہ کے منجمله 
ایام احند بن حتیل اور اىام بخاری بھی ہیں اور اس حدیث کو اسمعیل بن 
عیائسں ۓ شرحبیل بن سسلم ے روایت کیا ےہ جو کہ شامی مشائخ ہیں 
عدثین کے نزدیک ئثقہ شیخ ہیں اور ترسذی کے امتخراج میں ان کا بصراحت ' 
ذکر موجود ہے ۔ خود ترنڈی ۓ اس حدیث کے متعلق ''حدیث حسنءء کے | 
الفاظ استعمال کۓ ہیں نیز ترسذی اور نسائی ۓ اسی مت حدیث کو عبرو ابن ‏ 




















خارجة ے روایت کیا ےء ابن ماجہ ۓے حضرت انس ہے اور دارقطنی ےۓ عمرو بن 
شعیب اور حضرت جابر ے بھی روایت کیا ے اور حضرت جابر کی روایت کے 
متعلق کہا ے کہ یه روایت مرسل ہے اور ابن ابی شیبہ نے حضرت علی رغی | 
القہ عنه ے روایت کیا ے ۔ ان احادیث کی اسناد کے بارے میں اگرچە عدثین 
ۓ گفنگو کی ہے لیکن بجموعی طور ہے يہ ثابت ہوتا ہے کھ حدیث کی اصل 
ثابت ہے بلکہ امام شافعی رحمتہ اتّہ علية نۓ ” کتاب الام میں کہا ے کھ 
ان کے نزدیک یه روایت تواتر کو پہنچ چی ےء چنانچہ فردایا ہہ ”ہم لے 
اهل فتوی اور ان تمام ال علم بالمغازی قرشیین کو جن سے ہم سنتے رہ ھی 
اس روایت کو نقل کرۓ پایاء یز ان کے ماسوا دوسرے حضرات کو بھی۔ 
ان میں سے "کسی کا آنحضرت صلعم کے اس فرسان کو سال فتح مک ہیں ارشاد 
فرماۓ ہے اختلاف نہیں سے اور جن ال علم ےۓ ان حضرات ے ملاقات ک 
وہ سب اس کو سسلسل روایت کرتۓ چلے آئے ھیں اس. لئے یە روایت ”'لقل 
کافقعن کافة ؛؛ قرار ہائی جوکھ خبر واحد سے قوی تر هوا کرتی ہے؛ لیکن 
اسام فخرالدین رازی ۓ اس قول پر اعتراض کیا ھے؛ اور بالغرض اس کو تسلیم 
کرۓ ھوئے کہا ے کہ امام شافعی کے لزدیک سنت کے ذریعہ لسخ جائن 
نہیں ے ۔ چنالجهہ اس سثله میں امام شالعی کے لزدیک ئسخ بذریعهہ سنتم 
نہیں بلکہ اس مسئلہ میں ان کے نزدیک اجماع حجت ہے جس کی امام شا 


(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢. 


دنعه .ہم] حقوق متعلق بھ ترکھ ہے۹ 


ے تصریح بھی کی ے ۔ وارث کے حق ہیں وصیت صحیح تھ هوۓ کا یه مطلب 
ھے کھ ان کے لۓ اب وصیت کرنا واجب نہیں رهاء البتہ اگر ورثاء اجازت 


دے دیں تو وصیت نافذ ھوی۔ 


دارقطنی ۓ بذریعه ابن جریج بواسطه عطاء این عباس سے اس حدیث کو 
فوع روایت کیا ہے جس کا متن اي ےہ ”لا تجوز وصیة لوارث الا ان یشاء 
الورثئذء اس روایت کے تمام راوی ثقه یں البته یه حدیث باین معتی بعلول 
کہی جا سکتی ہے ؛ کہ سند ہیں راوی کا ام بغیر نسبت صرف (عطا) کی کر 
روایت کیا گیا ے؛ جس کی بناء پر یہ کہا جا سکنا ہے کہ یه عطاء خراسانی 
ہیں اور یه بھی کہا جا سکتا ےہ کہ عطاء بن ابی رباح ھیں ۔ والہ اعلم ۔ 
اسام بخاری ۓ بھی اسی علت کے پیش نظر اس متن حدیث لو سنداً روایت 
نہیں کیا بلکہ حدیث کے متن کو اپنے باب کا عنوان کر دیاء (اور یە عنوان 
مقرر کرنا اس امس کا ثبوت ے کھ اصل متن بخاری کے نزدیک بھی ثابت الاصل 
۱ ے) اور عطا بن ابی رباح کی ۔وقوف روایت حضرت ابن عباس ہے بیان کر دی۔ 
چنانچہ یھ روایت اگرچھ سوقوف ے؛ لیکن دوسری روایات کے سبب جو اسی 
مضمون کو ادا کرتی ہیں حکماً مرفوع قرار پاگئی ۔ 





اسلامی ممالک میں قانون سازی : 


بعض اسلامی ممالک بشمول مصرہ شام؛ عراق؛ تیونس میں یه نقطم' نظر 
اختیار کیا گیا ھے کہ دادا کے لئے وصیت ایسے غیر وارث پوے اور پوتیوں کے 
حق ہیں کرٹا واجب ھے جن کا باپ اس دادا کی زندگ ہیں فوت ھوچکا ھو۔ 
چنانچہ دفعہ ہے قانون الوصیة ؛ہم؛ع مصر ہیں کہا گیا ھے کہ ''اگر میت 
ۓ اپنے اس بیٹے کی اولاد کے لئے جو اس کی حیات میں انتقال کر چکا تھاء خواء 
یه انتقال حکماً ھی کیوں ند عوہ اس حصه کی جو بیٹا زندہ هوۓ کی حالت میں 
پاتاء وصیت نە کی ہو تو (قانوناً) یہ لازم ہوکا کہ اس اولاد کے لۓ میت کے 
ترکہ ہے اس کے باپ کے حصه کے بقدر ایک تہائی کی حدود ہیں وصیت موجود 
قرار دی جائے بشرطے که یه اولاد اس حالت میں غیر وارث هو اور میت (داداء 





(۸۸۷۸٥۱۷3. 


بجچسی 


جموعه قوائین اسلام [دقعه موم 


دادی) ۓے کسی دوسرے طریقه (تصرف) ہے اس انداڑے کے مطابق جو قانولاً 
اس کے لئے مقرر تھاء مال نہ دیا هو اور اگر کچھ مال دیا ہو لیکن وہ قانولی 
مقدار ہے کم ہو تو اس کمی کے پورا کرۓ کی حد تک قانونا وصیت لازنی 
قرار دے کر کمی کے بقدر اس کو پورا کیا جائے گا۔(م.) 


البقه اسلامی سمالک کے جبری وصیت ہے متعلق وضع کردہ قوالین ے یه 
اس مترشح ہوتا ھے کھ یتیم ہوۓ پوتیاں (میت کے بیٹے کی موجودگی میں) 
وارث نہیں هوے۔ کیونکہ اگر مرحوم بیٹے کا حصہ ایک تہائی ہے کم 
ہوتا ھے تو حصد کے مطابق وصیت قرار دی جائے گی اور اگر حصه ایک تہائی 
سے زائد ھے تو ایک تہائی کی حد تک عمل کیا جائے گا نیز یہ کہ وصیت 
واجبہ یں موصی لە کے غیر وارث ھوۓ کی شرط خود ایک واضح ثبوت ےء 
جس کے اطلاق کو حض یتیم ہوۓے پوتیوں تک عدود رکھنا اجتہاد پر ہنی 
نظر آتا ہے ۔ البتہ دفعه ‏ قانون الوصیةقہ ہمہ ع مصر کے تحت یہ اس جائز 
قرار دیا گیا ہے کہ موصی اپنے ترکہ کی تقسیم و تخصیص اپنے سب یا بعض 
ورثاء کے درسیان بذریعہ وصیت کر سکتا هے ہے خواہ بعض کے حق میں ان کہ 
شرعی حصہ سے اضافہ ھی کیوں نه اختیار کیا گیا ھوہ بشرطے کہ وہ اضائه 
ایک 'نہائی ہے متجاوز نہ هو نیز یہ کہ اس وصیت کے نفاذ کے لئے ورثاء کی 
اجازت کی ضرورت لە ھوگی۔(۹, ) چنانچد مصر میں اوصیت کا جو قانون بنایا 
گی سے اس کی تحت بالنتیجہ وارث کے حق میں وصیت (اختیاری) جائز قرار 


دی گئی ےہ ۔ 


(ہ۰) فتح الباریە ابن حجر عسقلانیء شہاب الدین ابی الفضل (م ٠۸۰ھ)ء‏ مطیعة مصطفی البابی 
مصر؛ ۱۹۹۹/۸۱۳۱۱۸ع) ج ٦ا‏ ص رم : 

(۹,) اذالم یوصی المیت لفرع ولدہ الذی مات فی حیاتہ اومات معہ ولو حکما ہمثل ماکان یستحقه 
ہذا الولد میراثاً ی ترکتہ لو کان حیا عند موتھ وجبت الفرع فی الترکة وصیة بقدر ڈا النصہوب 
فی حدود الثلث بشرط ان یکون غیر وارث والایکون المیت قدر اعطاہ بغیر عوض من طربقی 
تصرف آخر قدر ما یجب لہ؛ و ان کان اعطاء اقل مئہ وجبت لہ وصہة بقدر ما یکملہء ۔ 
''تصح الوصیة بقسمة اعوان الترکة على ورثة الموصی بحیث یعنین لکل وارث او لبعض الورثٹة 
قدر نحیبه و تکون لازمة سوغاة الموصیء فاذن زادت قسمة عین لام حدھم علىی استعقالہ لی 
الترکة کات الزبادة وصیاءء۔ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥٢. 








دنع ہم] 


حقوق متعلق به ترکھ ر٦۱‏ 
حدید نقطہٴ نظر : 
چنانچھ جدید نقطه نظر یه ہے کہ سب سے پہلے تقسیم ترکھ کے قرآنی 
احکام وصیت کے ذریعهھ نافذ هو اور آیت وصیت نازل ھوئی ۔ لیکن وصیت کا 
یہ حکم اقریاء اور والدین کے حصص کے اعتبار ہے غیر معین تھا۔ اس لئے 
قرآن کریم نۓے اسی آیت وصیت میں عدل کے تقاضے بورے کرۓ کے لۓے یه 
پابندی لکادی کہ اگر کوئی موصی غیر عادلائه طریقہ پر وصیت کرجائے تو 
اھل اختیار کو یھ حق حاصل ہے کہ وہ وصیت کو بدل کر تقاضائے عدل 
کے مطابق کر دیں- لیکن ظار ے کہ یه طریقه کار جس ہیں موصی کو وصیت 
کا پورا اختیار دے دیا گیا تھا عملی زندگ ہیں دشواریوں کے بغیر چلنا مشکل 
تھاء لہذا ہشیت ایزدی کا تقاضہ ھوا کہ والدین اور اقربین کے حصوں کا قانوق 
میراث کے ذریعے تعین کر دیا جائے لیکن اس کے ساتھ وصیت کو بھی جائز 
رکھاء جس کی تعیین رسول اکرم ےۓے ایک تہائی تک فرںا دی ۔ چنانچہ آیت 
مواریث اور آیت وصیت کے مطالعہ ے یہ اسور واضح موۓ ہیں ی۔ 
١۔‏ میراث کے طے شدہ حصے لازنی طور ہر والدین اور اقرباء کو ملیں 
گے۔ 
إ۔ یه حصے کم ہے کم ہیں اور موصی وصیت کے ذریعهہ عدل کے 
تقائوں کو ساہنے رکھتے ہوئے ان مقررہ حصوں کے علاوہ بذریعہ 
وصیت دے سکتا ہے ۔ 
م۔ سوصی کو ی اجازت ھے کھ وہ چاے تو وصیت عدیم المال وارثوں 


کے حق میں کرے اور چاے تو کسی غیر وارث یا کسی جائز 
خیراتی مد میں دے دے۔ 


نتیجہٴ لکرع 


اگرچه بظاھر يد اس اقیب ال یل العدل معلوم ھوکا کہ وصیت 
عدیم المال قرابتداروں کے حق میں کی جائے ء خواہ وہ وارث می 





(۸۸۷۸٥۱۷٥3. 


ے1۹ 


مجموعه توائین الام [دفعه موم 


کیوں نه مو لیکن آیت میراث کے ذریعہ ورثاء کے حصوں کے تعیین ے 
بعد وصیت غیر وارث ھی کے حق ہیں بطور استحباب ثابت ھے ۔ بہر کیف؛ اسی 
بنیاد پر بعض ممالک اسلامیہ بالخصوص سصر نۓ وارث کے حق میں وصیت 
کو جائز قرار دیا اور ساتھ ھی غیر وارث ذوی القروض یعنی یقیم ہوۓ ہوتیوں 
کے حق میں وصیت کو واجب قرار دیا مے ۔ (یقیم ہوۓ ہوتیوں کے حق میں 
وصیت واجبہ کے نافذالوقت قانون سے متعلق تفصیلىی بحث باب ےم ”حجب 
و حرمان؛؛ کے تحت آرھی ے )۔ 


مندرجہ بالا مباحث پر غور و فکر کے بعد راقم الحروف اس نتیجے پر پہونچا 
سے کہ حدیث ”'لاوصبة لوارٹ:؛ بوجہ تقی است (یعنی قبول است) درجه 
شہرت کو پہونج گئی اور آیت وصیت ”'کتب علیکم؛ء مطلق ہے اور آیت 
مطلق کی تخصیص خبر ءشہور کے ۔اتھ بالاتفاق حنفیه و شافعيه درست ےے۔ 
چانچہ حدیث لبوی؛ ”'لا وصیة لوارث:ء خبر مشہور هہوۓ کے سبب اصل آیت 
وصیت یر وارث کے حق ہیں وصیت کرۓ کے حکم پر قائم رے گی لیکن یہ 
حکم واجب نہیں بلک استحباب کے دوجہ میں ہوکا۔ :اس کی دو وجھیں ہیں 
ایک یہ کہ ”کتب؛؛ کا لفظ فرض واجب اور ستحب سب کو شامل ےہ 
اور دوسرے یہ کہ اگر یہ لفظ اپنے حکم میں (صرف) واجب ہے تو پھر وصیت 
لہ کرۓ کی صورت ہیں غیر وارث ذوی القربی؛ یتاسی و مساکین کے حق ہیں 
وصیت کا وجوب ثابت قرار دینا ہوا لیکن آیت وصیت اور آیات ہیراث کے 
مجموعی سطالعد رسول اکرم کی احادیثہ اجماع اور است کے تعامل کے پیش 
نظر وصیت کا حکم بربنائے استحباب غیر وارث ھی کے حق میں ثابت ھوتا ے۔ 
اجنبی کے ٭قابله میں غیر وارث قرابت دار کا حق؛ اولی اور افضل ے ۔ 


ہند و پاکستان کی عدالتوں کا نقطہٴ نظر ء 


بر صغیر ہند و پاکستان کی اعلی عدالتوں میں بھی وصیت کے بارے میں 
اس اس پر اتفاق رائے پایا جاتا ےے کہ وصیت وارث کے حق ہیں (ہلا اجازت 
دیگر ورام) جائز نہیں ۔ نیز یدکہ اجنبی (غیر وارث) کے سُق ہیں بھی وصیت 
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حقوق متعلق بہ ترکھ ۲١۹‏ 


تہائی سے زائد نہیں کی جاسکتی ہے ۔ (. :) البتہ موصی کے شیعہ فرقہ 


سے متعلق هہوۓے کی صورت میں وارث کے حق میں وصیت بلا اجازث دیگر ورثاء 
جائز و قابل لفاذ ھوگی۔ 


دفعه ہہم] 
ایک 


مصرئ قانون : 


حسب 





)٠١( 





دفعه م ۔ ترک کی تقسیم حسب ذیل طریقه پر ھوی:۔ 
١م‏ میت کی تجھیز و تکفین کے اخراجات (جس قدر کافی ھوں) اور 
میت پر جن لوگوں کا نان نفقہ واجب هو اس کی ادائیء 


٢‏ میت کے ذمهہ قرضوں کی ادائیء 
۳۔ شرعی مقررہ حد تک وصیت کا اجراءء 
اس کے بعد بقيه ترکھ ورثا میں تقسیم ھوگا۔ 


اگر سیت کا کوئی وارث سوجود نہ ہو تو بقیہ ترکہ کی تقسیم کا طریقد 
ذیل طریقہ پر ھوکا:۔ 


١۔‏ جس شخص کے لئے میت نۓ نسب کا اقرار کیا ھو۔ 
۲۔ حد شرعی ہے زائد کی وصیت کا اجراء۔ 
جب يه بھی سوجود ه ھوں تو اب ترکہ خزالہ عاسہ کا حق ھوکا۔ 


2 9 4 

683 ٥٥ت‏ 3 (903ں) 

39 1 83 

.7 .611 سے 497 11ھ 42 

54 ۸93 

1361. 4 

7 صظ 41 (1916) 

)1932( 59 1۸4 

+30 106 150 - 142 04 1933 1م 
333 16 153 - 427 ۔طم1 1934 ۸1۸ 
6 216 ے 139 زا0 1944 ۸1 
0 .ول 1958 ما 
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کنیا جموعہ قوائین اسلام [دفعه موم 
شام کا قانون : 
دفعھ ہہ (ر) ترکھ کی تقسیم حسب ذیل ترتیب ہر کی جائے یق:۔ 
رالف) سیت کی تجھیز و تکفین اور جن لوگوں کا نفقه میت کے ڈیہ 
شرعاً بنقدار شرعی واجب هو < 
(ب) ءیت پر جو قرضے ھوں؛ 
(ج) وصیت واجبہ کا اجراء؛ 
(د) وصیت اختیاری کا اجراءہ 
(ھ) قانون ھذا کے بموجب مواریث کی تقسیم کا لازم هونا۔ 
(ہ) جب که کوئی وارث موجود نہ هو تو ترتیب مواریثٹ حسب ذڈیل 
ھوک :۔ 
(الف) وہ شخص وراثت کا مستحق ہوگا جس کے حق میں میت ےۓے 
اپنے سب کا اقرار کیا ہو 
(ب) اس وصیت کا اجراء جو اس مقدار ہے زائد هو جو رعاً 
وصیت کے لئے مقرر کی گئی ہےء 
(ج) جب کہ ۔ذکورہ بالا میں ہے کسی کا وجود لہ هو تو 
ترکہ کا مال خزاله عاسہ کا حق ھوگا۔ 


تمونس کا قانون : ۱ 
دع ےر ۔ ترکە کی تقسیم حسب ذیل طریقہ پر هوگ:۔ 
(الف) اولا ان حقوق کی ادائی جو ترکھ کی ذات ہے متعلق ود 
(ب) ‏ تجہیز و تکفین کے مصارف؛ 
ج ان ٹرغوں ک ادائی جومیت کے ذمهہ ھوںء 
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دفعه ۰م] حقوق متعلق بە ترکھ "0|٢‏ 
(د)ا وصیت صحیحہ کا اجراء؛ 
 )۵(‏ تلسیم میراثہ 
اگر سیت کا کوئی وارث موجود هو تو پھر ترکہ سرکاری خزاند کا حق ہوگا۔ 
مراکش کا قانون : 
دفعة ۳ء ۔ ترکہ ہے حسب ذیل حقوق متعلق ہوں گے :۔ 
() وہ حقوق جو ترکه کی ذات ہے متعلق هوں۔ 
(م) میت کی مروجه شرعی تجہیز و تکفین ۔ 
(م) میت پر ثابت شدہ قرضوں کی ادائی۔ 
(م) وصیت صحیحه کا اجراءے 
ِ (م) قانون ھذا کے مطابق تقسیم ورائت اور جب کوئی وارث 
سوجود نہ هو تو ترکھ نیت‌المال کا حق هوکا۔ 


خلاصہٴ کلام : 





سندرجہ بالا بحث کی روشنی میں حقوق متعلق بہ ترکه کی ترتیب حسب 
ذیل موگی: ۔ 


١۔‏ سیت کی تجہیز و تکفین ۔ 

ہے تجہھیز و تکفین کے بعد میت کے وہ قرضے ادا کۓ جائیں گے جن 
سے بندوں کا حق متعلق ہو یعنی حقوق العباد کی ادائی کی جائے ی۔ 
جہاں تک حقوق اللہ کا تعلق ھے ان کی ادائی بسبب سوت سیت کے ذمه نے 
ساقط ہو جائےگی اور ترکه ہے متعلق لە موگ۔ ان کا ادا کرنا ورثاء پر لازم 
له هوکا۔ لیکن اوللی یه ٴنه ورثا میت کے مال میں ے ادا کریں -۔ 


میت کے ذمه قرضوں کی ادائی کے بعد مابقی ترکه کے ایک تہائی کی 
حد تک غیر وارث قرابت دار یا اجنبی کے حق ہیں (جیسی صورت هو) 
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نیہ 


مجموعہ قوائین اسلام [دعة موہ 


میت کی وصیتوں کی تعمیل کی جائے گی۔ وصیت کے ایک تہائی ے 
زائد هوۓ کی صورت ہیں اگر ورثاء ایک تہائی ے زائد میں وصیت جاری 
کرۓ پر رضامند هوں تو ایک تہائی مال سے زائد میں بھی وصیت جاری 
گی جاسکتی ے۔ میت اپنے مال میں سے حقوق القہ ک ادائی کے لئے بھی 
وصیت کر سکتی ے مثلا نذر؛ کفارہہ حج وغیرہ۔ ان ہر وصیت کے احکام 
کا اطلاق ھوکا۔ 

م۔ تجہیز و تکفین؛ قرضوں کی ادائی اور شرع کے مطابق وصیتوں 
کے اجراء کے بعد باقی ترکه ان ورثاء میں تقسیم کیا جائے کا جنکا حق 
ورائت کتاب و سنت اور اجماع است سے ثابت ہے ۔ تفصیلات کتاب کے 
آئندہ ابواب ہیں پیش کی گئی ہیں ۔ 


×۴ 
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سدی 


بیولاپ 
ٰ کیرٹ 


ترٹیب میراٹ ہوم ۔علی الترآیب حسب ذبل افراد ترکہ کے مستحق ہھوں گے ٤ہ‏ 
(ر) خوی الفروض 
(:) عصبات 

ْ (م) عصبه ئە ھونے کی صورت میں رد علی ذوی الفروضی 

(م) ذوی الارحام 

 )۵( ۱‏ مولی الموالات 

(۹) _مقرلهء بالنسب 

۱ (ے) موصی لہ بجیع مال اور 


۱ (۸) بیت المال۔ 
تشریح 

تجھیز و تکفین؛ ادائی قرض و اجرائے وصیت کے بعد میراث کے مستحقین 
کے بارے ہیں اسلامی فقہی مکاتیب کے دیبیان بہ لحاظ افراد و ترتیب اختلاف۔ 
پایا جاتا ھے ۔ یہ اختلاف لہ صرف سنی و شیعی فقہ کے درسیان ہے بلکد سنی 
فقہ کے مکاتیب فکر کے دربمان بھی ھے ۔ احنافى ۓ مستحقین میراث کے دائرہ 
کو دیگر مذاہب فقہ کے مقابله میں سب ہے زیادہ وسعت بخشی ے ۔ سطور 
ذیل میں بلحاظ افراد و ترتیب تمام فقہی مذاہب کا ذکر کیا جاتا ے ۔ 





حنفید : 
احناف کے نزدیک ترکہ کے سستحق دس قسم کے لوگ ہیں جن کی 
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ترتیب حسب ذیل ہے: 


(ر) ذوی الفروش (م) عصیة نسی (م) عصبۂ سیی یعنی مولائے عتاقہ | 
(م) سولائے عتاقہ کے ذکور عصبات (بتضه) (م) رد علی ذویالفروض (یعنی ' 
ڈوی‌الفروض نسبی مین ان کے حقوق (حصص) کے یقدر باقی مائدہ ترکہ کی تقسیم) آ 
(ہ) ذوی الارعام (ے) سو الموالات (م) مقرلہ بالنسب (یعنی جس کے لئۓے 
سورث ۓ نسب کا اقرار کیا ہو اور اس کا نسب کسی سے ثابت شدم ند ہو 


جموعہ قوانین اسلام [دفعه ہوم ٰ 
1 
ا 
: 









(جب کم مقر (مورث) اپنے اقرار پر تادم زیست قایم رھا عو)ء؛ (و۹) موصی لھ 
ہجمیع مال یعنی جس کے واسطے میت ۓ تمام مال کی وصیت کی ھوء اور (, )٠‏ 
بہت المال - (ر) 


مالکیە : 
فقہاء ەالكیه کے نزدیک سستحقین ترکھ کی ترتیبے حسب ذیل ھے: 
() ذوی الفروضء (م) عصبة نی (م) عصبة سببی یعنی مولائے | 

عتاقہ (م) مولائے عتاقه کے ذکور عصبات (بنفسه)ء (م) رد علی ذوی الفروضء 

(ہ) بیت المال (بشرط صحت انتظام) اور (ے) ذوی الارحام (جب کھ بیت المال 

کا انتظام عدل پر ءبنی نە ھو۔) (): 

شالعيه : 

علماء شافعیه کے نزدبک مستحقین میراث کی ترتیب حسب ذڈیل سے ۔ 
() ذوی الفروض (م) عصيۂ نسیء (م) عصبة سی یعنی ہولاۓ | 
عتاق (م) مولائے عثاقه کے ذکور عصبات (بنفسه)؛ (ہ) بیت المالء اور 

(ہ) ذوی الارحام (جب کم بیت العال منتظم له ھو۔) (م) : 





(ر) الشریفیہ؛ شرح سراجیہء سید شریف جرجالی؛ حولہ بالاہ صص ٦م‏ رد المحتار؛ اہن عابدین؛ 
محولہ بالاۃ ج وہ صص رم رو مجع الائہر؛ داماد آلندی: ولا بالاء ج و مساےمے۔ 

(م) جواہر الاکلیلشرح تختمبر خلیل؛ الائیء صالح عبدالسمع (فقہ مالق) مطبوعہ مصطفی البانی 
مصر؛ ۳ ھ/ے م۹ ۱ع؛ ج ہ؛ صص ٣۳۲ے۸٣۳۔‏ 


(م) المہذب؛ فقہہ شافعی ابراھیم بن على الفیروز آبادیء حول بالاہ ج ہے عص پم ا 
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دنعه ۹ہم] 


مستحقین میراثت 00۰ ْ 

حنیليه: 

علماء حنبليه کے نزدیک ستحقین میراث کی ترتیب حسب ذیل ہے: 

() ذوی الفروضء (م) عصبة نسبی؛ (م) عصية سببی بعنی دولائے 
عتافہء (م) سولائے عتاقه کے ذ کور عصبات (بتفسه)ء (ہ) سولاء سوالات (ہ) رد علی 
ذوی الفروضء (ہے) ذوی الارحامء اور (ہ) بیت المال ۔(م) : 
شیع اماميه : 

شیعھ اماميه کے نزدیک ورثاء کے دو اقسام ھیں: 

(,) وراء سببی یعنی وہ ورثاء جن کا رشتد بذریعہ نکاح قایم ہو بث 
شوہر و زوجه ۔ 

(م) وراء نسبی یعنی وہ ورثاع جن کا میت سے تعلق بذریعه سب ہو۔ 

متذکرہ بالا دونوں اقسام کے تحت حسب ذیل ترتیب قایم کی گئی ہے :۔ 

(ہ) ذوی الفروض (م) عصبات (م) مولی العتاقە (م) ذکور عصبات 
سعتق؛ (م) وی الموالات (سولی تضمن بالجریرہ)؛ (ہ) رد علی ذوی الفروض؛ 
(ے) ذوی الارحام؛ اور (م) ولاھ امام ۔(ہ) 

شیعی وراء به اعقبار استحقاق تین طبقوں ہیں تیم کے گنے میں اور 
ہر طبقه دو درجوں ہیں ءنقسم ہے جس کی تفصیل حسب ذیل تے : 
طبقه اول : 

(الف) والدینء 

(ب) ٴ اولاد دراولاد (خواہ کتنی عی زیرین پہشت کی کیوں نه ھو)۔ 
طبقھ دوم : 

(الف) اجداد (خواہ کتنے هی بالا درجہ میں کیوں له ھوں)؛ 


(م) المحرر کی الفقہ الحنبلیء عجدالدین ابو البرکاتء عبدالسلام ء عوله بالاہ ج بر مےو۔موم۔ 
(ك) شرائع الاسلام؛ نجم الدین جعفر الحلیء عولہ بالاء جلد مج؛ القسم الراعء ص جو ۔ ۱۹۲۔ 
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اکس 


جموعہ قوائین اسلام [دلعه ہوم 


(ب) بھائیء بہن اور ان کی اولاد در اولاد (خواء کٹنے ھی زیریں 
پشثت میں هوں) ۔ 


طبقہ سوم : 

(الف) چچا اور (ب) ماموں۔ 

شیعی فقہ کی رو ہے طبقہ اولء طبقہ دوم اور طیق سوم کے وثاء کو 
عروم کرتا ے اور طبقہ دوم طبقد سوم کے ورثاع کو عروم کرتا ھے لیکن 
ہر طبقد کے دونوں درجهہ کے ورثاء ایک ساتھ میراث لیتے یں البقة هر درجھ 
میں اقرب ابعد کو حروم کرتا ے ۔(ہ) 


ظاعریه : 
ظاھریہ مسلک کے بموجب وراء کی درجہ بندی حسب ذیل طریق پر ی گی 
اع 


)( ذوی الفروضء (م) عصباتء (م) مولاء عقاقہ (م) مولاء عتاقہ کے 
عصباتہ (م) مقرله بالنسبء (ہ) بیت المال۔ (ے) 

راقم الحروف ۓ ذیل میں هر فرد مستحق میراث کی تفصیل مرتب کرۓے 
کے سلسلے میں خُنفی سسلک کے مطابق اول الذکر ترتیب اختیار کی هہے؛ جس 
کے ضمن ہیں دیگر مکاتیب فقد کا ذکر بھی کیا گیا ھے ۔ اس کا سبب یہ ےکھ 
حنفی فقلہ میں میراث کے مستحق افراد کی تعداد سب ے زیادہ تھے جس کے 
احاطے میں دیگر فقہی مذاھعب فقہ کے افراد ءستحقین میراث بھی آجاۓ ہیں ۔ 
البتھ قائون کی دفعات اور ان کی تشریعحات تب کرے وقت صرف ان ستحقین 
بیراث کا لحاظ رکھا گیا ہہ جو عہد حاضر میں ورائت پاۓ کے سمتحق ہو سکتے 
ھیں۔ چٹالچە سولاء عتاقد؛ اس کے ذکور عصبات اور مولائے موالات کی میراث سے 
صرف نظر کیا گیا ے ۔ ۱ 
(ہ) شرائع الاسلام؛ نجم الدین جمقر الحلء بحولەبالاء جلد ج؛ القسم الراعء صص ۹۰ - ۱۹۲ - 
(ے) المحلء ابن حزمء عوله بالاء جلد وہ ص ۳+ ہے افر ڈے۔ 


(۸/۸٥۱۷٥. 





طعھ ےہم] 


ورثاء نسبی کی اقسام 





مستحقین میراث ے۱۸ 


ےہ ۔ ورثاء نسبی کی حسب ذیل ٹین قسیں ھں :۔ 
() ذوی الفروض ء 
(,) عصبات ء اور 
(ك) ذوی الارحام ۔ 


تذریح 

علم میراث کی اصطلاح ہیں ذوی الفروض یا اصحاب الفرائض وہ قرابت 
دار ورثاء کہلاۓ ہیں جن کے حصے سیت کے ترکہ ہیں سے اللہ تعالی ےۓ 
قرآن جید میں مقرر فرىا. دئے میں ۔ ان ہیں وہ ورثاء بھی شامل ہیں جن کے لئے 
ایک حالت میں (بطور مثال) نصف اور دوسری حالت میں چوتٹھائی مقررے ۔ 
فقہاء کرام لے ذوی الفروض کی تعریف اس طرح بیان کی ہے کہ ”"ذی فرض؛ء 
وہ وارٹ سے جس کے واسطے قرآن مجید میں یا حدیث میں یا بالاجماع کوئی 
حصه معین هو۔(ہ) 


''فروض:ء یا ”فرائضہ؛ جع ہیں ''فریضہءء کی جس کے معنی ہیں 
”اتررہء؛ ”ایك ۔ ذوی جع ہے ذو کی؛ جس کے معنی ہیں صاحب؛ مالک ۔ 
اس طرح لفت کے اعتبار ہے ذی فرض اگرچہ ہر حصہ دار کو کہا جاسکتا ہے 
لیکن علم میراث کی اضطلاح ہیں ''ذی فرض ؛؛ہے ایک معین حصه دار سراد لیا 
جاتا ےہ جس کا حصہ کتاب وسنت یا اجماع سے ثابت ھو۔ 


ذوی الفروض یا اصحاب فرائض دوسرے تمام وراءع پر مقدم هیں؛ کیونکھ 
اول تو خود اللہ تعالی نۓ ان کے حصے اپنی کتاب میں بیان فرہادنے میں اور 
دوسرے رسول اکرم ص ے تصریح فرسادی ہے کہ ''اصحاب فرائض؛ کو سب 
(۸) الاخیار 'تعلیل المختارہ عبدالہ بن حمود بن مودود عولەبالاء جز ی؛ص بی : ”ہم کل من کان 
له سہم مقدر فی کتاب اللہ تعا ی او فی سنة رسولھه اوبالاجماع ۔ 


المبسوط امام سرخسی عولہ بالاہ جلدا وص پر ”'اصحاب الفرائض ھم الذین لھم سہام 
مقدرۃ ثابت بالکتاب والسنة او الاجماع؛ء۔ 


الشریفیہء شرح سراجیە؛ شریف حرجانیە عوله بالاءص ر؛ ”وم الذین لھم سہام مقدرة فی کتاب 
الته او سثة رسوله او الاجماعءء ۔ 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 





۱٦۸۸ 


ڈوی الفروض کی 


جموعہ قوائین اسلام [دعه ہوم 


سے پہُّلے ان کے حصے دو پھر جو بچ رے وہ اولی ہذکر کے لئے ھ ۔(و) 
جس ہے یہ اس ثابت ھوگیا کہ سب سے پہلے ان ورثاء کو حمے دیۓ جائیں 
گے جو از روئے قرآنء سنت واجماع معین ہیں ۔ 


ہ۔ عصبات : 


علم المیراث کیاصطلاح میں ءیت کی جانب سے قرابت رکھنے والے کو 
”'عصبدء؛ کہتے یں جسے یٹاء بھائی و بہن وغیرہ۔ ذوی الفروض ‏ کو ان کے 
مقررہٴ حصے دینے کے بعد جو ترک بچ رھقا ہے وہ عصبات کا حق ہوتا ہھے۔ 
اس کے مقابل انگریزی اصطلاح ‏ 408070لكا2 ۔ستعمل ہے لیکن یہ اصطلاح 
صرف عصبد کی ”'حقیتء کی طرف اشارہ کرتی ے خود عصبہ کی ”حقیقت؛؛ کا 
طرف رہ نمائی نہیں کرتی؛ بنا برین یہ انگریزی اصطلاح ناقص سے اور صحیح ہمنی 
میں ”عصبہءء کی تعریف کا احاطه نہیں کرتی۔ ۱ 


‌۳۔ ذویالارحام : 


میت کے وہ تمام قرابت‌دار ذوی الارحام کہلاۓ ہیں جو نهە ذوی 
الفروض ھون اور نہ عصبات جیسے ماموں؛حاله وغیرہ۔ 


۸ہ۔ ذویالفروض کی دو قسميں میں 
(الف) سببیء اور (ب) لسبی - 
(0۹) صحیح البخاریء امام بخاری؛ محمد بن اسمعیلء عولہ بالاہ ج :؛ ص ے۹و 'الحقوا الفرائض 
باھٹھا نما بقی فھولاوئی رجل ذکر؛ء۔ 
مسلم بشرح ئوویء امام مسلم؛ ابو الحسنء محوله بالاہ چ ۱ص ہو؛ '۶'افسوالمال سن 
اھل الفرائض عل کتاپ اللہ نما ترکت الفرائض فلاول رجل ذکر؛؛ 
فتح الباریء این حجر عسقلانیء محوله بالاہ جلدا ٭ر؛ض ۱۲ - 
ٹیل الاوطار (شرح منقی الاخبار)ء شوکالی؛ محمدین على (م ٠ن‏ ھ) مطیمۂ مصطفقی الانی مبصرہ 
۹ع چج وص و۹ہ۔ 
عمدة القاریء عینی؛ بدرالدین (م ٥۰ہھ)؛‏ (شرح صحح بخاری)ء مطبوعه مصر؛ م۵۱۳ ج ۹٢۲۴‏ 
صص ومر۔ ×۳ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥٢. 











طفعه ہہم] 


مستحقین میراٹ ۳۸۹ 


الف ۔ ذوی الفروض سببی : 
ذوی الفروض سسببی وہ ھیں جن کا باعمی تعلق زوجیت ے بب ھوہ 
یہ دو میں : 


() شوھر اور (م) زوجه۔ 


شوھر سے زوجہ کو یا شوھر کو زوجہ ہے میراث پاۓ کا سبب نکاح 
جو ایک سببی تعلق ے۔ اس کے لئے ضروری ھے کہ ان کے درسیان نکاح 
صحیح هو اور بوقت سرک وہ نکاح حقیقتاً یا حکماً قائم ہو۔ فاسد یا باطل نکاح 
کی صورت ہیں باھم توارث نہیں ھوتا اس پر اجماع ہے ۔ (, ) بعض اوقات 
شوھر اپنی زوجہ کا نسبی تعلق کے ذریعہ بھی وارث ھوتا ے ۔ 
ب۔ ذویالفروض نسبی : 

ذوی الفروض نسبی وہ ھیں جن کا تعلق میت سے نسب کے ذریعهہ هو 
ذوی الفروض نسبی دس ہیں : ۔ 

() باپ (م) ماں (م) بیٹی (م) ہوتی (م) حقیقی بہن (ہ) علاتی بہن؛ 
(ے) اخیانی بھائی (ہ) اخیانی بہن (و) دادا اور (. ) دادی۔ 

ذوی الفروض نسبی کو ذوی الفروض سببی پر بلحاظ رتبہ تقدم حاصل ے 
کیولکہ عصیہ موجود لہ هوۓ کی صورت ہیں باقی ترک (جو ذوی الفروض 
نسبی و سببی کو ان کے معین حصے دینے کے بعد) بچے وہ حنفی ء حنبلى اور شیعی 


(.و) در المنقی برحاشیہ مجع الانہرہ علاعالدین حصکفی عولہ بالاہ ج م؛ ص ےمے ”فلا توارٹ 
بفاسد ولا باطل اجماعأءء۔ 


احکام الترکات والمواریث (فقہ عام)ء ابو زھرہ حوله یالاء صص جم ۱م - 
الترکة والمیراث غی الاسلامء الدکتور محمد یوسف موسیء ولا بالاہء ص ٭ہ"؛ ۔ 
جموعہ قوائین اسلامء ڈاکٹر تنزیل‌الرحمن (مولف کتاب ھذڈا)ء جج عص ےسا مر ۔ 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 














جموعہ قوائین اسلام [دقعه روم 


سکاتیب فقھ ک رو ہے ذوی الفروض سببی بعنی زوجن پر رد نہیں کیا 
جاتاء سٗاسوا چند اسٹٹنائی صورتوں کے؛ جن کا ذکر ''ردعلىی ذوی الفروض:ء کے 
تحت کیا گیا عے ۔ 

فرداً فرداً جمله ذوی الفروض کی میراث کا تفصیل ذکر آگر آرہا ے ۔ 
مصری قانون : 

دفعھ پر ۔ وارث کے لئے جو حصہ (شرعاً) ترکہ ہیں مقر کر دیا گیا ے 
وہ فرض کہلاتا ےء تقسیم ترکھ ہیں ذوی الفروض ہے ابتداء کی جائے گی۔ 
یھ ذوی الفروض باپء جد صحیحء سان (خواہ کتنے ھی اوہر کے ھوں)ء اخیافی 
بھائی؛ اخیافی بہن؛ شوھرہ زوجدہ بیٹیاںء پوتیاںء (خواہ کتنے ہی نیچے کی ھوں) 
حقیقی بہنین؛ علاتی بپنین؛ جدہ صحیحه (اوپر تک) ھیں۔ 
شام کا قانون : 

دفعه یہ (م) فرض وہ حصہ عے جو ترکھ میں وارث کے لۓ متعین 
کر دیا گیا هو؛ اور ترکه کی تقسیم ہیں اصحاب فرائض سے ابتدا کی جائے گی 
جو حسب ذیل ھیں : 

”باپ؛ عصبی, دادا (خواہ کتنا ھی اوپر کا ھو) سادری بھائی؛ سادری بہنء 
شوھر؛ زوجەہ بیٹیاں ہوتیاںء (خواہ کتنے ھی لیچے کی ہوں) حقیقی بہنیں؛ 
پدری بہنین؛ ہاںء جدہ ثابتہ خواہ کتنے اوپر کی کیوں لہ هوے؛؛ 

(م) عصبی جد وہ ھے که اس کے اور میت کے درىیان کوئی عورت 
نسبت کا سبب نہ ھو۔ اگر اس کی میت کی جالب فسبت کرۓ میں کسی عورت 
کو دخل ھوا تو یہ جد رسی کہلائے کا۔ 

جدۂ ثابتہ وہ جلہ ےہ جس کے اور میت کے دسیان کوئی جد ری 
لسبت کا ذریعة لہ ھوہ 
تیونس کا قائون : 

دفعه ۹م ۔ وارث دو قسم کے ہیں ۔ صاحبان فرض و صاحبان عصویبت۔ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥۱. 





دلعه ہہم] 


مستحقین میراٹ 0991" 

دفعه . و ۔ مردوں کی جنس ہے حسب ذیل لوگ وارث میں : 

() باپ (م) دادا خواہ کتنا ھی اوہر کا هو بشرطے کہ عورت کے سلسلے 
ہے نہ ہو (م) بیٹا (م) نیچے تک ہوتا (ہ) حقیقی یا پدری یا مادری بھائیء 
(ہ) حقیقی بھائی یا پدری بھائی کا بیٹا (ے) حقیقی یا ہپدری چچا (ہ) حقیقی 
یا پدری چچا کابیٹا اور (و) شوھرہ 

عورتوں کی جنس سے حسب ذیل وارث ہیں : 

() ماں (م) جدہ صحیحھ خواہ کتنے ھی اوبر کی ہو (م) . بیٹی : 
(م) نیچے تک کی پوتی (ہ) حقیقی یا پدری یا نادری عمشیرہ (ہ) زوجه۔ 

دنہ وا۔ فرض وہ حصہ ہے جو میت کے ترکہ میں مقرر کردیا گیا ے ۔ 
تقسیم وراثت ہیں اصحاب فروض کو مقدم کیا جائے گا مردوں میں ےباپ 
باپ کا باپ (اوپر تک) مادری بھائیء اور شوھر۔ 

اور عورتوں میں ہے ماں اور جدہ اوپر تک؛ بیٹی؛ پوتی نیچے تک؛ 
حقیقی بہن؛ مادری بہن اور زوجە- 

دفعه و ۔ فرض حصص کی تعداد چھ ےے۔ لصف چوتھائی؛ آٹھواںء 
دوتہائی؛ ایک تہائی؛ اور چھٹا۔ 

دفعه +۔ نصف حصه کے مستحق پانچ افراد ہیں : 

() شوھر جب کہ بیوی کی کوئی مذکر یا سونٹ اولاد نہ هو 

(م) بیٹی جب کھ میت کی مذکر یا مونٹ اولاد نہ هوہ 

(م) پوتی جب کم نیت کی صلبی اولاد اور ہوتا موجود نہ هو 

(م) حقیقی عمشیرہ جب کہ یت کا باپء بیٹاء بیٹیء اور ہوتا؛ پوتی؛ 

اور حقیقی بھائی نہ هو 
(.) پدری همشیرہ جب که تنہا هو حقیقی بہن یا مذکورہ بالا میں 
سے کوئی وارث لە هو اور پدری بھائی و بہن بھی نئە هوں۔- 


دفعه ہم ۔ چوتھائی حصہ کے مستحق دو شخص میں : 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 


20۲" مجموعہ قوانین اسلام [دغعه ہوم 


(ر) شوھر جب کہ زوجه کی اولاد ہموجود هو 

(م) زوج جب کھ شوھر ی کسی قسم کی اولاد نہ عو 

دفعة ۹۰۔م/, (آٹھواں) حصد زوجہ کا وکا جب که شوھر کا بیٹا یا یٹی 

موجود عو 

دفعه ہو _ دو ہائی حصے کے بستحق چارفرد هیں : 

() دویا دو ے زیادہ لڑکیاں جب کہ میت کا لڑکا له هو 

() پوتیاں جب کھ میت کا بیٹا اور صلبی بیٹی نه هو یا ہوتا نہ هو 

(م) حقیقی همشیرین جب که میت کا باپە صلبی بیٹاء یا بیٹی اور حقیقی 
بھائی موجود نە هو 

(م) مادری همشیرین جب کھ ہذکورہ حقیقی افراد سوجود نہ هوں 
اور پدری بھائی بھی له هو 

دفعھ ےہ ۔ م/, (ایک ہائی) حصہ کے سستحق تین افراد ین : 

() مان جب کھ میت کی نە تو صلبی اولاد کسی قسم کی ہو اور 
نه دو یا دو ے زیادہ بھائی موجود ھوں؛ 

(ہ) جب کە صرف بتعدد ہمادری بھائی هوں اور باپء داداء 
بیٹاء بیٹی؛ پوتاء پوتی؛ موجود له ھوں؛ 

(م) دادا جب کہ اس کے عمراہ میت کے بھائی هوں تو پورے ایک تہائی 
یہ 

دفعدرو ۔ چھٹے حصد کے مستحق سات افراد هین : 

(). باپ جب که میت کا بیٹاء پوتاء بیٹی؛ پوتی؛ موجود هو 

(م) ماں جب کہ میت کا بیٹاء پوتاء اور دو یا زائد وارث هوں پا 
محجوب موں؛ 

(م) ہوتی جب کہ ایک بیٹی کے غععمراہ ہو اور اس کے ھمراہ پوتا بھی 


سوجود لہ هو 


۸/۸٥۱۷٥. 





دفعه ہہء] 





مستحقین میراث روہ 

(م) پدری هھمشیرہ جب که اس کے ھمراہ حقیقی ھمشیرہ ۔وجود عو اور 
باپ بیٹء بیٹی اور پدری بھائی ۔وجود ئن ھوں؛ 

(و) سادری بهائی بشرطے که تنہا ہو اور میت کا باپ؛ داداء بیٹاء 
ہوتاء پوتی؛ موجود نہ ھوں ؛ 

(ہ) تنہا جدہ خواہ ماں کی جانب سے ہو یا باپ کی جانب سے 
ہو جب دونوں جمع ہوں تو چھٹا حصہ ہی دونوں میں تقسیم 
کیا جائے گا؛ بشرطے کھ ایک ھی درجه کی هوں یا مادری بعید 
بھی هوں لیکن بادری جدە قریب تر ھوئی تو چھٹے حصهہ کی 
سستحق ھوگ, اور 


(ے) جد جب کہ بیٹاء یا پوتا موجود هو اور باپ موجود نه هو 


مراکشی قانون : 
دفعه ؛مم۔ وارثوں کی :تین قسمین هین : وارثت بحصہ فرضی فقط؛ 
اور وارث بعصبیت اور وارث بحصه فرض و عصوبت ۔ 
مہم فرض وہ حصہ عے جو وارث کے لۓ معین کردیا گیا ے ٤‏ 
اور ترکھ کی تقسیم: میں صاحب فرض وارث کو مقدم کیا جائے گا۔ 
ہمہ حب کھ ذوی الفروض مین سے کوئی موجود له ھو؛ یا ہوجود 
هو لیکن ترکه (فرائض حصص کے بعد) باقی رھتا ہو تو کل ترکه یا زائد بقیه 
ترکہ ذوی الفروض کے بعد نسبی عصبہ کا حق هوگا۔ 
ہرم ۔ اصحاب فرائض وارث چھ ہیں ہاں: جده؛ زوج؛ زوجہ؛ 
مادری بھائی اور ہادری بہن ۔ 
وم وارث باتعصیب فقط سات ہیں: بیٹاء پوتاء حقیقی و پدری بھائی؛ 
چچاء چچا کا بیٹاء اور بیائی کا بیٹا۔ 
+۳م۔ جو افراد فرض اور عصوبت دونوں ذریعہ سے وارث ەوۓ ہیں : 


دو ھیں باپ؛ دادا۔ 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 


سج جموعہ قوانین اسلام [دفعه روم 


ے۳۔ جن ورثاء ہیں فرض اور عصوبت دونوں جع نہین عوۓ چار 
ہیں : بیٹی؛ پوتیء حقیقی عمشیرہ اور پدری ممشیرہ۔ 
۳۸۔ جو فرضس حصے معین ہیں اوہ چھ ہیں : نصفہء چوتھائیء 
آٹھواںء دوتہائی؛ ایک تہائی؛ چھٹا۔ 
۹۔ نف کے بنتحق پانچ اشخاص عوۓ ہیں : 
)١(‏ زوج؛ جب کھ زوجه کی نرینه یا مونٹ اولاد موجود نہ هو 
(م) بیٹی؛ جب کھ اس کے ساتھ میت کا بیٹا یا دوسری بیٹی موجود 
نه هو 
(م) پوتی؛ جب کھ سیت کا بیٹا یا بیٹی اور پوتا سوجود نه هو 
(م) حقیقی همشیرہ؛ جب کھ میت کا باپ؛ بیٹا یا بیٹیء اور پوتاء 
پوتی اور حقیقی بھائی موجود نہ ھوںء اور 
(.ہ) پدری عمشیرںه جب کھ وہ لوگ موجود نہ ھوں جن کو حقیقی 
عمشیرہ کے ساتھ بیان کیا گیاء اور پدری بھائی اور بپدری بہن 
بھی موجود نہ ہوں - 
.م۔ چوتھائی فرض کے سستحق دو فرد ہیں : 
)١(‏ زیچ جب کم زوجہ کی کسی قسم کی اولاد موجود هو اور 
(ہ) زوجء جب کھ شوھر کی کسی قسم کی اولاد موجود نہ ھو۔ 
جمء۔ آٹھواں فرض (حصہ) کا مستحق وارث ایک ھ : زوجہ جب 
کم زوج کی کسی قسم کی اولاد موجود ھو۔ 
ہ+مم۔ دوتہائی کے مستحق چار فرد یں : 
() دو یا زائد بیٹیاں جب کھ میت کا کوئی بیٹا موجود نہ هو 
(م) دو یا زائد پوتیان:ء جب کھ ہیت کا صلبی بیٹاء یا بیٹی؛ یا پوتاء 
موجود لہ هوء 
(م) دو یا زائد حقیقی ممشیرین؛ بشرطے کھ میت کا باپە صلبی بیٹا 
بیٹی؛ حقیقی بھائی سوجود نہ هو اور 


۸/۸٥۱۷٥. 





دفحه ۸ 


مستحقین میرات 0۰ە-)(" 

(م) دو یا دو سے زائد پدری مسشیرینء بشرطے کہ ان کے ساتھ وہ 
لوگ سوجود نەھ ھوں جن کو حقیقی عمشیروں میں بیان کیا گیا 
ے اور نادری بھائی بھی ہوجود نہ هو 

+م+۔ تہائی کے سستحق تین وارت هوۓ ہیں : 

() بیت کی ہاںء بشرطے کھ سیت کی کسی قسم کی اولاد اور دو یا 
زائد بھائی موجود نہ ھوں؛ 

(م) مادری بھائی؛ بشرطے کہ متعدد ہوں اور ىیت کا باپ اور ناناء 
صلبی کسی قسم کی اولاد اور پوتاء پوتی موجود نە ٭وں؛ اور 

(م) جد جب که ہيت سے بھائیوں کے ساتھ ہو تو اس کا حصہ 
تہائی ھوگا۔ 

سمم۔ چھٹے حتبه کے سستحق سات وارث ھوۓ ہیں : 

() باپ ؛جب کە ىیت کا بیٹاء یا ہوتا یا دو یا زائد بھائی بصورت 
وارث ہوجود ھوں؛ 

(م) ماںء جب کھ میت کی کسی قسم کی اولاد یا دو اور دو ہے زائد 
بھائی ہہٹیں کسی قسم کے بھی سوجود ہوں؛ 

(م) ہوتی؛ جب کہ اس کے ساتھ میت کی ایک بیٹی موجود اور ہوتا 
موجود نہ هو 

(م) پدری همشیرە بشرطے کھ اس کے ھعراہ سیت کی حقیقی ھمشیرہ 

ھو؛ اور میت کا باپ اور کسی قسم کی اولادء اور پدری بھائی 

ہوجود له ھوں)؛ 

(.) سادری بھائیء بشرطے که تنہا هو خواہ مرد هو یا عورت اور بشرطے 
که اس کے ساتھ میت کا باپ داداء اور کسی قسم کی اولاد موجود 
نە هو 

(ہ) اور جد؛ جب کھ تنہا ھوء خواہ دادی هو یا نانی ء اگر دونوں 

۱ موجود هوں تو چھٹا حصه دونوں میں تقسیم ”گیا جائے کا جب کھ 


(۸/۸۱۷۱٥. 


" 219٦ 


شوھر کی میراٹ 


مجموعھ قوائین اسلام [حلد وو 


درجہ میں مساوی هوں یا نائی بعیدہ هو لیکن اگر نانی قریبی ۓ 
اور دادی بعید هو تو کل چھٹا نائی کا حق وہ اور 
(ے) داداء جب کھ میت کا بیٹاء یا پوتاء سوجود ہو اور باپ نوجود 
نہ ھو۔ 
الف ۔ ذوی الفروض سببی کی میراث 
۹ - شوھر کی میراث کی دو حالتیں ھیں ی۔ 
(ا) زوجه متوفیه کی اولاد نە هوئے کی صورت ہیں شوھر کو کل ترکہ کا 


نصف ملے ۴ء اور 
(ہ) ‏ زوجہ متوفیه کی اولاد موجود ھونے کی صورت میں شوھر کل ترکه کا 


چوتھائی ہائےا ۔ 
توضیح :۔ جس اولاد کی وجہ ہے شوھر (یا زوجد) کے حصه میں کی واقع 
ہولی ہے ء وہ بیٹا ء بیٹی ء ہوتاء ہوتی یا ہوتے کا بیٹا یا بیٹی 
ہا پرہوتا یا پڑہوتی ہیں ز(خواء کتنے ھی زیرین ہشت میں ھوں) ۔ 
اس میں بیٹی کی اولاد شامل نہیں ے - 


و 
سری 

شوھر ہے عمراد میت کا شوہر ہے ۔ زوجہ کی میراث میں حصه پاۓے 
کے لئے شوھر کی دو حالتین ہیں ۔ 

١‏ ایک یھ کھ جب زوجھ متوفیه کے کوئی بیٹا (خواء کتنی ھی 
زیرین پشت کا ھو) یابیٹی موجود ہو تو کل ترکه کا چوتھائی حصد شوھر کو 
ملے کا۔ البته اگر کوئی بیٹا (خواہ کتنے ھی زیرین درجہ کا کیوں نہ ھو) یا 
کوئی بیٹی لە ہو تو شوھر کو کل ترکہ کا لصف ملے گا۔ 

اس کی بتیاد قرآن کریم ءیں سورہٴ نساء (:و) کی آیت کا وہ حصہ ے 
جس میں اللہ تعا ی ۓ فرمایا ے کھ !'تم (شوھروں) کے واسطے لصف مہ 


(ر) م۲ ۶ر (النساء م) : 
''ولکم نصف ما ترک ازواجکم ان لم یکن نھن ولدہ أن کان نھن ولد فلکم الریع مما ترکن؛؛۔ 


(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢. 
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مستحقین میراث 1۹۶ 


اس میں جو تمہاری بیہیاں چھوڑین اگر ان کے کوئی اولاد نه وہ اور اگر ان 
کے کوئی اولاد ہو تو پھر جو ترکھ وہ چھوڑیں اس میں تمہارے واسطے 
ایک چوتھائی ےء؛۔ شوھر و زوجہ کا حق کبھی کلیة ساقط نہیں ہوتاء 
البته اولاد کے (ذی غرض یا عصبه) موجود هوۓے کے سبب حجب نقصان 
واعم هو جاتاے یعنی حصه ہیں کمی آ جاتی ےء مجیسا کہ اوہر بیان کیا گیا 
ہے۔ لیکن جس اولاد کی وجہ سے زوجه یا شوھر کے حصے میں کمی آتی ے 
وہ بیٹا ء بیٹیء پوتاء پوتی یا پوے کا بیٹا یا بیٹی یعنی پرپوتا یا پر ہوتی ھیں ۔ 
لفظ ”ولدء ہیں بیٹی کی اولاد (خواہ مذکر ہو یا مونٹ) شامل نہیں ۔(۱۲) 
چنانچہ سیت کی بیٹی کی اولاد یعنی نواسہ؛ نواسی یا نواسی کی اولاد (ذوی الارحام) 
عوں تو اس وجہ سے زوجه یا شوھر کی حصے میں کمی نہ آئے گی۔ 
ژوجین میں ےکوئی کسی کو عجوب نہیں کرتا۔ 


میراث شوھر پر عول کا اثر : 

شوہر کا مندرجہ بالا مقررہ حصهہ اس صورت ہیں ے جب که ذویالفروض 
کے حصوں کے بقدر ترکہ پوری اکائی پر تقسیم هوجائے لیکن اگر ذویالفروض 
کے دربیان ترکە پوری اکائی ہیں تقسیم نہ هو سکتا هو تو پھر ”عول؛؛ کے ذریعه 
شوھر کے حصہ میں بھی کمی واقع ہو جائے گی؛ مثلا سسئلہ شریحیه میں جس 
کی صورت یه ے کہ ایک عورت نۓ اپنے پیچھے شوهرہ مان؛ دو حقیقی بہنیں؛ 
اور دو اخیاقی بہنوں کو چھوڑا تو اصل ہسثله چھ ہے دس کی طرف عول کر 
جائے گا اور تقسیم اس طیح ہو گی کہ شوہر کو بجائے ٣/‏ کے ۱۰/ 
ملے گا۔ ہاں کو .؛/۱ حتیقی بہنوں کو . ,/م اور اخیافی بہاوں کو ۲/٠۰‏ 
ملے گا (عول کے سثله پر تفصیلی بحث علیحدہ آرھی ہے )۔ 


چند استثنائی صورتیں : 
اگر شوھر ۓے بحالت مرض موت اپنی زوجھ کو طلاق دی اور دوران 
عدت زوجه کا انتقال هوگیا تو شوھر اس کا وارث لہ ھوکاہ کیمنکہ زوال لکاج 


(م۱) احتام القرآنء الجصاصءابو بکر (م ےم‌ھ)مطبوعہ مصرج ۱۳ص م۸- 


(۸۸۷۸٥۱۷۵3. 
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کا سبب خود شوهر تھا ۔() 





اگر شوھر ۓ بحالت صحت اپنی زوجہ کو بلا قید وقت تین طلاق تفویض 
"کین اور زوجہ نۓۓ اس حق کو اپنی حالت مرض میں استعمال کیا اور خود کو 
طلاق بائن دے دی جیسا کە اس کو اختیار دیا گیا تھاء اور پھر عدت کے اندر 
مرض کی حالت میں سگئی تو شوھر کو اس کی میراث ملے گی۔ لیکن اگر اس 
دوران میں شوھر سرگیا تو وہ اس کی وارث نہ هو کی کیونکھ طلاق بائن کے ذریعه 
سبب ارث یعنی زوجیت کو زائل کرنۓ کی وہ (زوجھ) خود ذمه دارے ۔(م) 


زوجین پر ر۵ : 

زوجین کی میراث کے سشلے ہیں ایک اھم بات یہ ہے کھ اگر ترکھ 
ذوی الفروض کو ان کے حصے دینے کے بعد بچ رعے اور کوئی عصبه سوجود 
لن هو تو جمہور فقہاء کے نزدیک بقيه ترک صرف ذوی الفروض نسبی پر رد 
"کیا جاتا ے۔ زوجین پر؛ بجز چند استثنائی صورتوں کے؛ رد نہیں کیا جاتا۔ 
(تفصیل”'رد؛ کے باب میں آرھی ہے )۔ 
مصری قانون : 

دنع إ,.,۔ جب کم میت کا بیٹایا یچے تک کا کوئی ہوتا موجود هو 
توشوھر کا چوتھائی حصہ فرض ہوکاء اور ان کے نہ ہوۓ کی صورت میں لصف 
ھوکا۔ 
شام کا قانون : 

دفعه رہم ۔ اگر سیت کا بیٹا یا پوتا لیچے تک موجود لە ھوا تو شوھر 
وت الع مل کان 
تونس کا قانون : 

دفعھإر,:ٛ:-- شوھر کی دو حالتین مین : 

()) م/, ج کہ بہت کی اولاد بیٹا یا اولاد ی اولاد؛ ہوتا موجود لہ ہو؛ 


(+۱) احکام المواریث فی الشریعة الاسلامیه؛ عمر عبدالقہ عوله بالاہ ص ۲ر 
(م) احکام المواریث فی الشریعة الاسلامیہہ عمر عبدلقہ عوله بالاء سص ہورم 


۸/۸٥۱۷٥. 
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(ہ) م/؛ جب کە ہذکورہ افراد سوجود ھوں۔ 


زوجہ ک میراث ہے ۔ زوجہ کی میراٹ کی دو حالتیں ھیں : 


(و) شوھر متوفی کی اولاد در اولاد نہ هونے کی صورت سں کل ٹرکە کا 
چوتھائی پانے کی مستحق هو گی ء اور 
(ہ) اولاد یا در اولاد هونے کی صورت ہیں آٹھواں حصه ہانے کی 
مستحق هو کی ۔ 
توضیح :۔ () ایک ہے زائد بیوبوں کی صورت ہسں متذکرہ بالا حصه سب 
بیویوں میں برابر تقسیم ہو گا ۔ 


(ہ) اولاد کی توضیح جو داعہ سابق میںکی گئی ہے اس کا اطلاق 
دفعه هذا ہر بھی کیا جائے گا 


ا نے تٹریح 


زوجہ سے مراد بیت کی زوجہ سے ۔ زوجہ بھی اپنے شوہر ہے نکاح کہ 
ذریعه سببی تعلق کی بناع پر اپنے شوھر کی وارث ہوتی ےہ بشرطے کہ نثکاح 
صحیح ہو اور بوقت مرگ کاخ حتقیقتاً یا حکماً(م) قایم ہو خواہ خلوت صحیحہ 
ھوئی ہو یا نہ ہوئی ھو۔ فاسد یا باطل نکاح کی صورت میں (باھم) توارث 
نه ہوگا۔ اسی طرح اختلاف دین کے سبب زوجه وارث نہ ہوگی مثال یہ که 
شوھر مسلمان هو اور زوجه کتابيه ۔(ہ١)‏ 





زوجھکتابيه کے وارث نە هوۓ کا حکم زوجہ سسلمھ و زوجہ کتابیہ کے 


درىیان فرق مراتب پر سہنی ہے ۔ اسی فرق مراتب کے بناع پر زوجہ مسلمه 


(ئ؛) حکعا تح قائم هوۓ کی صورت یه ہے که شوھریۓ طلاق رجعی دی ھو طلاق رجعی میں عدت 
ختم هھوۓ تک ثکاح قائم رھتا ے۔ (مولف) ۔ 
(ہ) احکام التریات و المواریٹ (فقہ عام) ایو زھرہہ عولەبالاء ص جم ۔ ہم ۔ احکام المواریثٹ فی 
الشریعۂ الاسلاميہء عمر عبدالہہ موله بالاہ م١‏ 
جموعہ قوائین اسلام مواف کتاب ھذا؛ محوله بالاہ ج ۱ہ صے۳۔ 





(۸۸۷۸٥۱۷3. 





جموعهہ قوانین اسلام [دفعه ےم 


حر زوجھ مسلمہ کتیزہ اور زوجد غیر مسلمہ (کقاييه) کے دربیان متعدد احکام 
میں امتیاز روا رکھا گیا ھے ۔ مثلا زوجہ حرہ سسلمہ نکاح صحیح کے بعد عحصنہ 
ہوتی ےہ جس پر زتا کی مقررہ حد جاری کی جاتی ہے جب کہ زوجهھ کنیزہ ے 
لئے حرہ سملعه کے مقابله میں نصف حد (سزا) ے لیکن زوجہ کتاییھ محصنه 
شمار نہیں ھوتی اور اس پر حد زنا جاری نہیں ھوتی ۔ پہلی صورت میں زوجه 
مسلمه حرہ اور زوجەکنیزہ باوجود یکھ اسلام اور زوجیت میں یکساں درج رکھتی 
میں لیکن آزادی اور غلامی کی صفات کی تفریق سے دونوں کے حکم میں فرق 
کردیا گیا ہے ۔ اسی طرح زوجہ مسلمہ اور زوجہ کتابیہ اگرچہ مفت زوجیت 
ہیں یکساں ہیں لیکن اختلاف دین کے سبب حکم میراث میں فرق ملاحوظ 
رکھا گیا ے ۔ 


زوجہ کے استحقاق میراث کی حالتیں : 
استحقاق میراث کے لے شوہر کی طرح زوجه کی بھی دو حالتیں ہیں : 
١۔‏ ایک یه کە میت کے کوئی اولاد نە ہوجود هو ء اور 
ہے دوسری یہ که اولاد سوجود هو خواہ وہ اولاد میت کی کسی بھی 


زوجہ سے ھو۔ 


پہلی صورت میں زوجە چوتھائی ترکه کی مستحق ہو گی جب کہ دوسری 
صورت میں آٹھویں حصے کی مستحق قرار ہائے گی۔ جہاں حصوں کا تقرر صرف 
رشته کی بنیاد پر ہے اور تعداد کا لحاظ نہیں کیا گیا ھے وهاں اصول يہ ےہ کھ 
ایک ھی قسم کے بعض وراء کو جہاں ان کی تعداد ایک ہے زیادہ ہو جموعی 
طور پر اتنا ھی حصه ملتا ہے جتنا کھ ان میں ہے ایک ھی وارث کو ملتا ے ۔ 
چنانچہ اگر میت کی زوجات ایک ہے زائد ھوں تو سب حسب تصریح چوتھائی 
یا آٹھوین حصے ہیں (جیسی بھی صورت هو) باہم شریک هوں گی ۔(ے۱) 
اس اصول کا اطلاق زوجہ کے علاوہ دادی اور نالی پر بھی ھوتا ے ۔ 





(ے) ماتصر الطحاویء الطحاویء احمد محمد سلامہ (م روجھ)ء مطبوعہ دائرة المعارف دکن؛ 


ہے۳ حاض پور 


(۸۸۷۸۷۱۶5٢. 





دفعه 


٢ے.‎ 


مستحقین میراث 0دت 


زوجهہ کے حصه کی بنیاد قرآن پاک ک اس آیت پر ے کھ ”'بیویوں 
کے واسطے چوتھائی ے اس میں سے جو تم چھوڑو بشرطے کە تمہاری اولاد 
نہ هو اور اگر اولاد ہو تو آٹھواں: حصہ ہے ؛٤۔‏ (ہ) اگر بیٹا (میت کا) 
قاتل ہو یا غیر مسلم هو یا مرتد هو جائے تو اس صورت میں شرعاً اس کا وجود 
عدم کے برابر متصور ھوگا اور زوجہ یا شوھر (جیسی صورت ھو) کا حصد کم نە 
هوگا۔ )١۹(‏ 


زوجہ کی میراث اور عول : 

زوجه کے سعین حصه کی بھی وہی صورت سے جیساکہ شوھر کی میرات 
کے ضمن میں بیان کیا گیا ے کہ ترکہ ذوی الفروض کے درسیان پوری اکائی میں 
تقسیم هو جاتا هو۔ چنانچہ اکائی ہیں تقسیم نہ ہو سکے کی صورت میں عول 
کا طریقه اختیار کیا جائے گا۔ سثال کے طور پر شوھر ہے اپنے پیچھے بیوی؛ باپ 
ہاں اور دو بیٹیاں چھوڑیں ۔ اصل سسثله مم سے ےم کی طرف عول کر جائے کا 
اور بیوی کو م/م کے بجاۓ ےہ/م باپ کو ے/م باں کوے/ء اور 
بیٹیوں کو ے:/ہ, ملے گا۔ (عول کے ٭سئله پر تفصیلىی بحث آگے آرمی ھھے )۔ 
زوجہ کی میراث کی شرائط: 

زوجہ کی ءیراث کے مندرجہ بالا احکام اس صورت میں متعلق ہوں گے 
جب کہ شوھر کی وفات کے وقت ثکاح حقیقتاً یا حکماً قایم هو۔ البتہ اگر شوہر نۓے 
بحالت صحت اپنی زوجہ کو طلاق رجعی دی اور ابھی وہ عورت عدت هی ہیں 
تھی کہ اس مرد کا انتقال ھوگیا تو وہ عورت اس مرد کی وارث وق کیو ںکہ 
طلاق رجعی یہ نکاح ختم عدت پر ۔نقطم ہوتا ہے لیکن اگر طلاق بائن دی 
تو وارث نہیں ہو کی کیوٹکه طلاق بائن کے سبب ت تکاح فی الفور خلم ھوگیا تھاء 
اور چونکه طلا‌ق بحالت صحت دی گئی تھی اس لئے عدت کے دوران مرد کے 
وفات پا جاۓ سے کوئی فرق نہیں پڑتا اور زوجہ وارث نە هو ۔(,ء) یا نکاح 





(ہ۱) م :بر (النساء م) : 

''ولھن الریع مما ترکٹم ان لم یکن لکم ولد فان کان لکم ولد فلھن الشمن مما ت رکتم؛؛ 
(۹ر) الشریفی شرح سراجیهء سید شریف جرجائی عوله بالاء ص ۹م ۔ 
(.:) احتام الترکات و المواریث (فقه عام)؛ ابو زھرہ ء محوله بالا ص ۳+ ۔ 





(۸۸٥۱۷۵3. 


مجموعد قوائین اسلام [دطعه ہے 


خلع؛ مبارات یا عدالقی تفریق کے ذریعہ (بحکم طلاق بائن) فسخ هوگیا اور 
اس کے بعد شوھر کا انتقال ھوا تب بھی زوجہ وارث تھ ہو گی کیولکھ مندرجه 
بالا صورتوں میں بھی رشقہ نکاح قبل از وفات زائل اور سنقطع ہو چکا تھا۔ لیکن 
اگر شوھر ۓ زوجھ کو بحالت مرض موت طلاق بائن یا مغلظه دی اور شوھر 
عدت کے دوران یا عدت گزرۓ کے بعد مرگیا تو ان صورتوں میں میراث کے 
احکام میں ائمہ کےدرسیان اختلاف ہے ۔ (, م) احناف کے نزدیک عدت کے دوران 
شوھر کے س جایۓ کی صورت میں وارث ھوگی۔ 
مرض الموت کی تعریف : 

مجلة الاحکام العدليه کی دفعد وو ہیں مرش الموت کی تعریف ان الفاظ 
میں بیان کی گئی ہے کہ ”وہ مرض جس ہیں وت کا خوف غالب ہوتاا ے 
اور سیض جب کھ مرد ہو تو مرض کی موجودگی میں مان سے باھر اپنے 
کاروبار کے سلسله میں لکلنے سے عاجز هو اور اگر میض عورت عو تو گھر ے 
کام کاج سے عاجز هو نیز یہ کھ اسی حالت میں ایک سال گزرۓۓے ہے پہلے 
انتقال کر جائے؛ بلا امتیاز اس کے کہ وہ صاحب فراش ہو یا نہ هو۔ اور اگر 
اس کا مرض طول پکڑ جائے اور بحالت رض ایک سال گزر جائے درآن حالے 
کہ رض ایک حالت پر قایم ہو تو وہ شخص. تندرمت کے حکم ہیں وکا 
اور اس کے تصرفات ایک تندرست شخص کے تصرفات کے مائند ہھوں گے؛ جبکھ اس 
شخص کے رض نۓ نہ تو شدت پکڑی ہو اور نہ اس کی حالت تبدیلی ھوئی 
هو ۔ لیکن اگر اس کا سض شدت پکڑ جائے اور اس کی حالت بدل جائے اور 
باللآخر اسی حالت میں اس کا التقال مو جاۓ تو حالت بدل جانے کے وقت نے 
انتقال تک اس کے حال کا اعتبار بطور مض وت کے کیا جائے کا۔(٢ء)‏ 

کتب فقه میں طلاق بحالت مض موت کو اس حالت ‏ سے تعبیر کیا گیا 
ھے جس ہیں ھلاکت کا غالب اسان یا خوف پایا جاتا هو اور رد عورت کو 
() مجموعه قوائین اسلام؛ مولف کتاب هھذاء ج ب؛ مطبوعه راولپنڈی؛ ےوورع؛ ص ہمریم۔ 
(مم) مجله میں بیان شدہ رض الموت کی یہ تعریف ما ى معاملات ے متعلق ہے اور کتب فقه میں 


ورائت ھی کی بحث ہے اخذ کی گئی ہے جس کے تحت اکثر ما ی مسائل پیان کئۓ گئے ہیں ۔ 
(بوف) ۔ 


(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢. 








ذفعهہ 


٢ 





مستحفین نیراث : ٣‏ 


طلاق دے کر عورت کے حق می میراث ے بھاگنا چاہتا ہو۔(مء) اسی 
لئے فقہی اصطلاح ہیں | ہے ”'طلاق الفارںء ے موسوم کیا گیا ہے بعنی بھاگنے 
والے کی طلاق ۔ 


فتاویل بزازیة میں لکھا ھے کہ رض العوت کی تعریف یہ ہے که مرض 
اور غیر رض کے مقابله ەیں ھہلاکت کا غالب امکن هو اور بیماری ۓے 
اتنا عاجز کر رکھا هو کہ وہ مرد اس بناع پر اپنے معاملات کے سلسله میں 
گھر ہے باھر نہ جاسکتا ہو اور غروری کاروبار انجام نہ دے سکتا هو۔ عورت 
کے حق میں حد مرض یہ عے کہ وہ گھر کا کام کاج کرۓ ہے . عذور ھوجائے ۔(مم) 
مرض الموت کی شرائط : 
١ہ‏ مرض ہیں موت کا غالب آەکان اوجود هو 
ہہ مریض کے دماغ ہیں اس رض سے مرجاۓ کا خدشه هوۃ(ہ) 
+۔ رض کے سبب مد یا عورت اپنے تمعام اسور کو انجام دینے کی قدرت 
نه رکھتے ہوں ۔(ہم) بثا مرد گھر ہے باھر نہ نکل سکے اور 
عورت گھر کے کام کاج سے معذور هو جائے۔ 
مرض الموت کیا ہے ؟ اس سلسلے ہیں ھماری پاکستائی عدالتوں ۓ 
بھی جو اظہار خیال کیا ہے وہ اکثر فقہاء کی تشریحات کے مطابق ے ۔ چنانچھ 
بمقدسه شمشاد علی شاہ بنام سید حسن شاہ (ےء) سریم کووٹ پاکستان نے قرار دیا 
کہ مرض الموت کے تعین کے لۓ عدالتٴ کو یه دیکھنا دو که کیا ھبه(ہ:) 





(صم) جم الائہر داماد آفندی عوله بالاہ جو صےجم 
الحالة التی یصیربپا الرجل فاراً بالطلاق , , , ما یغلب فیھا الہلاک ای ذوفه؛* 

(۔م) بجی الانہر؛ داماد آئندیء عوله بلاج ء سی ہم 

(مم) جی الائہر داماد آفندیء عولە بالاہ ج ؛؛ ص رہم 

(ہ) جم الائہر؛ دآباد آئندیء عوله بالاہ ج و ص جم 
فتح القدیر؛ ابن ہمامء کمال الدین (م ںجھ)ء مطبعة المصطفی ااہابیء مصر؛ + م۱ ھ) ج م؛ 
سارں0ں 

(ےء) پی ایل ڈی: وع سپریم کورٹہ م۱ 

(۸) یہ مقدمه اگرچہ عبه بحالت رض موت ے متعلق ے لیکن مرضالموت کے سلسلے میں جو بحث 
کی گئی ے اس کا اطلاق بعض دیگر احکام پر بھی کیا جاسکتا ہے ۔ 


(۸۸٥۱۷۱٥3. 


۰۶ 


جموعد قوانین اسلام [دلعه ےم 


ہوت کے فوری خطرے کے احساس کے دباؤ کے تحت کیا گیا ے ۔ چنانچھ 
اس اس کو طے کرۓ کے لے کہ کیا ایک بیمار شخص کے هبه پر رض 
الموت کے اصول کا اطلاق هو سکتا ے عدالت کو حسب ذیل حقایق پر غور 
کرنا چاخے ×ن 

ہہ ٴ کیا رض کی حالت اور نوعیت ایسی تھی کہ جو بیمار شخص کے 
ذھن ہیں اس یقین کو تقویت پہنچاۓ وا ی تھی که اس مرض ے موت واقع 
هو جائے گی یا سوت کے خوف کو پیدا کرتی تھی ؟ 

۲۔ کیا واعب هبه کے وقت ایک اسے مرض میں میتلا تھا جو اس کی 
مہوت کا فوری ہب ھوا؟ 

٭۔ کیا بیماری ایسی تھی جو اس کو حسب معمول مشاغل کی ادائی 
سے ناقابل بناۓ وا ی تھی ۔ ایک ایسی صورت حال جو بہار کے ذھن میں 
ہوت کا خوف پیدا کر سکتی تعی ۔ 

م۔ کیا وہ بیماری اتنے عرصے تک جاری رھمی کہ اس کے ختم ہوے 
یا فوری ھلاکت کے خوف کو کم کرۓ وا ی تھی یا یہ کھ بیمار کو اس 
مصیبت کا خوگر بناۓ وا یی تمی۔ 

جسٹس کیکاؤس ۓ ۰ ندوجہ بالا مقدمه ششاد علىی شاہ نام حسن شاہ 
میں اپنے فیصلہ میں لکھا ہے که ”'بعض شرحوں اور فیصلوں یں عبه بحالت 
مرض .وت کے سلسله میں یہ لکھا ھے کہ مرض الموت کے اصول کے اطلاق 
کے لئے ضروری ہے کہ سرت حقیقت میں مرض کے سبب ہے ہھوئی هو۔ فاضل 
جج ۓ لکھا ہے کہ میں اس سے متفق نہیں ھوں؛ اگر ایک شخص سریع 
تپ دق میں (وزوہ!ء ٥نا‏ یمامہ[ا۵ع) ہیں بہتلا هو اور اس لۓ جب اس 
ۓے ہبہ کیا تو موت کے خوف ہیں سبٹلا تھا لیکن وہ شخص کسی دوسرے 
کے ھاتھ سے گولی ے ىارا جائے یا کسی حادثہ میں مرجائے یا هیغے 
یا کسی (دیگر) وبائی مرض ہیں ہبہ کے تھوڑے ھی عرصه بعد مرجائے تو 
میں ایسی کوئی وجهہ نہیں دیکھتا کہ ایسی صورت میں رض الموت کے 
اصول کا اطلاق لہ کیا جائے- 


(۸۷۸٥۱۶۱٥٢. 





دفعه 


٢۰ 





سستحقین میراٹ ج2 


جناب جسٹس کیکاؤس کا یہ استدلال صحیح معلوم ھوتا ہے اگرچہ عوائے التہ 
تعالی کے کسی کو علم نہیں کہ اس کی ہوت اسی مرض ہیں دوران مدت عدت 
یقیناً واقم ہو جاتی اس لۓ اسکا کسی حادثھ میں مرناء اس مرض‌الموت میں مرۓ 
کے مترادف تھ خیال کیا جانا چاہ ےکیونکه اکثر مشاعدہ میں آیا ےکهھ تیدق؛ فالج اور 
سل وغیرہ کے مریض تین ساہ سے زائد تک زندہ رھتے هیں لیکن یہاں انشاء فعل 
طلاق مرض‌الموت کی حالت میں ہوۓ کے سبب طلاق المریض کا حکم دیا جائے کا۔ 
دوسرے یہ کہ بوقت مرگ مض الموت فائثم تھاء اور عورت عدت میں تھی:۔ 
مرض الموت کی مدت : 

فقہاء ۓ مرض کی اہمیت کے اعتبار ہے رض کی مدت کا ذکر کرۓے 
ہوئے لکھا ے کہ سل اور فالج کے اصراض ترقی کرے جائیں تو مض کی حالت 
کہی جائے گی؛ لیکن جب مرض ٹھہر جائے یعنی ترقی لہ ”کرے تو فقہاء کہ 
نزدیک اس کو حالت صحت کہا جائے گا۔(۹ء) 
میراث پر مرض الموت میں طلاق رجعی کا اثر: 

ائمہٴ اربعه اور فقہاء کا اس ام ہیں بالکلیہ اتفاق ےہ کہ اگر مصریض 
ےۓ مرض الموت کی حالت ہیں اپنی بیوی کو طلاق رجعی دی اور جب که اس 
کی بیوی عدت ہیں تھی؛ وہ فوت هوگیا تو وہ عورت اپنے شوھر ک وارث ھوگ 
کیونکھ طلاق رجعی کے سبب ئ تکاح باقی تها؛ زوجین پر اح کے احتام مرتب 
ہوں کے ۔(,م) 
بحالت مرض موت میراث پر طلاق ہائن کا اثرع 

البته طلاق بائن کی صورت ہیں عورت کے میرات ہاۓ کے بارے میں 
ائمه کے درسںیان اختلاف پایا جاتا ے ۔ 
(۹وم) رد المحتار ابن عابدین (م ٢ہ‏ ںھ)ء مطبوعه نس ہو رھ ج اص وےم۔ 

فتح القدیں ابن ہمامء ےولەبالا ج ضس ہہ۔ 
(,م) فتح القدیر ابن حمامء محوله بالاہ ج بج امہ 


شرائم الاسلامء نجم الدین جعفر الحلیء مطبوعہ طہران؛ ج ہ؛ القسم الثااث؛ (کتاب الطلاق) 
صیہہ۔ 
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مجموعه قوانین اسلام [دفعه ہے 
حنفی مکتبهٴ قانون : 
حنفی فقد کی رو ہے اگر کسی مرد ۓ رض الموت کی حالت میں 
اپنی زوجە کو طلاق بائن دی اور پھر مرد عورت کی عدت کے دوران اس رض 
کی حالت میں گیا تو وہ عورت ورثہ کی مستحق ھوگء خواہ یە طلاق‌بائن یا 
طلاق ثلائہ ھی کیوں نہ ہو۔ لیکن اگر وہ مرد عدت ختم ہوے کے بعد مرا 
تو وہ عورت وارث نە ھوگ۔(۱م), 







ان عباسء ابن المسیبء ابن شبره؛ اوزاعیء؛ ثوریء ابراھیم نخْعی؛ 


حمادہ لیث طاؤس اور شریح ے بھی یہی قول مروی سے اور یہی تول حضرت 
عمر اور حضرت عائشہ رضی اللہ عنہما سے منقول ہے ۔(۴۲) 
امام محمد کا قول : 
اسام محمد اپنی کتاب موطا مین امام مالک سے روایت کرےَ ھیں : 
که عبدالرحمن ابن عوف بے اپنی بیو یکو طلاق دی درآن حالےکه وہ خود سیض 
تھے (ان کا انتقال هوگیا تو) حضرت عثمان ۓ ان کی بیوی کو ان کا وارث قرار 
دیا جب کە اس کی عدت ختم ہوچی تھی ۔ہہء(مم) احناں کے نزدیک اس روایت 
کا یہ مطلب ہے کہ حضرت عثان نۓے وراثت کا فیصلہ عدت گزرۓ کے بعد 
کیا تھا اس حدیث ہے یه واضح نہیں ہوتا کہ موت عدت گزرۓ کے بعد 
واقعم ھوئی تھی ۔ چنانچه امام عمد مندرجہ بالا روایت ببان کرئۓے کے بعد لکھتے 
هیں کہ ٭ھمارے نزدیک عورت اس وقت وارث قرار دی جائے گ؛ جب کہ وہ 
عدت ہیں _۔(اور مرد س جائے)ءء۔ چنانچہ اگر سرد کی وفات سے پہلے عدت 
ہدایة المجتہدء ابن رشدء عوله بالاہ مصر ہہ۲:ھا ج ٢٤؛گ‏ ۸۲ - 
(ہم) موطاء امام محعدء مطبوعه اصح المطابع؛ کراچی؛ سن نداردہ صص پرم ےو (باب طلاق اامریض) < 
پحر الرائقء ابن تجیم؛ مطبوعه معیر؛ ۸۱۳۱۱ ج ٤۳‏ س 2٥۹٢‏ 
(مم) سوطاء امام حمدہ حولە بالاء (باب طلاق المریض)) صص ۸ھ ے٥۲‏ “ 
''اخبرنا مالک اخبرنا الزھری عن طلحة بن عبدالقہ بن عوف ان عبدالرحمن ابن عؤف طلق اسراٴتھ 
وھویض فورٹھا عثمان منه بعد ما انقضت عاتھاءء۔ 
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دفعهة 


٢٠ 





مستحقین میرات ے٢‏ 


گذرچی هو تو وہ عورت وارث نہ ھوگی۔ امام محمد ےۓ اپنے قول کے اثبوت میں 
حضرت عمر کا ایک واقعه بھی بیان کیا ہے که ایک شخص ۓ اپنی بیوی 
کو حالت رض میں تین طلاقین دی تھین ۔ حضرت عمر ۓ قاضی شریح کو 
لکھا کہ اگر وہ عورت عدت ہیں ہو تو اس کو ورثہ دوہ اگر عورت کی عدت 
گزرچی هو تو اس عورت کے لئے کوئی ورثہ نہیں ۔ اىام حمد لکھتے ہیں کہ 
امام ابو حنیفه کا بھی یہی قول سے ۔(مء) 


شمس الائمہ اىام سرخہی اپنی مشہور کاب ”'المبسوطء میں لکھتے 
ہیں کہ "جب مریض ۓ اپنی زوجہ کو تین طلاقین یا ایک طلاق بائن 
دیە پھر میا جب کە (زوجه) عدت میں تھی تو از روئے قیاس وہ عورت ورثے 
کی مستحق نہ هوک لیکن استحساناً وارث هوگی۔ لیکن ہم ے صحابہ رضی اہ 
عنہم کے اجماع کے سبب حق وراثت کو پسند کیا (کیونکھ) قیاس اجماع 
صحابہ کے سبب ترک کردیا جاتا ہے ۔(وم) 
امام مالک کا قول : 

امام مالک سے سنقول عے کہ هر ایک طلاق ہیں جو مرض کی حالت 
میں واقع کی "کی ہو عورت میراث پاۓ کی مستحق هوگ: بشرطۓ کہ شوہھر 
اسی رض میں مرا ہو۔(م) 
امام شافعی کے اقوال : 

طلاق مریض اور عورت کے میراث ہاۓ کے سلسلے ہیں امام شافعی کے 
دو قول بیان کئے جاۓ ہیں :- 

ایک یہ کە عورت وارث ھوگی کیونکہ مرد کے فعل طلاق کا اثر 
حالت رض ہوت میں ایک۔ قاتل کے فعل قتل کی مانند ہے ۔ بناء برین اس 
(مم) موطاء اىام محمد عوله بالاء صص رہ ہےہ۔ 
(وم) البسوطہ سرخسیء غولہ بالاہ ج ہہ ص وہ - 
(ہم) المدونق: امام سحنونء عوله بالاہ ج ؛ ص مم 


'قال مالک کل طلاق واقع فی المرض فالمیراث للعرأۃ اذا مات من ذلك المرض و بسبه کان ذلك اہاء: ۔ 
ہدایة المجتہد ابن رشد عوله بالاء چ +؛ ص۳ہ۔ جم ۔ 


۷۷۳. 





ہے 


جموعد قوائین اسلام [دفعه ےےء 
کا فعل اپنے نتیجہ کے اعتبار سے سے اثر رے۔ کا اورعورت ورثہ ے روم 
نە هوق۔ : 
چڑے دوسرا يہ کد اگر سرد نۓ مرض الموت میں طلاق بائن دی اور ] 
اسی مرض میں گیا تو عورت وارث نہ ہوگی :کیوں کہ اس وقت ثکاح خلم 
هوچکا تھا لہذا ورئہ پاۓ کا سوال ھی پیدا نہیں ہوگا۔(ےم) 





لیکن امام شافعی کا آخری قول عدم توارث کے حق میں بیان کیا جاتا ه ۔ 


امام احمد بن حنبل کا نقطہٴ نظرءِ 

اىام احمد بن حنبل٤‏ ابن ابی لیلی؛ اسحق اور ابوعبید کے نزدیک اگر 
شوھر اسی مرض ہیں مرا ہو تو عورت وارث ھوگ؛ خواہ عدت گزرچک هو 
بشرطے کہ اس عورت ۓ دوسرے سے نکاح نہ کیا هو۔(ہم) لیکن اىام مالک 
اور لیث کے نزذیک عورت باوجود لکاج انی وارث ٭وگ۔ 









وجهٴ اختلاکف : 
مندوجہ بالا مسئلد میں امام احمد بن حنبل کی دلیل يہ ہے کم لاح 
ثائی کی صورت میں عورت پہلے خاوند ک میراث حاصل نہیں کرسکتی کیولکه 


وہ (عورت) زوجیت کی بناء پر وارث قرار دی جا سکتی تھی اور اب نکاح انی 


کے بب دونوں (متوقی مرد اور عورت) کے دسىیان ایک اور زوجیت حائل 


ہوکئی۔ لہذا يہ نہیں کہا جاسکتا کہ وہ بیک وقت دو مردوں ک زف* *- 


المہذب؛ ابراعیم بن على الفیروزآبادیء مطبوعه مصرہ ۹ے۱۳ ٥‏ ج ٥۲‏ گا ٢۶‏ 7 
ہدایة المجتہدہ ابن رشدہ عواه بالاہ ج ع؛ عص 7۸۲۰۸۳ 

احکام ااترکات والمواریثء (فقه عام)؛ ابوزھرہہ عوله بالا؛ سص ۱١‏ ٭ 

الٹ ركة والمیراث فی الاسلامء الد کتور حمد یوەف موسء عوله بالاء ص ۱۰١‏ 
جم الانہر؛ داباد آئندی؛ عوله بالاہ ج ٤‏ ص ہ۲" “ 


(ءے۳) 






(ہ۳) احکام الترکات والمواریثء (فقه عام)ء ابوزھرہہ محوله بالاء سص ے٭د< 
تح القدیر این عمام؛ عوله بالاہ چ جہ ص 2٣۶١‏ 
ہدایة المجتہد ابن رشد عوله بالاہ ج ٢٥ص‏ ۸۲“ 
المحرر فی النقہ الحتبلء ابو البرکات مجدالدینء عوله بالاہ ج و؛ ص :٣۱٣‏ 
ا ”'وان ابانہا فی رض موته الەخوف مٹہا یقصد حر لہا ۔۔ ۔ عنه (الامام احمد) ترثة مالم تزوع“ 
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دفعه .ےم] مستحقین میراث ۹ 


اىام مالک کی دلیل یف ے کە طلاق دینے والا عورت کی ورائت ے 
: بھاگنا چاهتا تھاء لہذا اس کی بیوی خواہ کسی اور مرد سے نثکاخح کرلے تب 
بھی پہلے شوھر کی وارث هوگء کیونکہ شوھر ا ے ورئد ے حروم کرنا چاهتا 
تھا۔ اس کا یہ ارادہ موجب گناہ ےہ لہذا اس کی غخالفت کی جائے گء اور اس 
عورت "کو نکاع ثائی کرلینے کے باوجود پہلے شوھر کا وارث قرار دیا جائے ۴۔ 
شیعہ فرقهکا مسلک ‏ 

شیعه علماع کے نزدیک اگر شوھر تاریخ طلاق ے ایک سال کے الدر 
مرجائے تو عورت وارث هوگ؛ خواہ طلاق رجعی هو یا بائن بشرطے کہ اس دوران 
میں عورت ۓ دوسرا نکاح نہ کرلیا ھو۔ اگر اس ایک سال کے عرصے میں اس 
عورت ۓ لعاح کرلیا تو بہلے شوھر ہے اس کا حق ورائت ختم هوجائے گا۔(۹ء) 


لیکن اکر شوھر اس مرض ہے تندرست ھوجائے جس مرض کی حالت میں 
اس بے عورت کو طلاق دی مگر پھر بیعار پڑ جائے اور مجائے تو ایسی صورت 
میں عورت اسی وقت ورہ کی حقدار هو جب کہ رض ے تندرستی؛ پھر 
۱ بیماری اور ونات سب اسور طلاق رجعی کی عدت يعنی تین ماہ میں وقوع پذیر 
ہوجائیں ۔(,م) اور زوجہ حامله هوۓٗ کی صورت مین وضع حمل تکہ۔ 


ظاھری مسلک : 
فقہاء ظاعریه چونکہ تعلیل نصوص کو تسلیم نہیں کرے اور نه غایات 
و مقاصد کی بناء پر نصوص کی تین کے قائل ہیں اس لۓ وہ مرض الموت میں 








(وم) محشن لاءء سید امیر علی) مطبوعه لاہوره ۰عء چھٹا ایڈیشنء ص ۳٥م‏ ٭ 
ڈائجنٹ آف محثٹن لاہ بیلی مطبوعه لاہوں ۔ وع جلد مہ ص مم ٣مم۔‏ 
السرائرہ شیخ محمد ادریسء مطبوعه ایرانء سص ے۳م : 
"اذا طلق الرجل اسےأتہ و عومبض اانیا بتواران مادامت فی العدة اذا انقضت عداتہا ورثنہ 
ما بیٹہما و بین سنة مالم تتزوج فان تزوجت فلا میراث لھا ۔ واذ آزاد علی السنة یوم واحد لم یکن 
لھا میراث ولا فرق فی جمیم عذہ الاحیام بین ان یکون التطلیقة ھی الاول او الثانیة او الاائة 
وسواء کان لە علیپا الرجعة او لم یکن فان الوراثة ثابتة پینہماءء۔ 

(.م) محطئن لاہ سید امیر علی؛ حوله بالاء ص ہرم جم ۔ 

ڈائجسٹ آف ٹن لاعی پیلء عوله بالا؛ ص ہجہم۔ مم 
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جموعدہ قوانین اسلام [دٹعه ہے 


سبتلا شخص کے تصرفات کو بحالت صحت تصرفات کی طرح درست قرار دیتے ہیںء 
بشرطے کہ وہ شخص عاقل اور صحیح الحواس ھو۔ ان کے نزدیک بحالت مرض 
سوت طلاق بائن کی صورت میں عورت میراث کی مستحق نہیںء خواہ طلاق دینے 
والا عورت کی عدت ھی کے دوران اس رض کی حالت میں فوت ھوگیا هو 


چنانچہ فقہ ظاعریه کے زبردست و پرجوش سبلغ امام این حزم اپنی مشہور 
کتاب المحلی میں لکھتے ہیں کہ ”مریض کی طلاق تندرست آدمی کی طرح 
ہوتی ہے ۔ دونوں یں کوئی فرق نہیں ۔ مریض اگر تین طلاقیں دے یا (دو 
طلاق دینے کے بعد) تین ہیں سے آخری طلاق دے تو ان تمام صورتوں میں 
عورت وارث لە ھوگ-؛(م) 

اسام این حزم آگے لکھتے ہیں کہ ”صحیح بات یہ ہے کہ جس عورت 
کو دوران رض طلاق بتہ (بائنہ) دی گئی ہو یا وہ غیر مدخوله هو اور اس کو 
رض ہیں طلاق دے دی جائے ان دونوں عورتوں کو ورثہ نہیں ملے گا۔ 
اسی طرح وہ عورت جے مربض رض ہوت ے طلاق رجمی دی ہو اور وہ 
رجوع ے قبل فوت ھوگیا تو اس عورت کو بھی ورثہ نہیں ملے گا۔ خواہ مریض 
علاليه کہتا ہو کہ اس نۓ عورت کو ورثہ ے محروم کرۓ کے لئے طلاق 
دی تھی ۔ اس میں مریض پر کوئی گناہ نہیں ؛ کیونکه طلاق خدا کے نزدیک 
ایک سباح فعل ہے۔ اس سے ورائت منقطع ھوجاتی ہے اور حقوق زوجیت باقی 
نہیں رھتے (۰م) ۱ 

اسام اہن حزم اسی اصول کی متاہمت ہیں لکھتے ہیں کہ : ”اگر کسی 
شخص کو ققل کریے پا سنگ سار کریۓ کے لۓے جائز یا ناجائز طور پر کھڑا 
کیا گیا ھو اور وہ اس عالت میں اپنی بیوی کو طلاق دے دے تو اس کی بیوی 





(ہم) المحز ابن حزم (م ہومھ)ء مطبوعه فاعرہہ ہو رف ج ےی صہ: 
'او طلای المریض الطلاق الصحیح؛ ولافرق مات من ذالك العرض اوام بمت منہہ فان کان طلاق 
المرینس ملائا او آخر ثلاث او قبل ان بطاھا فمات اوساتت قبل تمام العدة او بعدھاء او کان طلاقا 
رجمیا فلہ برتچمھا حتى مات او مات بعد تمام العدة فلا تره فی شی من ذلك کِله ولا برٹہا اصلاء؛- 


(ہی امج ابن حزم؛ عوله بالاہ جو ض وی 


(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢. 





دفعه .ےم] 





مستحقین میراٹ ۴)۲ 


بھی وارث لہ ھوگ؛ کیونکہ کسی لص ہے اپے شخص اور دوسرے اشخاص 
کی طلاق کے ساہین فرق و امتیاز واضح ہین ھوتا ۔(مم) 
تجزیة 

ائمہ اربعہ فرق شیع اور ظاعریه مسلک کی آراء کا تجزیه کرے ھوۓ 
راقم الحروف اس نتیجہ پر پہونچا ےکھ فقہاع ظاعریه اس مسئلے میں صحابہ کے 
فناوی کو نظر انداز کرے هیں اور دیگر فقہاء کی یه دلیل بھی درخور اعتنا 
نہیں سمجھتے کہ طلاق دراصل عورت کو ورثہ ے روم کرۓ کی بنا پر 
دی گئی ہے؛ کی؛نکہ ان کے نزدیک نقہاء کی یە رائے باطل بنیاد پر 'تحکم 
فی الدینءء ھے۔ اس سشلے ہیں ظاہریه سسلک کی بنیاد یہ ھے کہ چولکه 
سیض کی طلاق واتع ھوجاتی ہے ء اس لئے اس کے جمله اثرات و نتائج خود 
بخود مرتب ھوجائیں کے ۔ لیکن سوال یہ پیدا ہوتا ہے کہ اگر طلاق کے 
جملە اثرات و نتائج کو نافذ قرار دینے کے لئے صاحب عقل هونا ھی ضروری اور 
کافی ھے تو وہ شخص جس کو سنگ سار کرۓ پا ققل کرۓے کے لئے لے جایا 
جارھا ے باوجود عقل رکھنے کے یہ سمجھتا ہو کہ وہ چند لمحوں کا 
سہمان ے تو اس عالم میں طلاق دینے کی وجہ سوائے اس کے اور کیا ھوسکتی 
سے کہ وہ طلاق دے کر اپنی زوجہ کو ورئہ ے عروم کرنا چاہتا ہے ! 


احناف اور دیگر ائمد اور فقہاء جو طلاق مریض کی صورت میں عورت کی 
میراث کے قائل ہیں ان کے نقط نظر کی بنیاد اس اصول پر قائم ہے کہ ایسی 
حالت میں جس میں ھلاکت کا ظن غالب ہو خواہ بیماری ے؛ خواہ کسی اور 
بنا پر؛ شوھر اپنی زوجہ کو طلاق دے کر دراصل ا سےاس کے حق ورائت ہے 
حروم کرنا چاہتا ہے تاکہ وہ اس کے مال کی وارث نہ هو کے ۔ اس بناء پر 
فقہی اصطلاح میں ایسی طلاق کو ”طلاق الفاںء ے تعبیر کیا گیا ھے یعنی 
ایسے شخص کی طلاق جو عورت کی وراثت ہے بھاکنا چاھتا ے اور اسی بناء پر 
ان کے نزدیک ورائت کے احتام میں عدت کے دوران ایسی طلاق کا اعتبار ہیں 
کیا جائے کا۔ 





(ہم) المحلیء این حزم؛ مولہ بالاہ ج ؛؛ ص ۲۹م۔ 


(۸۸٥۱۷۱٥3. 


1۲٢ 


بجموعہ قوانین اسلام [دنعھ ےم 


چنائچہ جب یف ثابت ھوجائے کہ کسی شخص نے مض الموت میں 
عورت کی رضامندی کے بغیر | ہے طلاق دی اور وہ طلاق کے وقت نے لے کر 
شوھر کی وفات تک وارث تھی تو یہ عورت اس کی موت کے بعد عدت کے دوران 
اس کی وارث ھوگق۔ 

نقہاء ی یە رائے اول تو حضرت عثمانء حضرت علىء اور حضرت زید 
بن ثابت کے اقوال کے مطابق ھ ۔ دوسرے اس طرح اس غلط وسیله کا سدباب 
بھی هوجاتا ہے کہ سرد اپنی زوجہ کو ورائت ے روم کرسکے اور لوگ اس 
طرح طلاق کو حکم خداوندی (میراث زوجه) سے بھاگنے کا ذریعہ بنالین ء 
خصوصا جب کہ اس سلسله میں حضرت عثمان و علی و عمر رضی اللہ عنہم 
جیے مجتہدین صحابہ کے آثار موجود ہیں؛ جن کو سنن بیپقی میں امام بیہقی 
ے باب ''ماجاء فی توریث المبتوته" فی رض الموتہ؛ میں روایت کیا ہے ۔(مم) 
چنانچہ يہ ۔ذھب اقرب ا ی القبول ھے کهھ ایسی طلاق کو عدت کے دوران 
باغراض میراث غیر موئر قرار دیا جائے۔ 
خاص نکتە : 

تاھم حالت رض میں طلاق اور وراثت کے احکام کے بارے میں یہ خاص 
تکقه ذھن لشین رھنا چاہئے کہ زوال ثکاحع مرد کی جانب سے ہو یعنی 
فرقت مرد کی طرف سے ھو اور دوسرے یہ کہ وہ سض جس میں طلاق دی 
گئی ہو مرض الموت هو نیز یہ کہ اھلیت ورائت طلاق ے وت تک باقی 
رھہنی چاھۓ ۔ چنانچہ اگر عورت ۓ خود طلاق کی خواہش کی یا خود تفریق حاصل 
کی تو ایسی صورت ہیں وہ مرد کی وارث: نہ ہوک اور اس کا حق ساقط ستصور ہوگا۔ 
مثال کے طور ہر عورت ۓ اپنی خواہش سے مرد سے خلع حاصل کیا یا طلاق 
تفویض کی صورت میں اپنے نفس کو اختیار کر لیا یعنی خود پر طلاق واقعم کی 
تو ایسی صورت میں وہ عورت اس مرد کی وارث نە ھوگی۔ خواہ شوھر مرض الموت 
میں مبتلا هو اور دوران عدت اس ےضرالموت ہیں التقال کرجائے ۔(ٴەم) 





(ہم) السٹن الکبریە پہہقیء مطبوعه دکنے جلدے؛ سض ووس۔ 
(وم) مجح الانہ داماد آلندیء عواے بالاج ۱ص و جم ۔ 
القدیر اہن ھا عوله پالاء جب ص ہیں ۔< 
احکام التریات و المواریثء (لقہ ؛ ابوزھرہ خولہ بالاء سر ےس ۔ 
التركة وائمیراث لی الاسلامء الدکتور محمد بوسف موسی ولہ بالاۃ صس مہ ۔ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥۱. 





دلعه 


٢ 


مستحقین میراث ٣۶ےے‏ 
ھلاکت کی دوسری اغلب صورتیں : 


اسی اصول کی بتیاد پر طلاق مریض کی طرح ایسی طلاق بھی عورت کے 
حق ورائت کو متاثر لہ کرسکے گی جو ایسی حالت میں دی جائے جس میں 
ھلاکت کا اسان اغلب سوجود هو مثل شیر ے مقابله کے وقتء دوران جنگ(+م) 
جاند کے سفر پر روانه هھوے وقت۔ 
مرتد ہو جاۓ کی صورت میں : 

اگرچہ یہ عام اصول ھے کہ اگر کوئی شوھر مرتد هوجائے تو اس ک 
زوجہ کی اپنے شوھر ہے فرقت واقم هو جاتی ہے (جو طلاق بائن کے حکم 
ہیں ھوتی ے ) ایسی صورت میں زوجه اپنے شوھر کے ترکھ کی وارث نہیں هوتی؛ 
کیونکہ میراث کی منجمله شرائط ہیں ے ایک شرط یہ ہے کہ وارث اور مورث 
ہم مذھب موں لیکن فقہاء ۓ مرتد کو بھی مریض مرض سوت کے حکم 
میں داخل کیا ےء چنانچہ ایسی صورت میں بھی شوھر کو ”'فارں؛ یعنی میراث 
زوجہ ہے بھاگنے والا قرار دیا جائے کا اور عورت شوھر کے انتقال کی صورت میں 
میراث کی مستحق ھوگی۔(ےم) بشرطے کہ زوجہ شوھر کی وفات کے وقت عدت 
میں ہو۔ (تفصیل کے لۓ سلاحلہ ہو ”مرتد کی میراك:؛) 


اسلامی ممالک ہیں مرض ہوتمیں طلاق کا اثر : 


عراق اورشام میں بھی رض الموت اور ایسی حالت میں جس میں ھلاکت 
کا غالب اسان ہوجود ہو دی جاۓ وا ی طلاق کو باغراض وراثت غیر سوثر 
قرار دیا گیا ے ۔(ہم) مگر عراق کے قانون مین کسی مدت کا تعین نہیں کیا 


ہے. .و سج س-حسسسبص ‏ ..  --‏ لت سیت [ج_ٹ. ‏ تس شس ٹس ساسا 

(ہم) اسی قسم کی چند اور صورتین جمع الائہر: داماد آفندی؛ مطبوعه مصر ۳۱۹ھ ج ۱٢ص۴۲۲۸‏ 
میں بھی بیان کی گئی ہیں ۔ 

(ےم) فتح القدیںں ابن جمام عوله بالا جم ےی رض ۳٣٣‏ 
جم الائہر؛ دآماد آفندیء مطبوعہ ممیر؛ ۱۳۱۹ع) ج١٣‏ ضص ۲۲۹ 

(رم) فانون الاحوال الشخصیة عراق نمبرر ؛ مجریہ ۹و ع) دفعهھ :۲٢‏ 
'لا ینم طلاق . . , المریض فی سرض الموت او فی حالة یغلب ی مثلہا الھلاک اذا مات ٹی 
ذلك آلمرض اوتلك الحالة و ترلہ زوجتہء -۔ : 
قانون الاحوال الشخصیةء شامء دفعه ۱٦‏ ۲ 
"۳ ., سن باشر سیبا من اسباب الیہنوة فی رض موتھ او فی حالة بغلب فی لھا الھلاک 
طاثعابلا رضی زوحة وامات فی ذاك المرض او فی تلك الحال والمراۃ فی العدة ٹھھٹا ترث بشرط 
ان تستمر اھلیتھا للارث من وقت الابانة الی الموت:ء - 





(۸۸۷۸٥۱۷۱٥31. 


)۴ 


جموعہ قوائین اسلام [دللعه ہے۔ 


گیا اور نہ وہ کسی شرط کے ساتھ مشروط ھے ۔ الیقہ شام کے قانون میں یہ صراجت 
کردی گئی ہے کہ عورت شوھر کی وفات کے وقت عدت ہیں ہو اور اس کی 
اھلیت وراثت باقی ہو جو حنفی مذھہب کے مطابق ہے ۔ اس ضمن میں احتفی 
مسلک قرین صواب ے اور عراق کے مقابله میں شامی قانون کی دفعھ بپنر ہے ۔ 


چند دیگر صورتیں: 


۔ طلاق بائن عام رض کی حالت میں دی گئی لیکن دوران عدت 
وہ مرض ترقی کرکے مرض الموت کی صورت اختیار کرگیا اور اسی رض الموت 
کی حالت ہیں شوہر ہنۓ وفات پائی تو زوجہ اس کی وارث ھوگ کیونکه وہ مرض 
ابتداء ہے حکما مرض الموت سانا جائے کا۔ 

ہ۔ طلاق بائن رض الموت کی حالت میں دی گئی لیکن دوران 
عدت وہ شخص قنل کردیا گیا یا اس ۓ خود کشی کرلی تب بھی عورت وارث 
ہو کیونکہ انشاء فعل طلاق رض موت کی حالت میں ھوا تھا۔ 


+۔ شوھر ے طلاق بائن مرض الموت کی حالت میں دی ۔ دوران عدت 
اس سض ہے تندرست هوگیاء کچھ دن بعد کسی دوسرے مرض الموت سیں 
سبقلاء ھوا اور دوران عدت سر گیا تو زوجہ وارث نہ ھوگی کہونکہ جس مرض 
الموت کی حالت میں الشاء فعل ھوا تھا وہ رض موت ابت له ھوا۔ 


م۔ شوھر بۓے طلاق بائن مرض الموت کی حالت میں دی؛ گر دوران 
عدت تندرست ھوگھاء کچھ دن بعد اسی عرض کا دوسرا حمله ھوا یا اس سابفی 
رض کے اثرات کے تحت دوسرا مرض لاحق هوگیا جو مرض الموت ابت هو 
اور وہ سر گیا تو ایسی صورت میں زوجہ وارث ھوگ؛ کمولکہ سمرض ئالی پہلے 
مرض کا نتیجہ کہلائے گا۔ 

ہ۔ زوجہ بوقت طلاق شوھر کے رض کی حالت ہیں غیر مسلعہ تھی؛ 
بعد طلاق ایمان, لے آئی؛ نگر شوہر کی میراث کی مستحق الہ ھوگی اور شوھر 
کو میراث زوجہ ہے بھاگے والا خاولد تصور لە :کیا جائۓے گا؛ کیولکہ ابتدآء 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥٢. 








مستحقین میراث ۰ء 


جس وقت طلاق دی گئی تھی وہ سیراث کی مستحق ھی ئە تھی ۔(وم) 

ہ۔ ایک زوجہ سسلمان تھی۔ شوھر ۓ بحالت مرض موت طلاق 
بائن دی ۔ زوجہ سر تد ھوگئیء پھر ایمان لے آئی ۔ اس کو شوھر کی میراث نہیں 
ملے گی کیونکە ارتداد کے سبب اس کا حق میراث ساقط هوگیا اور سافط نہیں 
لوٹاکرتا ۔(.٥)‏ 
زوجین کی میراث پر سبنی چند مثالیں (حنفی مسلک کے مطابق) : 

(الف) زوجہ ۓ اپنے انتقال ہر - 

() شوھر اور اپنے حقیقی بھائی کو چھوڑا تو شوھر کو لصف اور حقیقی 
بھائی کو نصف مل جاۓے گا۔ 

(م) شوھر اور بیٹی کو چھوڑاء شوھر کو چوتھائی اور باقی بیٹی کو 
بحیثیت ذی فرض و بذریعه رد ملے گا۔ 

(م) شوھر اور نواے؛ نواسی کو چھوڑا شوھر کو نصف اور باقى واے؛ 
نواسی کو بحیثیت ذویالارحام ملے کا ۔ 

(م) شوھر بیٹاء (جو اس کا قاتل ے) اور علاتی بھائی کو چھوڑا؛ 
شوھر کے لئے نصف (کیولکہ بیٹے کے قاتل هوۓ کے سبب شرعاً اس کا وجود 
اور عدم برابر ے) اور باقی علاتی بھائ یکو بحیثیت عصبہ ملے گا۔ اگر بیٹا قاتل 
ئه ھوتا تو شؤھر کو چوتھائی اور باقی بیٹے کو ملتاء اور علاتی بھائی حروم 
هوجاتا ۔ 

(ب) شومر ۓ اپنے انتقال ہر--ے 

(,) اپنی زوجہ؛ بیٹاء با ہوتا چھوڑاء زوجهہ کو آٹھواں اور باقی بیۓ 
یا ہوۓ کو بحیثیت عصبہ ملے گا۔ 

(م) زوجد بیٹی (یا ہوتی) کو چھوڑاء زوجہ کو آٹھواں اور باقی 
بیٹی یا ہوتی کو بحیثیت ذی فرض و بذریعہ رد ملے گا۔ 





(وم) احکام الٹرکات و المواریث ابوزھرہ عولعیالاہ ضص ہر وم < 
احکام المواریشر فی الشریعة الاسلامیهء عمر عبداقہ؛ عوله بالاہ ضر ے18 
التركة والمیراث فی الاسلامء الدکتور محمد یوسف موسیء محوله بالاہ ص ےے سم ۔ 
(,) احکام الترکات و امواریثء ابوزھرہہ محوله بالاء ص ٭م۱ > 





۷۷۳۵.7 


لات 


مجموعه قوائین اسلام [دنعھه ہے 


(م) دو بیویاں اور ایک نواسە نواسی کو چھوڑاء بیویوں کے لئے چوتھائی 
(جو آپس میں برابر تیم کرلین گی) اور باقی نوا ے نواسی کو بحثیت ذوی 
الارحام ملے کا۔ 


(م) بیوی اور حتیقی چچا کو چھوڑاء بیوی کو چوتھائی اور باقی چچا 
کو بحیثیت عصبه لے 5۔ 
مصری قانون : 

دلعہ ۱ (م)۔ اور زوجہ باثنہ کو اگرچہ وہ مطلقہ بالنہ مرضسوت کی 


ہو؛ زوجہ کے حکم ہیں اس حالت میں ہوک جب کھ زوجہ ہے خود طلاق کا 
مطالبه نہ کیا ہو اور عدت میں هو 


جب کم میت کا بیٹا یا نیچے تک کا کوئی ہوتا موجود ہو تو زوجہ کا 
۸/؛ حصہ فرض ہوگا اوران کے ند ہوۓ ک صورت میں م/؛ هوگا۔ 
شام کا قانون : 


دفعه ہم(م) میت کی طلقه رجمی زوجہ کو جب کہ وہ عدت میں هو 
اور میت کا بیٹا یا پوتا نیچے تک موجود نہ ہو تو م/, مل گ؛ اور بی ہوتے 
کے سوجود ھوے کی صورت میں / دیا جائے کا مگر طلاق مریض کک صورت 
ہیں دفعه ہر کے اححام کی رعابت ملحوظ رکھنا ھوی۔ 


(م) جس صورت میں کہ زوجہ متعدد ھون تو مڈاکورہ فریضهہ میں کل 
شریک ھوں کی ۔ 
تونس کا قانون : 

دفعه ,و ایک زوجه یا متعدد ی دو حالتین ھیں : 

() م۔/|؛ ج بکھ بہت کا بیٹاہ یا نیچے تک کا کوئی ہوتا۔وجود له هو؛ 


(م) ہ/, جب کہ نذکورہ صدر میں سے کوئی موجود جوم 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥۱. 


دنعه .ےم] مستحقین میراثٹ ۶ء 
مراکش کا قانون: 
دفعہ .مم ۔ چوتھائی فرض کے مستحق دو فرد هین : 
() زوج جب کہ زوجہ ی کسی قسم کی اولاد سوجود وہ اور 
(م) زوجہہ جب کہ شوھر کی کسی قسم کی اولاد موجود نہ عو 
دفعد مم ۔ آٹھوین حصہ کا مستحق وارث ایک هے : 
(١) ۱‏ زوجہ جب کہ زوج کی کسی قسم کی اولاد موجود ھو۔ 
عدالتی فیصلے : 
جہاں تک زوجہ کے حق میراث کا تعلق ہے اھل سلت والجماعت 
کے تمام فرقوں کی فقہ میں ایسی کوئی تخصیص روا نہیں رکھی گئی جس کرو 
ہے زوجہ اولاد هوۓ یا نہ هوۓ کی صورت میں سقوله یا غیر نقوله جائداد 
میں اس کے حق ورائت ہر کسی قسم کا کوئی اثر پڑتا ہو؛ لیکن شیعه امامیه 
ففہ کی رو ے زوجہ کے استحقاق میراث میں سنقوله اور غیر منقوله کے درسىیان 
۱ امتماز برتا گیا ے چنانچہ بعقدمه حسین خان ینام امیری بىبی قرار دیا گیا که 
ایک شیعە عورت اپنے شوھر ک زین کی اسی وقت وارث ھو سکتی ہے جب کہ 
۱ اس شوہر ے اس کا کوئی بچہ شوھر کی وفات کے وقت زندہ ەو۔(ہ) 





بعقدمه مساة لوتن جان نام مسماة سہودی بیگم قرار دیا گیا کہ ایسی 
عورت شوھر کی منقوله الاک کی وارث ھوسکتی ے ۔(٥٤)‏ 

بعقدمهہ مر زا علی حسین بنام ساجدہ بیگم بھی یہی قرار دیا گیا که ایک 
لاولد شیع عورت اپنے متوفی شوھر کی زسین میں سے کسی حمے کی استحق 
نہیں ۔(م1) 

بعقدمہ آغا محمد جعفر بنام کاثوم ىى بی قرار دیا گیا کہ ایک لاولد مسلمان 
شیعد سرد کی بیوی اس کی زسین کے علاوہ اس کی الاک میں ایک چوتھائی 
(,م) 192 1889 ۸۷۲ 


(:.) 13 ہد 3 
(+) 27 3484 21 


(۸۸٥۱۷۱٥3. 


٢ء۸‎ 


باب کی میراث 


جوعه قوائین اسلام [دقعه ہے 


حصے کی مستحق ھوکی چنانچہ وہ متوفی کی زبینوں اور عمارتوں یا ان کی مالیت 
کے کسی حصے کی مستحق نە ہوگی۔(مہ) 

بمقدمة مظفر علی خان بنام پاروتیء شیعہ امامیہ قانون کے بموجب ایک 
بیو جس کا کوئی بچھ اس کے شوھر کی وفات کے وقت زندہ لہ هو اپنے متونی 
شوھر کی کسی غیر منقوله جائداد میں وارث نہیں هوتی ۔(٥ہ)‏ 


بمقدمة سید مرتضی حسین بنام مسماۃ الحان یىی قرار دیا گیا کەہ ایک 
شیعہ بیوہ جس کا اپنے متوفی شوھر سے بچھ موجود هو شیعہ قالون کے ہموجب 
سنقوله اور غیر منقولہ دونوں قسم کی جاندادوں کی وارث ھوگ ۔(وم) 


بمقدمہ دولت خاتون بنام اسنہ بى بی قرار دیا گیا کہ لاولد بیوہ شیعه 


قانون کے تحت اپنے مرحوم شوھر کی صحرائی جالداد میں وارث نہیں ھوتی ۔(ے١)‏ 


نتیجہٴ آکر : 
شیعھ اماسبه میں زوجہ کی میراث ے متعلق اس کے لاولد هوۓ کی صورت 
ہیں غیر منقوله جائداد میں حصہ دار لہ ھوتاء سماجی عواہل کی بتا پر ے نگر 
قرآنپاکك اس قسم ک کسی تخصیص و امتیازی سلوک کو گوارا نہیں کرتا۔ لہذا 
راقم الحروف کی رائے میں شیعه قالون میراث کا یہ جزو قرآن پاک کے خلاف 
ھ۔ 
ہے میت کے باپ کی میراث کی تین حالتیں میں یہ 
() فرض مطلق ء تعصیب سے خالی ۹/,؛ پائے کا جب کہ بیٹا (زہریں درجہ 
تک) موجود ھو۔ 
(ہ) فرض بح التعصیب جب کہ بیٹی یا ہوتی زیریں درجھ تک موجود هو 
(م) ‏ خالص عصبہ جب کہ میت کی کولی اولاد موجود لہ هوے 
(ہ٠)‏ (115)۶۰۷۰ 7٥۸17‏ 
(ہ) 1907,221 ۸۷۷۲ 521 تت۸ 4 
(ہہ) 671 .21.6 


۶٢٢ 1958 ۷۷.۲.)8۷.( 67 (ءم)‎ 
111 1898, ۷۰۱۱۰. 25 )٥ئ[.‎ 56165 9 )۰۰۷( 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥. 





ادفعهہ ۴ 








مستحقین میراث لہ تن 
جح 

شسریح 

باپ سے سیت کا اصلىی باپ مراد ھے جس کے لطفه ے میت ھو۔ چتنانچھ 
سوتیلا باپ ذی فرض لُہیں سے بلکہ وہ ماں کا شوھر کہلائے گا اور میت کا 
پاپ نہ هوۓ کے سب اس کے ورثہ کا مستحق نہ ھوا۔ 

پاپ کی میراث کا ذکر اللہ تعا ی ےۓے قرآن پاک ہیں فرماہا ھے کہ اگر 
میت کوئی اولاد چھوڑے تو باپ اور ہاں دونوں ہیں ہے ھر ایک کے لۓ 
چھٹا حصہ ھے۔(ہہ) ”اور اگر میت کے کوئی اولاد (سوجود) نہ هو تو اس ے 
والدین کو (کل) میراٹ اس طرح ملے گی کہ (و۹ہ) ہاں کو ایک تہائی دینے ے 
بعد باقی باپ کو ملے گا؛ 
باپ کی مپراث کی تین حالتیں : 

فقہاء ۓ باپ کے اپنی اولاد ہے میراث ہاۓ کی تین حالتیں بیان کی ہیں : 


''(م) صرف ذی فرض هونا (م) ذی فرض و عصبہ ھوناء اور (م) صیف 
عصبه ھولاے؛ 


ام ذی فرض هونا: 

پہلی حالت صرف ذی فرض کی حیثیت سے میراث ہاۓ کی ہے ۔ چنانچہ 
علماء اھل سنت کے لزدیک جب متوفی کے لڑکا یا ہوتا ہو خواہ کٹنی ھی 
زبرین پہشت ہیں هو تو باپ کو بحیثیت ذیفرض ترکہ میں سے چھٹا حصہ ملے 
گ؛ جو از روئے قرآن مقررےء جیسا کہ قرآن خود فرماتا ہے کھ اگر ”میت 
ے اولاد چھوڑی هو تو باپ کو چھٹا حصہ ملے گا (,.ہ) یہی مسلک شیعه 





(ہ٠)‏ 5 ہر (انسامء م) 
*ولابوبہ لکل وآمد منھما السدس اترک ان کان لله ولدہ: - 


)١(‏ کی 1ر (النساء م 
فان لم یکن لہ آزلد و ورئہ ابولءء - 


) ۹۰) و (الضساء م) 
اوه لکل واحد مٹھما السنس سماترک ان کان له ولدءء - 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 


اماسیه کا بھی ے ۔(رب) مثلا ایک شخص گیا اس ۓ باپ اور بیٹے کو چھوڑا 


جموعہ قوائین اسلام [دلله ہے ٰ 
‪ 
باپ کو چھٹا حصه اور باقی بیۓ کو بحیثیت عصبہ ملے گا۔ ‪ 


ہہ ذی فرض و عصبه هونا: 

دوسری حالت يے ہے کہ ذیفرض اور عصبه دونوں حیثیت ے باپ کو : 
سیراث ملے ۔ چنانچہ اگر ستوفی ۓ باپ کے علاوہ ایسے وارث چھوڑے جو (صرف) _' 
ذوی الفروٹس ہیں تو ۔نجملہ باب کے تمام ذوی :الفروضیس کے حصے دے کر 
باقی ترکہ باپ کو بحیثیت عصبه مل جا گا بشرطے کہ کوئی ایسا وارث 
سوجود نہ ہو جس کے سبب پاپ کے حصه ہیں کمی آجاتی ھوء مثا؟ بیٹا پا 
پوتا موجود نہ ہو۔ اس کی مشثال بد ے کھ میت ۓ باپ؛ پیٹی با پوتی کو چھوڑا 
تو اس صورت ہیں باپ کو چھٹا حصه بحیثیت ذی قرض ملے گا اور بیٹی کو 
نصف اور پوتی کو چھٹا حصد بحیثیت ذی فرض دے کر بقیہ چھٹا حصه بھی 
پاپ کو بطور عصبه مل جائے گا۔(+) یه مسلک اھل سنت والجماعت کے مذامب 
اربعہ کا سے ۔ شیعد اىاميہ کے نزدیک ہاپ کو چھٹا اور بیٹی کو نصف حصہ سلےگا 
اور باقی ان دولوں پر بقدر حصص رد کیا جائےگا۔(+ہ) لیکن پاکستان کے عائنی 
قانون کے تحت ہاپ کو /, ء باقی کا بیٹی کو م/, اور پوتی کو م/ سلے 
گا جو اس کے مرحوم باپ کو ملتا۔ (یتیم ہوے پوتیوں کی میراث کے سلسلہ 
میں تفصیل کے لئے ملاحظد ہو باب ےم حجب و حرمان) ۔ 

اھل سنت و الجماعت کی دلیل حضور اکرم کی یە مشہور حدیث ے کھ 
'پہلے اصحاب فرائض "لو ان کے معین حمے دوہ پھر جو بچ رے وہ اوی ہذکر 
کے لئے ہے ۔؛(سرب) شیع حضرات اس حدیث کو تسلیم نہیں کرۓ اور ذوی 





(رہ) شرائع الاسلام؛ نجم الدین جعفر الحلیء مطبوعہ بیروتہ ج ء؛ القسم الراع؛ سص ۱۸۹ 


(۰) نشرقہ فرح حراحدہ سد قرف حرجای: عو ار 
اختیار لتعلیل المختارہ عبداقہ بن محمود بن مودودہ حوله بالاج ہ٤‏ سےھ 


(م) شرائم الاسلام؛ نجم الدین ابی جمفر الحل؛ محولہ بالاء ج ء؛ القسم الراع؛ سص ۱۸۹ 


(مہ) پخاریء انام بخاریء حولہ بالاہ ج ہہ سض ے۹۹ : 
انخو الفرا ند ضس باعلم کا اش فلاوی یں ذکوہ 


سم نا نووی عوله بالاہ ج و ضس جھ 
بل اادغا7 علامہ درکان مل محوله بالاہ ج ہء ص ۹ھ 
عمدة القاریء بدرالدین عینیء محولہ بالاء جلد ۳م ص جب وےم اور زم 


(۸۸۷۸٥۱۶۱3٢. 


ِ 
: 


دنعه ے:] 





مستحقین میراث ۱ 


الفروض کی موجودگ میں عصبات کو غیر مستحق قرار دیتے هیں - 
ہے صرف ععبه هونا: 

تیسری حالت یہ ہے کہ باپ صرف عصبه کی حیثیت سے میراث کا ستحق 
ہو اس کی صورت یہ عھے کہ متوفی ے سوائے باپ کے کوئی اور وارٹ نه 
چھوڑا ٭و تو ایسی صورت میں باپ بحیثیت عصبہ کل ترکہ کا حقدار ھوگا۔ 
اس کی دلیل قرآن پاک کی آیت کھ جب ممیت کے کوئی اولاد موجود نہ عو 
تو اس کے والدین کو (کل) میراث سلے گی۔ جس میں ثلث ہاں کا باقی تمام 
باپ کا ہوگا۔(ہہ) ''فان لم یکن لھ ولد و وھ ابواء:ء میں لذظ ”ولدء بیٹاء 
بیٹی دونوں شامل ہیں کیونکہ ”'ولد؛ کے معنی سولود کے ہیں خواہ بیٹا هو 
یا بیٹی - باپ کبھی سطلق حجوب نہیں ہوتا بلک دوسروں کو عحجوب کرتا ھھ ۔ 
یہی مسلک شیعہ آىامیہ کا بھی ہے ۔(٦ہ)‏ 
مصری قانون : 

دفعھ و ۔ دفعد رم کی رعایت ملحوظ رکھتے ەوۓ؛ جب کھ میت کا بیٹا 
یا ہوتا (نیچے تک کا) موجود ہو تو باپ کا ہ/ۃ حصد فرض ہوگا۔ 

دفعھ م_ جب کھ میت کا باپ یا دادا بیٹی یا نیچے تک کی کسی ہوتی 
کہ ساتھ جع ہوں تو +/ قرض کا مستحق +<وػء اور باقی بطریتهٴ عصوبت 
پائے گا۔ 
شام کا قانون : 

دفعه ہہم۔ دفعھ ہرم کی رعایت ملحوظ رکیتے ہوئے باپ اور جد 
غصبی کو جب کھ میت کا ییٹا یا ہوتا موجود ەو؛ +/ بطور فرضیت دیا جائے گا۔ 
تیونس کا قانون : 

دفعة وو ۔ باپ کی تین حالتین ھیں: 

() حصهٴ فرضی عصوبت سے خال ہ/, جے جب کم میت کا بٹا 


(|ہ) احکام الٹرکات والمواریث (فقه عام)ء ابوزھرہہ عوله بالاء سص ہے؛ - 
(ہو) شرائع الاسلامء نجم الدینجعفر الحلی؛ حولہ بالاء ج ہء القسم الراعء ص ہر - 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 
















۳ء حجموعہ قوانین اسلام [دمه ہےم 
یا نیچے تک کا کوئی ہوتا موجود هو 

() حصہ فرض و حصه عصوبت جب کھ میت کی بیٹی اور نیچے تک 

کی کوئی پوتی موجود هو 


(م) عحض عصوبت جب کہ میت کا تہ بیٹا موجود ہو لہ یٹی اور نہ لیۓ: 
تک کا کوئی ہوتا۔ 
مراکش کا قانون : 
دفعه .٥م‏ جب کم میت کا باپ یا دادا ایک بیشی یا نیچے تک کی 
کسی ہوتی کے ساتھ جمع ھوں تو اپنے فرض کے حمہ کے بعد بقی ترکه ب 
عصبہ حاصل کرلے کا۔ 
ماں کی میراٹ ہے۔ میت کی ماں کی میراث کی تین حالتیں ھی ۔ 

(و) اگر میت کی اولاد یا اولاد کی اولاد (لیچے تک) موجود ھو با دو ہا 
دو ے زالد بھائی بہن کسی جہت میں موجود ھوں تو ماں کو ترکہ 
کا چھٹا حصہ ملے گا مہ 

(ہ) اگر میت کے ورثاء میں زوجین میں ہے کوئی ایک (شوھریا زوجەء 
جیسی صورت ھو) ہوجود هو تو شوھر یا زوجہ کا حصہ دے کر 
ساں کو بلیہ ترکہ کا تھائی سلے گا ء جب که -- 
(الف) اگر سیت کا شوھر اور والدین ھوں ء یا 
(ب) میت کی زوجہ اور والدین ھوں -۔ 

(م) اگر صورت مذکورہ ہیں باپ کی بجائے دادا موجود هو تو ماں کو کل 
ترکه کا تہائی دیا جائے ا - 


1 یج 

ماں ے سراد بہت کی حقیقی ماں تھے ۔ میت کی سوتیلی ماں میت کی میراث' 

کی مستحق نہیں ھوتی؛ کیولکہ ان کے درسیان (وارث اور مورث میں) له تلق 
لسبی ہوتا ےہ اور لہ تعلق سببی ۔ سوتیلی ماں سیت کے باپ کی بیوی ہے جس 
کا سیت کے ترکہ میں ہے کوئی حصہ نہیں ے۔ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥٢. 





دفعه 


بک ۲ 








سستحقین سیراث ۳ 
ماں کی میراث کی تین حالتین هیں: 


یٹے یا بیٹی کی میراث پاۓ کے حق کے سلسلے میں ماں کی تین حالتین 
غین : 

رہ جب کھ سیت کی لڑک یا لڑکا یا پسری اولادیا کسی قسم کے دو 
بھائی بپنین موجود ھوں تو ماں کے واسطے چھٹا حصہ ۓے ء 


ہ۔ جب کھ بذکوزہ بالا افراد میں ہے کوئی نہ ہو تو ماں کل ترکھ 
کے تہائی کی مستحق موی۔ 


٭۔ جب کم میت کی زوجہ یا شوھر (جیسی بھی صورت ھو) موجود هو تو 
اس کا حصه نکال کر باقی ترک میں ماں کا شہائی حصہ ہوگا۔ 


حضرت ابن عیاس کا سسلک نمبر , ہیں ہذکور سلک کے خلاف 
سے ۔ ان کے نزدیک دو بھائی بہن ہوۓ کک صورت ہیں ماں تہائی ترک کی 
سستحق ھوگ, البنہ تین بھائی یا بہنوں ک ہوجودگی ہیں ماں تہائی حمے ے 
حجوب ھوکر چھٹے حصے کی ۔ستحق قرار ہائے گی۔ 


حضرت ابن عباس اپنے لقطهٴ نظر کی تائید میں آیت قرآنی '”'فان کان له 
اخوة فلامه السدسء (ےہ) پیش کرۓ ہیں کہ اس آیت میں لفظ ”اخوةء؛ 
بھائیوں کے لئے خاص ہے لیکن بطریق تغلیب بھائی بہن دونوں کے لئے بولا 
جاتا ہے جیسا کہ الہ تعا لی قرآن پاک میں ارشاد فرساتا ےہ ''و ان کالوا احوۃ 
رجالا او نساءٗ فلذکر مٹل خظ الائئیین؛(رہ) اس آیت کریمہ ہیں ''اخوةء؛ 
ذکور اور اناث دونوں کے لئے آیا ے نہ کہ صرف ذکور (بھائیوں) کے لۓے 
یعنی جب نیت کے بھائی (جمع کا صیغھ) ہوں تو ماں کے لئے چھٹا حصہ ہے ۔ 
حضرت ابن عباس مذکورہ بالا آیت قرآنی ”فان کان لہ اخوۃ فلامہ المدس:ہ(۹ہ) 
پیش کرۓ ھوئے یہ استدلال کرۓ یں کہ قرآن پاک میں بہن بھائی کی 





(۹) م:, (النسام م)۔ 
(۹۸) ئ: ہے (النساء م) ۔ 
(۹۹) :رر (النسام م)۔ 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 


مرو کت 


جموعھ قوانین اسلام [دقعه ہےم 


سوجودگی ہیں ماں کو چھٹا حصہ ملنے کی جو صورت بیان کی گئی ے اس ہیں 
بھائیوں کی تعداد کے سلملد میں ''اخوة؛؛ کا لفظ استعمال کیا گیا تھے ۔ 
"اخوقہ ء ”اع کی جع سے جو دو ہے وائد کے لئے آتی ے ۔اس لئے صرف 
دو بھائی بپنوں کی سوجودگ ماں کے تہائی حصے کو کم کریۓے کا موجب 
نہیں بن سکتی۔ البتہ دو ے زائد بھائی بہنوں کی موجودگی ہیں مال کا حصهہ 
تہائی نے گھٹ کر چھٹا رہ جاتا ے ۔ 

حضرت علی کا قول بھی عیدالقہ ابن عباس کے موافق ہے ۔ چنانچھ وہ بھی 
سذ کور آیت سے استدلال کرےۓ ہوئے فرماۓ ہیں کہ ”ضر قرآنی ہے ہاں 
کے لے تہائی واجب تھے الیقہ جب ممیت کا بیٹا یا وٹی موجود هو ہا اس کے 
تین یا تین سے زائد بھائی موجود ھوں تو اس کا حصه تہائی ہے گھٹ تر 
چھٹا رہ جاتا ےہ ۔ 

اس ضمن میں احناف کی دلیل یه ہے کہ میراث کے باب میں نثليه (دو) 
اور جع کا ایک حکم ہوکا۔ لغت کے اعتبار ہے بھی دو جع کے حکم میں 
داخل ھیں۔ چنانچہ ایک کے بعد فرفیت کا حکم بدل جانۓ کی صورت ہیں دو 
ہا دوۓے زائد کے لئے یکساں حکم ہوگا؛ جیسا کہ بنتین (دو بیٹیوں) کی مہرات 
تین کے سائند ہے اوراختین (دو بہنوں) کی سیراث تین کی طرح ہے اور دو مادری 
بھائیوں کی سیراث کا حکم تین کا حکم ہے ۔ اس لئے جس طرج ہاں تین بھائی 
بہن کی موجودگ میں عجوب ھوکر چھٹے حصے کی سمتحق ہوتی ہے اسی طرح 
دو کی سوجودگ میں بھی چھٹے حصے کی مستحق ہوک ۔ 

بعض علماع ۓ مرساها ھے کہ دو اور دو ہے زائد کے لئے جماعت کا 
حکم ھے(.ے) ''اخوانء؛ (دو بھائی) کے لئے 'اخوةء؛ بولا جاتا ے ۔(ے) 
شیعه امامیه مسلک : 

شیعہ امامیه سسلک کے مطابق جب کھ اولاد ذاکور میں کوئی هو یا 





(ئ) الشریفیہ؛ شرح سراجیةء سید شریف جرجالی؛ محولہ بالاہ می ۲۹: 
''الائنان فما لوفہما جماعكہ+ 


(ے) الشریفیہء شرح خراجیہء سید شریف جرجالیء حوله بالاہ س وء : 
”الاخوان یق علیپءا اسم اخوۃہء < 


(۸۸۷۸٥۱۶۱3٢. 








دففه ہے ] 





سستحقین میراٹ ٥ء‏ 


یا دو یا دو ے۔ زائد حقیقی یا علاتی بہنین یا ایک حقیقی یا علاتی اور دو ایسی 
بہنین یا چارایسی بہنین باپ ہے ساتھ ھوں توان کو چھٹا حبه ملے گا۔(ہے) 


ظاعریيه سلک : 


٭ اسام ابو محمد این حزم ۓ اس مسئلے میں این عہاس کا مدسلک اختیار کیا 
ہے ۔ چنانچە وہ اپنی سشہور کتاب ''المحلی؛ء میں لکھتے هیں کە ''اگر میت 
کا ایک بھائی یا دو بھائی یا دو بہنین یا ایک بہن یا ایک بھائی ‌اور ایک بہن 
هو اورىیت کی اولاد اور اولاد کی اولاد ذکور نہ هو تو ہاں کوایک تہائی 
سلے کا لیکن اگر تین بھائی یا بم‌نین یا مخلوط تین ھوں تو اس وقت سان کؤ چھٹا 
حصه ملے ۳ ۔(مے) 


ڈاکٹر یوسف سوسی ےۓ بھی اپنی کتاب ”الترکة و المیراث فی الاسلام؛ء 
میں حضرت ابن عباس؛ حضرات شیعه اماميہ اور ظاھريه کی آراع کک جانب 
اپنا میلان ظاھر کیا ے ۔(مے) 


زید یھ سلک: 


زیدیە فرقه کا اس باب ہیں یه مسلک بیان کیا جاتا ےکه کر اخیافی بھائی بہن 
ہوں تو ہاں کا حصه تہائی سے کم ھ وکر چھٹا نہیں ھوگا جب که غیر اخیافی یعنی 
علاتی یا حقیقی بھائیوں کی سوجودگ میں ماں کا حصه تہائی سے کم ھوکر چھٹا 
رہ جائے کا۔ لیکن جمہور فقہاء زیدیہ کا سسلک يہ ہے که بھائی بہن کسی 
طرح کے ھوں یعنی علاتی یا اخیافی تو جب ان ہیں ہے دو موجود هوں خواہ 
بہھن یا بھائی یا بہن و بھائی خواہ ایک حقیقی دوسرا علاتیء یا ایک حقیتی دوسرا 
اخیافی غرض کسی طرح کے هوں تو ماں کا حصہ تہائی سے گھٹ کر چھٹا 
رہ جائے گا۔(ہەے) 
(ہے) شرائم الاسلام؛ نجم اادین جعفر الحلء حوله بالاء جلد ہ؛ القسم الراع؛ ص م۱۸ 
(ہے) المحلیء ابن حزم عولھ بالاء ج ہہ ص مم - 


(مے) اثترکة والمیراٹ فی الاسلامء الد کتور محمد یوسف موسی حوله بالاہ ص ہج ۔ 
(مے) شریفیہ؛ شرح سراجیہ؛ سید شریف جرجانیء عولہ بالاہ سص .م۔ 
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۹ 



















جموعهہ قوانین اسلام [دفعه ظ7 
زوجہ یا شوھر کے انتقال کی صورت میں ء 


جمہور مسلک کے مطابق اگر زوجہ کا انتقال هوا اور اس ۓ شوھرہ باپ | 
اور ساں کو چھوڑاء تو شوھر کو اس کا نصف حصه دے کر باقی کا تہائی ماں 
کو اور بقيه باپ کو ملے گا۔ دوسری صورت میں جب کہ شوعر کا انتقال عو 
اور اس ے اپنی زوجه اور والدین کو چھوڑا ہو تو زوجہ کا چوتھائی حصه 
نل کر باقی کا تہائی ماں کو اور یقيه باپ کو ملے گا۔ لیکن آگر باپ کے بجائے 
دادا هو تو ہاں کو کل کا تہائی لے کا اور یاقی دادا کو نگر امام اف ثرک 
کے نزدیک دادا کی موجودگ میں بھی زوجہ یا شوہر کا حصہ دیئے کے بعد ہاں 
بقیه ترکہ میں تہائی کی مستحق ھوگ ۔(ہے) 


حجب و حرمان : 


سان کبھی حجوب نہیں ھوتی البتہ کبھی اپنا فرض حصہ ہ /؛ اور 
کبھی م/ , کی سستحق قرار پاتی ہےء الا یہ کہ کوئی اس مانم ارث موجود 
هو بالفاظ دیگر اولاد یا متعدد بھائی؛ بہنوں کی موجودگی میں حجب نقصان 
کہ ذریعہ چھٹے حصے کی مستحق ہوتی ہے ورنہ تہائی کی مستحق ھوتی ے۔ 
(جس کی تفصیل سطور بالا میں بیان کی جاچق ے) ۔ البتة دادی؛ (خواہ باپ کی 
طرف ہے ہو یا ہاں کی طرف ہے) ہاں کی موجودگی میں حجوب ہوتی ہے ۔ڑےے) 


مصری قانون : 

دفعہ مٛ ۔ ماں کا فرض حصه ہ/, ہے جب کہ بیٹا پا نیچے تک کا کوئی 
ہوتا موجود هو یا دو ے زائد بھائی بہن موجود هوںء ان حالات کے برعکس 
صورت ہیں مٴ/, حصہ هوگہ البتھ جب کھ یه شوھرہ یا زوجه یا باپ کے ساتھ 
(فقط) جع ھوں تو فرائض حصص کے بعد بقيه ترکے کا ایک تہائی ہاں کا حصه 
فرض هھوکا۔ 


(ہے) شریفيه شرح سراجیەء سید شریف جرجائیء حولہ بالاہ ص ہم 
احکام الترکات و المواریث (لقه عام)ء ابوزھرتۃ عوله بالاض ہے۔ دے؛ 


(ےے) الاختیار لتعلیل المختارہ عبدالقہ بن محمود بن مودودہ عوله بالاہ ج وص و۸ 


۷۸۷۳۷۶۵۲۰۳ 











مستحقین میراث ےے 
شام کا قانون : 

دفعھ ہے (؛)۔ میت کے بی یا ہوے لیچے تک کے موجود ھوے ھولے 
یا دو یا زیادہ بھائی بہتوں کے موجود ھہوۓے هوئے ہاں کو پ  /‏ لے گا۔ 

(م) ہذکورہ حالات کے ہاسوا حالات میں؛ م/, دیا جائے گا الا یه کهھ 
جب شوھر یا زوجہ یا باپ میں سے کوئی فرد موجود هو تو اب بقیه ترکہ کا 
+/ ماں کو دیا جائے گا۔ 
تونس کا قانون : 

دقع ے,. , ۔ ماں کی تین حالتین یں : ۔ 

() ہ/, جب کهھ بيت کا بیٹا یا نیچے تک کا کوئی ہوتا یا دو 
بھائی یا زائدہ خواء کسی جہت کے ہوں حتقیقئء پدزیء مادری؛ کوئی هوں۔ 

(م) ہذکورہ افراد نہ ھہوۓ کی صورت میں ماں کو کل مال کا +/: 
ملے ک۔ 

(م) اور ماں کو شوھر یا زوجہ کا فرض حصہ دینے کے بعد بقیه ترکھ 
کا ایک تھائی ملے کا اور اس کی دو صورتین ہیں : اول یہ کە میت کے بعد 
ساں کے ساتھ میت کے باپء داداء اور شوھر بھی موجود هوں ۔ دوم یه که 
زوجه؛ اور باپہ داداء موجود هوں ۔ اور جس صورت ہیں که باپ کی جگه دادا 
سوجود ھوکا تو زوجہ کا فرض حصہ دینے کے بعد جو باقی رھ گا اس کا ایک 
تہائی ماں کو ملے یق۔ 
مراکش کا قانون : 

دفعه ہم ۔ تہائی کے مستحق تین وارث موے ھیں : 

() میت کی ماںە بشرطے کد میت کی کسی قسم کی اولاد اور دو یا 
زائد بھائی موجود نہ ھوں ۔ 


دفعه مہم ۔ چھٹے حصہ کے مستحق تین وارث ھوے ہیں : 


۷۷۲۲٢۳٣ 


۸ ے؛ 


بیٹی (دخر) کی مبراك 


جموعھ قوانین اسلام [دفعه ہ+ےم 
(م) ہاںء جب کھ میت کی کسی قسم کی اولاد یا دو اور دو نے زائد 
بھائی بہتین کسی قسم کی بھی موجود ھوں۔ 


ہے بیٹی کی میراث کی تین حالتیں ہیں :ہ 
(,) ایک ھو تو اس کو ترکە کا نصف ملے کاء 
(,) دویا دو ے زیادہ ھوں تو ان کو ترکہ کا دوتہائی ملے گا ء اور 


(م+) اگر سیت کے بیٹا بھی دوجود هو تو 'للذکر مثل حظ الائشین؛“ کے اصول 
پر بیٹے کے مقابلے میں نصف سلے ا۔ 


توضیح :۔ میت کے اگر صرف بیٹی یا بیٹیاں ھوں تو بحیئیت ذوی الفروض 
حصہ پاتی هیں لیکن اگر میت کے کوئی بیٹا بھی هو تو پھر یٹی 
عصبہ ہو جالے کی - 
تشریح 
بیٹی بھی ذوی الفروض ہیں ہے ہے ۔ بیٹی ہے مراد وہ بیٹی ہے جو 
نیت کے نطفه یا بطن سے ہو۔ میت اگر مرد ہو اور اس کی بیٹی اس کی کسی 
جائز بیوی ہے ہو تو وہ اس کی صلبی بیٹی کہلائے گی۔ اسی طرح سیت اگر 
عورت حے تو اس کی بیٹی جو اس کے بطن سے ہو اس کی اپئی حقیقی بیٹی ھے ۔ 
چنانچه یہاں بیٹی سے مراد صلبی یا حقیقی بیٹی ے ۔ اس کا حصه بھی قرآن 
پاک میں سقرر ے جیسا کہ القہ تعا ی فرساتا ہے کە ”'بیٹی اگر ایک ہو تو 
اس کے لئے نصف ترکہ حے اور اگر بیٹیاں دو ہے زائد ھوں تو ان کے واسطے 
مال متروکه ہیں ے دو تہائی ےء ۔(ہے) 





(ہے) م: ہر (الغساء م) 
”فان کن نساء فوق اتی فلھن لثا ماترک و ان کانت واحدة فلھا النصفء یہاں بھ 
گمان ھوسکتا ے کہ نساء کے معنی بیٹیوں کے کیوں کر ھوئے لیکن سیاق و سباق عبارت پر 
مور کرۓ ے یہ شک رفع ھوجاتا ے کمونکہ اس ے پہلے اللہ تعانق ۓ ذکر کے مقابلے 
مین اڈی کا ذکر فرمایا ے اس لیے نساءع سے انٹی کا ذکر سراد لیا جائے گا جو بیٹیوں پر دلالت 

کر تا ے۔ (مؤلف) 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥٢. 





دلعه ٭ےم] 





مستحقین سیراٹ ۹ء 

بیٹی کی سیراث اور مختلف مناہب فقه: 

میت کے تطفه ےے جو بیٹیاں ھوں (خواہ میت باپ هو یا ماں) ان کے ورثه 
پاۓ کے سلسلے ہیں ائمہ اربعہ کے مسلک کے بموجب حسب ذیل تین حالتین 
میں جن 

(۹) اگر بیٹی ایک هو تو اس کے لئے نصف ترکھ ہے ۔ 

ظاحريه کا مسلک بھی یہی ہے ۔(وے) لیکن فقهھ شیعہ جعفریه اس ہسئله 
ہیں مختلف ہے ۔ چنانچہ اگر ورثاع میں ایک بیٹی اور ایک حقیقی بھائی ہو تو 
جب کھ ائمه اریعھ و ناھریه مسلک کے بموجب بیٹی کو بحیثیت ذی فرض 
نصف اور بھائی کو بحیثیت عصبه نصف ملے گا؛ شیعہ مسلک کے بموجب بیٹی 
کل ترکہ کی سستحق ہوگی۔(, ۸) سنی مسلک قرآن و حدیث کے مطابق لے ۔(ہ) 

(م) انمه اربعه کے نزدیک دو یا دو ے زائد بیٹیوں کو دو تہائی 
ترک ملے گا, اگر کوئی بیٹا موجود نہ ہو۔ 

عام صحابہ کے قول کے بموجب اگر بیٹیاں دو ھوں اور کوئی بیٹا نہ هو 
تو ان بیٹیوں کو دو تہائی ملے گا لیکن حضرت ابن عباس کے قول کے بموجب 
ان دو بیٹیوں کے واسطے بھی نصف ہے؛ جس طرح کہ ایک بیٹی. کے لئے نصف 
ہے ۔ وہ اپنے دعوے کی دلیل ہیں آیت قرآنی ”و ان کن نساء فوق ائنتین فلھن 
لٹا سا ترك؛ء پیش کریےۓ ہیں ۔ کہ الہ تعا ی ے دو تہائی ترک کے حکم کو 
دو ہے زیادہ بیٹیاں هوۓ پر معلق کیا تھے اور تعلق بالشرط وجود شرط سے پہلے 
سعدوم هوتا ے ۔ لہذا ان دو بیٹیوں کے لۓ جب تک دو ہے زائد نہ ھوں 
دو تہائی ترکھ کا استحقاق پیدا نہ ھوکاہ بلک دو بیٹیوں کی صورت ہیں ان کو 
نصف ترکه ھی دیا جائے '.. لیکن جمہور صحابه اور ائمه کا سلک يہ ے کهھ 
بیٹیاں دو هوں یا دو ے زائد ان کے لۓ دو تہائی حصه ے؛ جب کہ کوئی 


(وے) المحلی ابن حزمء عوله بالاہ ج پا ص ےم 
(م) شرائع الاسلامء نجم الدین جعفر الحلیء عونه بالاہ ج ب؛ القسم الرابی؛ ہرز اور مم-۔ ۱۸۴ 
(م) مجر (النساء م) 
"فان کن نساع قوق اثنتین فلهن ثلثا ما ترکء و ان کانت واحدة فلھا النصف:ء 
(حدیك: عن این عباس قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ”الحتوا الفرائض باھلھا فما ابقتھ 
فلاولی رجل ذکر۔؛ امام مملم؛ صحیحء کتاب الفرااض ۔ 


(۸۸۷۸٥۱۷۱۵3. 





۰ے 


























جموعه قوانین اسلام دقعهھ ہے۔ 


بیٹا موجود نە ھو۔ ان کی دلیل رسول اللہ کی یہ حدیث بے که ”جابر بن عبداللہ 
ۓ کہا : ہم رسول القہ کے ساتھ (باعر) بازار کی طرف نکلے اس اثناء میں ایک 
عورت اپنی دو بیٹیوں کے ساتھ آئی اور عرض کیا یا رسول اللہ ! یه دونوں بیٹیاں 
سعد بن ربخ (قبیلہ خزرج کے جلیل‌القدر صحابی) کی میں جو جنگ احد میں 
آپ کے حق ہیں (جنگ کرۓے هوئۓے کفار کے ہاتھوں) شھید هوگۓے اور ان 
بیٹیوں کے چچا ۓ ان کے مال پر قبضه کرلیا اور ان (بیٹیوں) کے لۓ کچھ بھی 
رھنے نە دیا۔ اے رسول اللہ ! کیا آپ نہیں دیکھتے کھ مد (عزت مندانه طور پر) 
اس وقت تک ن کاح نہیں کرۓ جب تک لڑکیوں کے پاس مال و دولت لہ ھو۔ 
رسول اللہ ۓ اس عورت ہے فرمایا کە عنقریب اللہ تعا ی اس کا فیصله فرما دے گا۔ 
کچھ دنوں تک صبر کرۓ کے بعد سعد بن ربیع کک زوجه روتی هوئی آپ کک 
خدمت میں پھر حاضر ھوئیں ۔ ان کا رونا رحمت خداوندی کے لۓ بہانه بن گیا 
اور میراث کا قطعی اور آخری حکم (جو ”'یوصیکم الہ فی اولاد کم؛؛ سے 
شروع ھوتا ے) نازل ھوا جس میں زوجہ اور بیٹیوں‌کا حصه مقرر فرسادیا گیا - رسول 
کریمص نۓ سعد کے بھائی کے پاس کہلا بھیجا کہ اپنے بھائی کے سال متروکھ 
میں ے دو تہائی مال ان دو بیٹیوں کو اور آٹھواں حصه زوجہ کو دے دو 
اور جو کچھ باقی رے وہ تمہارا ے؛ء۔ رسولکریمص کے اس فرمان کے بموجب 
اس تقسیم میراث ہے بھی یه واضح ہو جاتا کہ القہ تعا ی کے قول ”ان کن 
نساء فوق ائثنتین؛ء ہے مراد !۶ائنتین فما فوقھاءء یعنی دو اور دو سے زائد ے ۔ (مہ) 


مذکورہ بالا حدیث کے علاوہ رسول اتھ ے یہ بھی ثابت سے کہ آپ 
ۓے ایک بیٹی اور ایک ہوتی بک موجودگ میں بیٹی کو نصف اور پوتی کو چھٹا 
حصہ دلوایا تاکە دو تہائی مکمل ہو جائے ۔ اس صورت میں صرف ایک بیٹی 


(مہ) مشکوۃ المصابیح؛ بغوی؛ حسین بن مسعود الفراء (م 6۷ھ)ء مطبوعہ اصح المطابع؛ کراجی؛ 
ساوج 
''عن جاہر قال جامت اے أۃ سعد بن الربیع بابنتیچا من سعد بن الریع ای رسول اتہ صلی الشہ علیہ 
وسلم فقالت ہا رسول اللہ اتان ابنتا سعد بن ارح قتل ابو ہما ممک یوم احد شہداً و انْ 
عمہما احْذ ما ٹھما ولم بدم لھما مالا ولا تنکحان الا و لھما مال قال : یقضی اللہ ای ذ 
فنزلت آیة المیراث ابعث رسول اللہ ای عمہما فقال اعط لا بنتی سعد الثاثین واعط امھما الك 
و نا بقی فٹھولکے؛ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱3٢. 





دنعه ہ+ےم] 








مستحقین میراث 2 


کی موجودگ میں پوتی کو بیٹی کے ىائند قرار دے کر دو بیٹیوں کی نیراٹ 
کے حکم قرآنی کو بیٹی اور پوتی پر منطبق کردیا جس ہے يە بات ثابت ھوتی 
ہے کہ دو بیٹیوں کو دو تہائی ترکه ملے گا جب که کوئی بیٹا موجود نہ ھو۔ 


اس مسٹلے ہیں از روئے قیاس ایک دلیل یه بھی دی جا سکتی ے کہ 
جب قرآن پاک دو بہنوں کے لئے دو تہائی حصه قرار دیتا ہے تو پھر دو بیٹیوں 
کے لے بھی دو تہائی ھی واجب هوگاہ کیونکہ بہنوں کے مقابله میں بیٹیاں 
بدرجہ اوئی حق دار یں ۔ 


ابن عباس کی یه دلیل که حکم معلق بالشرط وجود شرط کے بغیر معدوم 
هوتا ے؛ قابل غورے؛ اس لئے کہ تعلیق الحکم بالشرط؛ عدم شرط کی صورت 
میں صرف ائبات کے حکم کو منع کرتی ے؛ نفی حکم کو واجب نہیں کرتی۔ 
ایسی صورت ہیں سمکن ےہ کہ حکم کسی اور دلیل سے ثابت کر دیا جائے۔ 
اس سشثله ہیں حضرت ابن عباس کی یە دلیل ھے کہ الہ تعال ی ۓ بیٹیوں کے 
دو تہائی کے استحقاق کے لئے یہ شرط رکھی ےہ کم وہ تعداد میں دو اے 
زائد ھوں اور جو حکم کسی شرط پر معلق ھوتا ے اس کا وجوب اس وقت هوتا 
سے جب کہ شرط وجود میں آجائے اور شرط کے معدوم هوۓ کی صورت ہیں 
حکم بھی معدوم رے کا۔ لہذا جب بیٹیاں دو ہے زائد ھوں گی تب کتاب اللہ 
کی شرط کا وجود ھوگا اور اس کے بعد دو تہائی کا حکم وجود میں آئے گا 
اس ہے قبل ئە آئےگا۔ لہذا جب دو بیٹیوں کی صورت میں شرط کا وجود نہیں 
(یعنی دو ے زیادہ هونا موجود نہیں) تو دوتہائی کا حکم بھی نہیں موجود 
ہو سکنا ے؛ اور نصف کا حکم بدستور باقی رہ گا۔ اس کا جواب یہ ے کھ 
آیت ہذکورہ ہیں دو بیٹیوں کے لے دو تہائی کتاب اللہ کی اشارۃ النص اور 
حدیث نبوی کی عبارت الئص سے ثابت سے ۔ کتاب اللہ میں اللہ تعال یل کے ارشاد 
”فللذ کر مثل خظ الانشیین؛؛ کے تحت عراتب اختلاط میں ادنی درجه ایک بیۓے اور 
ایک بیٹی کا اختلاط ےء جس ہیں بالاتفاق بی ۓ کو دوتہائی اور بیٹی کو ایک 
تہائی ترکہ ملے گا۔ اس ے اشارتاً معلوم ھوا کھ ایک بیٹا بمنزله دو یٹیوں 
کے سے لہذا دو بیٹیوں کے لۓ دو تہائی ترکھ؛ جب کھ ان کے ساتھ کوئی 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 


۳ءء 


جموعه قوائین اسلام [دفعه ہے 


بیٹا نھ هو ثابت ھوجاتا ھ ۔ اس لئے ”'اثنتین؛؛ کے دو تہائی ثابت کرۓَ 
کے لئے کسی صریح نص قرآن کی ضرورت نہیں رہتی؛ البتة دو بیٹیوں کی تعداد 
ہے زائد کے لئے صراحت کی اس لۓ ضرورت تھی که یہاں یه وھم هو سکتا تھا 
که جب ایک بیٹی کے لئے نصف ترکہ ھے اور دو بیٹیوں کے لئے دو تہائی 
تو (گویا) ایک بیٹی کے بڑھ جاۓ سے چھٹا حصہ بڑھاء اس لئے ہر بیٹی کے افافه 
سے چھٹا حصہ بڑھے گا۔ الہ تعالی ۓ اس گمان کو وفم کرۓ کی غرض سے 
فرمادیا کھ ”'دو ہے زیادہ بیٹیوں کی صورت ہیں دو تہائی ترکھ ھے؛؛ (۸۳) 
جو وہ آپس ہیں برابر تقسیم کرلین گی (بشرطے کہ کوئی بیٹا نه ھو) ۔ بالفاظ 
دیگر قرآن پاک صراحتاً دو ے زائد بیٹیوں کے حصه کو دو تہائی کی حد ظاھر 
کر رھا ہے ۔ اور پہی دو کا حکم اشارۃ النص ہے بھ تائید حدیث نبوی ثابت 
هو رما ے ۔ 


سندرجہ بالا بحث سے قطع نظر خود ابن عباس کی روایت بھی بحل نظر ہے 
کیونکه ابن عبدالقہ کا قول ےہ کہ حضرت ابن عباس کی یه روایت کہ دو 
بیٹیوں کے لئے نصف ترکھ ھےء؛ منکر ےء اور درجةۂ صحت کو نہیں پہولچتی؛ 
بلکہ صحیح یه ہے کم وہ بھی جمہور صحابهہ کی موافقت ہیں دو بیٹیوں کے لئے 
دو تہائی ترکه کے قائل تھے ۔(مہ) 


شیعه اماميه : 


شیعه اىاميه کے نزدیک بھی دو اور دو ے زیادہ بیٹیوں کی صورت 
میں بیٹیاں دو تہائی کی مستحق ھوں ی۔ (۔۸) جب کہ طبقہ اول کے دوسرے 


وراء موجود ھوں - 


(۸۳) ”فان کن نساعٗ فوق انتین فلھن لٹا ما ترکہ+ 
(مم) المبسوطہ امام سرخسی؛ عوله بالاہ ج بس ۔م- ۱۳۹ 

الشریفیه؛ شرح سراجیہ۔ حید شریف جرجائی حولہ بالاہ می :۱م 

المغنی؛ ابن قدامه مقدسی (مے۔ ہھ) مطبوعه مس رممدھہ جے؛ صہ 

الترکة و المیراث فی الاسلامء الدکتور مد بوسف موسی عوله بالاہ سی رہ ے۲۳ 
(۸۰) شرائمع الاسلام؛ نجمالدین جعفر الحلی؛ حول بالاہ ج ءء القسم الراع؛ ص ٦۸؛‏ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥۱. 





٢ َ دفعد‎ 





مستحقین میراث ٣۳۴‏ 
ظاہریه : 

ظاعریه کا بھی یہی سسلک بے ۔(ہم) 

(۳) تیسری صورت یہ ھے کہ بیٹیوں کی موجودگی ہیں بیٹیاں عصبہ 
ہوجاتی ہیں اور بیٹے کے مقابلہ میں بیٹی کو نصف ملا ھ ۔ ثا ایک بیٹی 
اور ایک یۓ ک سوجودگ میں جب کھ اور کوئی وارث نہ ھو بیٹی کو تہائی 
اور بیٹے کو دو تہائی سلتا ے ۔(ےم) اس میں بالکلیہ اتفاق ہے ۔ 
مصری قانون : 

دفعه ۲ ۔ ففعه ۹ کی رعایت ملحوظ رکھتے ھوئے ۔- 

(الف) حصه فرض ایک بیٹی کا نصف وکا اور دو اور ان ے زائد کی 

حالت ہیں دو تہائی ھوگا۔ 
شام کا قانون : 

دقعه ہوا دفعه ےے کے حکم کو ملحوظ رکھتے ھوئے ۔- 

)١(‏ سیت کی ایک بیٹی ہویۓ کی حالت میں نصف ترکه کی ستحق ھوگی 
اور دو یا اس ہے زائد هوۓ کی حالت ہیں دو تہائی ی ستحق مونگی۔ 
تونس کا قانون : 

دفعہ م, ‏ ۔ صلبی بیٹیوں کے تین حالات ہیں : 

() نصف جب کھ تنہا ایک هو 

(ہ) دو تہائی جب کھ دو یا دو ے زائد ھوں اور 

(م) جب کہ ان کے عمراہ بھائی بھی ہو تو للذکر مثل خظ الانئی ۔ 
مرااکش کا قانون : 

دفعهہ وم ۔ نصف کے مستحق پانچ اشخاص ہوتۓ ہیں : 

() بیٹی؛ جب کہ اس کے ساتھ سیت کا بیٹا یا دوسری بیٹی موجود لہ ھو۔ 


(۸۹) المحلیء این حزم عوله بالاہ ج ہہ سی وم 
(ع۸) الشریفیہء شرح سراجیه؛ سید شریف جرجانی؛ ےولہ بالاء ص ےم 





(۸۸۷۸٥۱۷3. 








ء٣‎ 


پوتی کی میراث 


جموعه قوائین اسلام [دفعه ہےم 


پاکستان کا قانون۔ - 

پاکستان کے سوجودہ عائلی قانون میں ہوۓ کو اپنے مرحوم باپ 
کی میراث دلاۓ کے سبب بٹی کی بیرات میں بنیادی فرق پیدا هوگیاٴ ے اس 
لئے بیٹی کے حصہ کی تعبین کے وقت ائمہ اربعہ کے اصول ورائت ہے قطع نظر؛ 
مرحوم بیٹے کو زندہ تصور ,کرۓ هوئے حصص ڈُرائت کی تعبین او تقسیم عمل 
میں لائی جاتی ے۔ اس موضوع پر تنقیدی مطالعہ کے لئے ملاحظہ هو باب ےم 


''حجب و حرمانءء 


٭ے۔ پوٹیوں کی میراث کی چھ حالتیں مں ہے 


(١) 
(۲) 


(۳[ 


(م) 


)(۵( 


(۹ 


ایک ہوتی هو تو اس کو ترک کا نصف ملے ا - 

دو یا دو ہے زائد پوتیاں ھوں تو ان کو مجموعی طور پر ترکە کا 
دوتہائی ملے کاء جب کہ بیٹی موجود ئهٴھو۔ 

اگر ہیت کی ایک بیٹی موجود ہو تو بیٹی کو ترکہ کا نصف اور 
سار و/ دے دیا جائے کاء تاکە دوٹہائی کی تکیل 
ہو جائے ۔ 

اگر میت کی دو یا دو ہے زائد بیٹیاں سوجود ھوں تو ہوتیاں سافط 
ہو جائیں گی ۔ 

الا یہ کہ ان کے درجہ میں یا ان سے نیچے درجھ میں میت کا کوئی 
ہوتا موجود هو تو وہ ہوتیوں کوٴعصبه کر دے ؟ء اور باقی ماندہ 
ترک مرد کو عورت کے مقابلے میں دوگنا ”للڈکر مثل خظ الانئیین)“ 
کے قاعدہ کے بموجب تقسیم هو گا۔ 

میت کے بیٹۓے کی موجودگی میں پوتیاں تناقظ ھ3 جالیں گی بخلاف 


انٹی کے ۔ 
تشریح 


پوتی بیٹی کی طرح ہے ۔(ہہ) وہ کوئی بیٹا لہ هوۓ ک صورت ہیں اور 


(۸م) الشریفیہ؛ شرح سراجیہ؛ سید شریف جرجائی؛ حولہ بالاہ ص :۲٢‏ 


''بنات الابن کبنات الصلب؛ء . . , ”'و بنات الابن کبنات الصنب فی وٹ تلك 


الاحوال الٹلث؛ ۔ 

المفنی ابن قدامه مقدسی؛ حوله بالاء ج ے؛ سے 

شرائم الاسلامء؛ نجم الدین جعفر الحلی؛ عوله بالاەہ ج ہ؛ ص جم؛ 
''اولاد اولاد یقوسومن مقام آبائہم فی مقاسمة الابوینء۔ 


(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢. 








ذف4 ہے 





سستحقین میرات ١۶٣‏ 
ایک بیٹی ہوۓ کی صورت میں یا بیٹی کی عدم سوجودگی ہیں اس کے قائم مقام 
ہوتی ہے ۔ 
ہوتی کی میراث کی حالتیں : 

ائمہ اربعہ کے نزدیک پوتی کے لئے میراث پاۓ کی چھ حالتین هیں : 


(+) جب کھ يیٹا یا بیٹی موجود نه هو اور ایک پوتی سوجود هو تو 
اس کو ترک میں ہے نصف حصہ ملے گا۔ 


(۳) جب کم بیٹا یا بیٹی موجود نه هو اور دو یا دو ہے زائد پوتیاں 
سوجود ہوں تو ان کو جموعی طور پر ترکە میں سے دو تہائی حصہ ملے کا۔ 

(۳) جب کھ بیٹا ہوجود له هو اور ایک بیٹی اور ایک یا ایک سے 
زائد پوتی موجود ہوں تو بیٹی کو ترکہ کا نصف حصہ ملے گا اور پوتی (ایک 
یا ایک سے زائد) کو چھٹا حصه ملے کا۔ یعنی ایک بیٹی کی موجودگی میں 
ایک سے زائد ہوتیاں هوۓ کی صورت ہیں بھی ان کو جموعی طور پر چھٹا حصه 
ملے گا جو وہ آپس ہیں برابر تقسیم کرلیں گی۔ یہی قول حضرت ابن مسعود 
کا ے ۔(وہ) 


ظاھریه : 
یہی سسلک علامه ابن حزم ظاہری کا ہے ۔(, و۹) 
شیعه اماميه ء 


شیعه آىامیه کے نزدیک بی کی اولاد خواه ہذکر ہو یا سونث (لڑکا ہو 
یا لڑی) بیۓے کے قائم مقام ھوکر وھی حصہ پائے گی جو اس کے باپ کا تھا۔(:۹) 


(۸۹) الشریفیه؛ شرح سراجیہ؛ سید شریف جرجائی محوله بالاء ص جم 
(.۹) المحلىیء ابن حزمء عوله بالاء ج ۱ص ۳مم 
(:۹) الاتبصار مد بن الحسن طوسی (م ۔ہمھ) ‏ مطبوعهہ نجف: ہے۱۹۰۱۹/۸:۳ع ج ہا ض ہو 


شرائع الاسلامء نجم الدین ابی جعفر الحلء حول بالا ج ۳ہ ےم 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 
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جموعھ قوانین اسلام [دنعه ہے 

(م) اگر میت کے دو بیٹیاں اور ایک یا ایک ے زائد پوتیاں ہوجود موں 

تو پوتی وارث نه ھوی۔ کیونکہ قرآن پاک(ءو) اور حدیث نبوی(م۹) کے 
مطابق بیٹیوں کو ترک میں دو تہائی حصه مل چکا۔ 


اس بسشلے ہیں حضرت ابن عباس ہے سنقول ھے کہ دو بیٹیوں کا حکم 
سثل ایک کے ے اس لۓ دو بیٹیوں کو نصف اور چھٹا حصه پوتی کو لے 
گا لیکن بیٹی کی میراث کے سلسلے ہیں سابقہ بحث کی رو سے یه درست نہین 
ہے اور ان کا قول غیر رجح ہےا۔ 


)٥(‏ ہوتی کے ساتھ اس کا بھائی ہو (خواہ کتنی ھی زیرین پشت کا ھو) 
اور نیت کا کوئی بیٹا موجود نہ هو تو یه پوتا پوتی کو عصبهہ کردے ؟ اور 
ترک ان کے دسسیان ”للذکر مثل ظ الانئیین ؛؛ تقسیم ہوگا۔ اگرانیت 
کی دو بیٹیاں اور ایک پوتا پوتی ھوں تو اس صورت میں میت کی بیٹیوں کو 
دو تہائی دینے کے بعد باقی ہوتی اور ہوۓ میں ''للذکر مثل حظ الالئین:؛ | 
تقسیم ھوکا۔ 


لیکن اس مسئلے میں ابن سسعود کا اختلاف ہے ۔ ان کے لزدیک میت 
کی دو بیٹیوں کی موجودگ میں پوتا پوتی کو عصبه نہیں کرے کا بلکہ بقیه 
کل ترکہ ہپوۓ کو ملے گا۔ اور پوتیوں کو ترکھ میں ہے کچھ نە لے ؟ , 
کیونکه اس صورت میں باقی ترکھ اگر ہوۓے اور ہوتی کے دسہیان ''للذکر 
مثل حظ الائثبینء؛ تقسیم ہو تو بنات (بشمول ہوتی) کاحق دو تہائی ے زائد 
وکا جو کہ رسول اکرم کے ارشاد ”لا یزاد حق البنات علی الثلئین؛ء سا 
بیٹیاں (جس میں پوتی بھی شاسل ے) دو تہائی ہے زائد کی مستحق نہیں 
ہیں ۔ لیکن حضرت ابن مسعود کا یه فرانا درست نہیں معلوم ھوتا؛ کیولکه 
زیادتی سمنوعه وہ زیادتی ہے جو بطور فرضیت کے ھو۔ صورت متذ کرہ میں زیادتی 
متحققہ بطور عصوبت کے ےہ لہ کہ بطور فرضیت کےء جو سمنوع نہیں ہے ۔ 
(۹۰) ح: ور (الساء م) : ”وان کن نساہ فوق ائنتین فلھن لٹا ما ترک ؛٭ 


(+و) الشریفیهہ شرح سراجیہ؛ سید شریف جرجانی؛ حوله بالاہ ص ہم 
”'لاہزاد حق البنات علىی الشلثین ء 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥٢. 





دفعه ہےم] 








مستحقین میرات ے۷ ٢۶۴‏ 


رسول کریم کی سندرجه بالا حدیث دراصل ”فان کن نساء فوق ائنتین فلھن 
لٹا ماتركءء کی تفسیر ہے جو ذوی الفروض کے حصوں کے تعین کے ضمن ہیں 
بیان ھوئی سے ۔(م) بالفرض میت کی صرف دو بیٹیاں ھوں اور کوئی عصبه 
بھی ہوجود نه هو تو ایسی صورت میں رد کے ذریعه یقیه ایک تہائی حصه بھی 
بیٹیوں کو سل جاتا ھے تو کیا یہ کہا جائے گا کہ اس سے کسی طرح قرآن 
پاک کے حکم کی خلاف ورزی ہوتی ے ! 


ابن حزم ظاھری بھی اس حکم ہیں حنفيه اور دیگر ائمه مذاہھب ہے متفق 
ہیں ۔(ہ۹) 


(۹) سیت کے بیٹے کی سوجودگی ہیں ہوتی کا حق ساقط ھوجانا ے کیونکه 
اھ می سی وف رکا لے کا ا لو “در اک آبد ارب 
کی سوجودی میں ساقط ھوجاتا ھے ۔ اس کے برخلاف (بیٹے کے نہ ہونۓ کی صورت 
ہیں) ایک بیٹی کی موجودگی ہیں پوتی کا حق اس لئے ساقط نہیں ھوتا کہ بیٹی 
ذی فرض ہوۓ کے سبب اپتنا حصہ لیتی ہے اور دو تہائی کی تکیل کے لۓ 
ہوتی بیٹی کے ساتھ مل کر چھٹے حصے کی ۔ستحق قرار پاتی ہے اور اس طرح 
بنات کے لۓے دو تہائی کی تکمیل دوجاتی ہے کیونکہ قرآن پالك و حدیث نبوی 
ہیں بحیثیت ذوی الفروض دو بیٹیوں کا دو تہائی تررے ۔(ہو) 
مصری قانون : 

دفعھ مہ (ب) ۔ دفعه و کی رعایت ملحوظ رکیتے ھوئے ۔- 

پوٹیوں کے لئے ہذکورہ صدر حصہ فرض ہوکہ جب کہ بیٹی یا ان ہے 


اعلی درجھ کی پوتی موجود نہ ہو لکن ببٹی یا اعلىی پوتی ہکےہ ہموجود هو 
ھوئے ہ/, حصہ فرض ملے کا؛ خواہ دیگر پوتیاں تعداد سیں ایک هو یا زائد هوں ۔ 


(ہو) المسوط: امام سرخسی حوله بالا ج وس ضص مم 
المفنی ابن قدامہ مقنسی؛ عوله بالاہ ج ے؛ ص و 
الشریقیهء شرح سراجید سید شریف جرجائی؛ عوله بالاہ ص ہم 
(۰و) المحی؛ ابن حزمء عولەه بالاہ ج پ؛ ص .۰م 
(۹) الشریفیه شرح سراجیهء سید شریف جرجائی؛ حوله بالاء ص مء : 
”الا قرب یبسقط حق الاآبعدہ؛ 


(۸۸٥۱۷٥3. 
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جموعه قوانین اسلام - [دقعه ہے 
شام کا قانون : 
دفعھ ےے۔ (م) جب کھ میت کی ببٹی یا اعلی ہوتی سوجود نہ عو تو , 


بیۓ کی بیٹیوں (ہوتیوں) کو مذکورہ صدر حصه هی دیا جائے گا (یعنی ایک موۓ 
کی حالت میں ۲۴ اور ایک ے زائد کی صورت میں م/) 


(م) اگر سیت کی (ایک) بیٹی یا اعلی پوتی موجود هو تو اس کو / 
ملے کا۔ 
تونس کا قانون : 

دفعه م. ٛ ۔ پوتیوں کا حکم بیٹیوں جیسا ھے اور ان کے چھ حالات ھیں : 

() تنہا ایک کے لۓ مإ١؛‏ 

(م) بیٹیاں نە هوۓ کی حالت ہیں دو یا زائد کے لۓ دو تہائی؛ 

(م) ہ+/,؛ جب کہ ان کے هھعراہ میت کی کوئی ایک بیٹی موجود ھوء 

(م) اگر میت کی دو یا زائد بیٹیاں موجود ھوں تو یه وارث نە ھوں گی 
الا یه کہ ان کے ھمراہ ان کا کوئی بھائی (ہوتا) بھی ان کے درجہ کا سوجود هو 

(ہ) یا ان سے نیچے کا موجود ہو تو وہ ان کو عصبہ کردے گا اور 
”'للذ کر سثل خظ الائئیین؛؛ تقسیم هوگ, اور 

(ہ) میت کا بیٹا موجود هوۓ پر ساقط ھوں گی۔ 
مراکش کا قانون : 

دطعه ہم ۔ دو تہائی کے مستحق چار فرد ہیں : 


(م) دو یا زائد پوتیاںء جب کھ میت کا صلبی بیٹاء پا بیٹی ؛ با ہوتا 
موجود لہ ھعو۔ہ 


دفعه ہرم ۔ چھٹے حصهہ کے مستحق سات (ے) وارث ھوے ھیں : 


(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢. 


دفعە ےم ] مستحقین میرأاث ا 


(م) 'بوتیء جب کھ اس کے ساتھ میت کی ایک بیٹی موجود اور پوتا 
١‏ موجود نہ ھو۔ہ 


پاکستان کا قانون : 


پاکستان کے عائی قانون کے تحت پوتی کی میراث کی حالتوں میں تغیر 
واقم ہوچکا ہے ۔ اس کو بحیثیت پوتی کے ورثہ نہیں ملتا بلکه اس کو وہ حصهہ 
ملتا ہے جو اس کے مرحوم باپ کو ملتاء اگر وہ زندہ ھوتا۔ اس موضوع پر تلقید ی 
مطالعہ کے لئے ملاحظہ هو باب ”'حجب و حرىان:؛ 


حئیغی بہن کی میراٹ ۵ے ۔میت کے کوئی بیٹا ( خواہ کتنے ھی زیرین درجه میں هو ) یا باپ خواہ کتنے 
ھی بالائی درجہ ہیں ھو) لہ ھونے کی صورت میں : 
() اگر ایک بہن موجود هو تو اس کو ترکھ کا لف حصہ ملے گا٤‏ 
ِ (م() بی دو سے زیادہ بہنں ٭رجرد هوں تو ان کو ترکھ کا دو تہائی 
6 


ٰ توضیح یا میت کے بیۓ ہا باپ کی موجودگی ہسں بہن ساقط ھوجاتی ہے ۔ 
بھائی کی مرجودگ میں بہن عصبه ھوجائے کی اور ”رد کو عورت 
کے مقابلہ میں دو گنا ”' کے قاعدہ کے مطابق حصہ ہائے کی ۔ 


(م) بیٹی یا ہوتی کی موجودگی میں ان کے حصے دے کرما بقی بہن کو 
سلے گا ؛ اور 





(ی) مت کے بیٹۓے؛ یا باپ کی موجودگی میں ہممن ساط ٭و جالے کی ۔ 


تشریح 
حقیقی بہن اس بہن کو کہتے ہیں جس کے ماں باپ اور میت کے ہاں 
باپ ایک ھوں ۔ 
حقیقی بہن کی میراث کی حالتیں : 
حقیقی بہن کے واسطے استحقاق میراث کی چار حالتیں ہیں : 


() اگر بیت کے کوئی بیٹاء (خواہ کتنے ھی زیریں درجہ میں ھو) 
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جموعد قوائین اسلام [دفعه ہے 


یا باپ (خواہ کتنے ھی بالا درجہ میں ھو) موجود تە هو اور ورثاء میں ایک 
بہن هو تو اس کو ترکہ کا نصف ملے کا جیسا کہ قرآن پاک ”ان اسرؤ علك 
لیس له ولد وله اخت فلھا نصف ىاتركءء(ے۹) عبارت النص نے ثابت ے ۔ یہاں 
بہن سے حقیقی اور علاتی دونوں مراد ہیں کیونکھ میت مرد ے ۔ الیته مادری 
(اخیافی) بہن کا حکم علیحدہ ےء جیسا کہ قرآن ہے ثابت ہے (اخیافی بہن 
کا بیان آگے آرھا ے )۔ 


(۳) اگر میت کا کوئی بیٹا (خواہ کتنے ھی زیرین دوجھ میں ھو) یا 
باپ (خواہ کتنے ھی بالا درجه میں ھو) موجود نہ ہو اور اس کے ورثاء میں 
دو بہنین موجود ھوں تو دوتوں کو ترکہ کا دو تہائی حصد ملے کا جیسا کہ 
قرآن پاک مس آیا ھےہ؛ ”ان اسرؤ ہلك لیس لھ ولد وله اخت , . ,. فان کانتا 
اتین فلھما الثلثان سما ترك؛(۹) دو سے زائد بہنوں کا بھی یہی حکم ے 
جو دلالت ئنص ہے ثابت ے۔ 


بیٹے یا ہوۓ کی ہوجودی میں خواہ وہ کتنے ھی زیرین درجه ہیں ھوں 
بہن عروم ہوجاتی ہے ۔ اسی طرح باپ کی موجودگ میں بھی بالاتفاق حروم 
ھوجاتی ہے ۔ اور دادا کی موجودگی میں صرف انام ابو حنیفہ کے نزدیک عحروم 
ھوجاتی ہے ۔ 


(۳) حقیقی بھائی کے ساتھ بہن عصبهہ موجاۓ گی اور ”'للذکر ٹل حظ 
الائئیین؛؛ کے طریق پر تقسیم ھوکر حصہ ملے گا۔ 
(م) بیٹی یا ہوتی کے ساتھ اگر حقیقی بہن هو تو بیٹی یا ہوتی (ایک یا 


ایک ہے زائد جیسی صورت ھو) کے حصے دے کر باقی بہن کو ملے گا۔ اس 
بارے ہیں دو مختلف نظریے سامنے آے یں ۔ 





(۹) م: ہےں (النساء م): 
”ان اسرؤ علك لیس لهٴ ولد ١ٴت‏ فٹھا نصف ما ترک؛؛ 


(۹۸) ئ: ہے (السم م) 3ے 
”ان او علك یس له ولد وله امت , . . فان کائتا التین فٹھما الٹٹا ن سا ترک؛ە 


۷۸۷۷۵. 





...7 ےبھوومدے 











دفعهة ہ٣‏ 


سمتحقین نیراأات ۱ء 


(الف) پہلا نظریہ یہ ےہ کہ بہنین بیٹیوں کے ساتھ عصبہ ھوں کی 
اور بیٹی یا پوتی کے بعد جو بچ رۓے گا وہ بہنیں لین گی۔ 

یه قول عبداللہ ابن سسعود اور زید بن ثابت کا ھے ۔ا ائمہ اریع کا مسللک 
بھی یہی ھے ۔ معاذ بن حبلء ابو سوسی اشعری اور سلمان رغی اللہ عدہم کا آخری 
اورصحیح قول بھی یہی ے اور حضرت عمر رضی اللہ عنه سے بھی یہی ننقول ے ۔ 

(ب) دوسرا نظریه یہ ھے کہ بیٹی یا پوتی کے حصے دینے کے بعد 
باقی عصبہ ہذکر (ثلا بھائیء بھتیجد چچاء چچا کا بیٹا وغیرہ) کے لئے ہے ۔ 
چنانچه بیٹی یا (ہوتی) ىک موجودگ میں بہن قطعا وارث نہین ھوتی جس طرح 
کھ بیۓ کی موجودی ہیں حقیقی بہن کو کچھ نہیں ملتا۔ الا یہ که میت 
کا کوئی عصیه مذکر سوجود نہ ہو تو میت کی بیٹی یا ہوتی کے حمے دی 
کے بعد جو باقی بچے وہ حقیقی بہن کو ملے گا اور اگر حقیقی بہن نہ هو تو علاتی 
بہن کو سلے گا۔ یه قول ابن عباسء سلمان اور اسحاق ابن راہویہ کا ے 
ابن الزبیر کا پہلا قول بھی یہی ے ۔ 

جو اصحاب بیٹیوں کے ساتھ بہنوں کے عصبه ھوجاۓ کے قائل ہیں وہ 
حضرت ابن مسعود کی اس حدیث ہے اسقدلال کریۓۓ ہیں کہ ”'ھذیل بن شرحبیل 
سے سروی ے کہ انھوں ۓ کہا کہ ابوسوسی اشعری سے بیٹی؛ ہوتی اور 
بہن کی میراث کے بارے ہیں پوچھا گیا۔ ابو موسی اشعری نۓ جواب دیا کہ 
بیٹی کو نصف دے کر باقی بہن کو دے دو۔ جب ابن سمعود کو ابو موسی 
اشعری کے اس قول کی خبر دی گئی اور ان ہے اس سئلے میں دریافت کیا گیا 
تو آپ ۓ فرنایا ”کہ اگر میں بھی یہی کیہوں( جو ابو سوسی نۓ کہا هے) 
تو اس وقت گمراہ هو جاؤںگا اور ھدایت پاۓ والوں میں ہے نھ رھوں گا؛ لہذا 
میں وہ فیصله کروں گا جو رسول القمص ۓ فرسایا تھا کھ بیٹی کے لئے نصف 
ہوتی کے لئے چھٹا حصه تاکه دو تہائی ى تکمیل هوجائے اور باقی بہن کا۔(وو) 
(۹۹) شکوۃ المصابیجء بفویء حسین بن مسعود الفراء حول بالاہ ص م۹ء : 

نلامت آئنیف رات بی سنرد ایاپ تع ان موہ و اشر قیلں نی میسی قال کت 

ضللت اذن ہا انا من المہتدین اقضی فیا ہما قضی النبی صلی التہ عليه وسلم اللبنت النصف 


ولا بنة الابن السدس ٹکملة الثلثین وہا بقی فلاحت فاتینا ابا موسی فاخبرنا و بقول ابن مسعود 
فقال لا تمئلونی مادام هذا الحبر فیکم؛ء رواء البخاری ۔ و 
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مجموعه قوائین اسلام [دقعھ ہے 

خدائے تعا ی ۓ لسبىایا ھے ”'وان کانوا اخوۃ رجالا و نسا قیندکر ثل 
خظالائئینءء(..ہ) . . . اس آیت ے ثایت ہوتا ھے کہ خدائے تعا لی ہۓ 
بھائیوں کی موجودگی میں بہنوں کا حصه مقرر نہیں فرمایا اور نه بھائیوں کا 
حصد مقرر فرمایا ے ۔ چنانچه بہن بھائی کے ساتھ عصبه ھوجائے گی کیونکهھ 


میت ہے قرابت میں دونوں برابر هیں ۔ 


دوسرے نظریے کے قائل اصحاب کے نزدیک بھائی کی موجودگ میں 
بھ کو ترکہ نہیں ملے گا کیولکہ حضوو کی حدیث ہے کہ ”'یقیہ حصہ عصبه 
کے لئے ھےہءء ۔ اس اعتراض کا يہ جواب دیا گیا ہے کم بیٹی؛ ہوتی اور ہوےّ 
کہ سسثلے ہیں علماع کا اجماع ہے اور اجماع اس پر بھی ھے کہ اگر کسی 
مسئلے ہیں بیٹیء چچاء اور پھوپی جمع ہوں تو بیٹی کا حصہ دے کر باقی صرف 
چچا کو ملے کا اور پھوبی حروم رے گی کیوں کہ وہ ذوی الارحام سے ہے 
لیکن اس میں علماع کا اختلاف ہے کہ اگر بھائی؛ بہنء بیٹی ھوں تو کیا ہو ؟ 
احناف کے نزدیک بہن بھائی جب بیٹی کے ساتھ جع ھوں تو ان ک دو صورتوں 
ہے سشابہت قرار پاتی ےھ ء اول یه کھ ان کو تشبیہهہ دی جائے بہن بھائی 
ہے ساتھ میت کے چچا اور پھوپی ک جع ھوۓ ےء اور دوم یة کە ان کو 
تشبیه دی جائے ہوۓ اور پوتی کے ساتھ جمع ہوۓ ہے ۔ احناف کے نزدیک 
دوسری صورت سے تشبیہہ دینا اولیٰ ھے ۔ کیولنکھ جیسے اجماع اس پر ےہ کھ 
جب ہوتاء ہوتی کے ساتھ بیٹی نہ هو تو ترکه ان دونوں کے درمیان مرد کو 
عورت ہے دوگنے کے حساب سے تقسیم ہوتا ھےہ؛ اسی طرح اجماع اس پر بھی 
ہے کہ جب بھائی اور بہن کے ساتھ بیٹی لہ ھو تب بھی ترکھ ان کے درسىیان 
اسی طرح تقسیم ہوکاہ بخلاف چچا اور پھوپی کے کم ان دونوں کے ساتھ اگر 
پیٹی ند عو تو کل ترکہ چچا کو ملے کا۔(ح٠١۱)‏ ِ 

پہلے نظریه کے قائل اصحاب کے نزدیکہ جیسا کھ اوپر بیان کیا گیا؛ 
پیٹیوں یا ہوٹیوں کی موجودی میں (جب کم ییٹا یا باپا نھ ھو) بہن کو باقی 
(۱) م: ہےر ڈ(النساء م) ؛ 


”و ان کانوا۔ اخُوۃ رجالا و نساءا فلڈکر مشل حظ الائیینءء+ 
(ج.) الشخریفیہء شرح سراجیہ؛ سید شریف جرجانی؛ محوله بالا ص ے-۔۹ء 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥۱. 





دنمه ے٢۳‏ 


مستحقین نیراٹ ۳۶۳ 


ترکھ ملے کا, کیونکهھ حضور اکرم کے ارشاد ”الا خوات مع البنات عصبةہء؛ 
کی متابعت میں اکثر صحابھ کرام اس پر متفق ہیں کہ بہتیں بیٹیوں کے ساتھ 
عصبہ ہوجاتی ہیں ۔ حضرت زید بن ثابت حضرت علی اور امام شافعی کا بھی 
یہی قول ے۔ یہی سسلک جمہور علماء کا هے لیکن حضرت ابن عباس کے نزدیک 
عصوبت بہنوں کے واسطے نہیں ہے ۔ چنانچہ ان کے نزدیک جیسا که اوہر 
اشارہ کیا گیا ہے اکر بیٹی اور بہن جیع هوں تو بیٹی کو نصف سلے گا اور بہن 
کو کچھ نہیں ۔ اس مسئلے میں حضرت ابن عباس سے یە روایت بھی بیان کی 
جاتی ہے کہ جب حضرت ابن عباس ہے یہ کہا گیا کہ حضرت عمر نۓ تو 
یه فرسایا ےہ کھ اس مسئلے میں باقی ماندہ بہن کا حصه ہے تو ابن عباس غسه 
عوے اور فرمایا که تم زیادہ جانتے عو یا خدائے تعا لی ۔ خدائے تعا لی ۓ فربایا ۓ 
”ان اسؤ ہلك لیس له ولد وله اخت فلھا نصف ىاتركءء۔ اس طرح خدائے تعا ی 
ۓ ولد کی موجودگی کو حاجب یعنی بہن کے واسطے مائم میراث قرار دیا اور 
لفظ ”اولدء میں مذکر و موٴنت دونوں شاسل ہیں جیسا کہ ہاں کی تہائی ے 
چھٹے ہیں محجوب کرۓ ہیں شوہر کے آدے سے چوتھائی ہیں اور زوجہ کے 
چوتھائی سے آٹھوین میں لفظ ”ولد؛ میں مذکر اور ہونث دونوں شال ہیں ۔ 
لہذا بہن کبھی میراث نہیں لے گی جب کہ ولد سوجود هو خواء وہ ”ولد؛ء 
مذکر هو یا سؤنٹ ۔ لیکن بھائی کی حیثیت مختلف ہے (یعنی بہن کی جگہ اگر 
بھائی ہو تو صورت ختلف ہوگ) اس کو میت کی بیٹی کے دینے کے بعد جو بچ 
رھتا ےہ وہ ملتا ہے کیونکہ وہ عصبه ہے اور چونکه بہن کو عصوبت بھ نفسه 
حاصل نہیں ہے بلکھ وه صرف دوسرے کے ساتھ عصبہ ھوجاتی ے؛ بشرطۓ 
کھ وہ دوسرا بھی عصبد ہو تو جب کہ بیٹی کے واسطے عصوبت نہیں یعنی 
(بیئی) ععبه نہیں ہے تو اس کے ساتھ بہن کیوں کر عصبه هہوسکتی ہے ؟(٢۰١)‏ 
)۰١(‏ الشریفیهء شرح سراجیه؛ سید شریف جرجائی؛ حوله بالاء سی ےم۔ہو: 

نع ا ددشت ماش جب شال[ انم الم ام ائید تما پریدان 

للاخت و لفظ الولد یتناول الذکر والائٹی کما فی حجب الام من الثلث الی آلسدس و حجب 


اازوج من النصف ااریع و حجب الزوجة من الریم آلی الثمن فلا میراث للاخت مع الولد ذ کرآ 
کان او انئی بخلاف الخ قائه یاخذ ما بقی من الانٹی بالعصوبة ولا عصوبة للاخت بنفسہا و انما 
تصیر عصیة بغیر اذا کان ذالك الغیر عصبة و لیست للینة عصوبة فکیف تصیر الاحت معھا 
عمق ۔ 
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۵۳۶ء۱ 


مجموعہ قوائین اسلام [دفعه ہےم 


علماءع حنفيه اس کا یه جواب دیتے ھیں که دراصل مذکوںە بالا آیت میں 
”ولدء ے بالاتفاق ”'بیٹا:ء مراد ے ۔ جیسا کہ خداثے تعا ی ۓ فرمایا ھے 
”کہ وہ (بھائی) اس بہن کا وارث ھوگا اگر یہن کا ولد یعنی بیٹا موجود نه هوہ؛۔ 
)۱١٠٢١‏ 


بھائی اس بہن کا وارث ھوگا جس بہن کا بیٹا موجود لەه هو یہاں ”اولدء 
ہے صرف بیٹا مراد لیا جائے کا کیونکھ اگر بہن کی بیٹی موجود هو تو اس کے 
ساتھ بھائی (بالاتفاق) میراث پاتا ے؛ اور اس آیت میں ولد نہ هوۓ پر بھائی 
کو میراث دی گئی ہے ۔ اس صراحت ہے صاف ظاھر ے کھ آیت ہیں ولد ے 
سمراد صرف بیٹا ے؛ بیٹی نہیں؛ کیونکھ ولد میں بیٹی بھی شامل ھوتی تو بیٹی 
کی ہوجودگ میں بھائی کی ہیراث کی نفی لازم آتیء حالالکهہ جو اصحاب بیٹی 
کی سوجودگ میں بہن کی میراث کے قائل نہیں ہیں وہ بھائی کی میراث کے 
قائل هیں ۔ علاوہ ازیں بیٹی کی موجودی میں بہن کے عصہه هوۓ پر ابن 
مسعودرف کی ہندرجەبالا وہ حدیث بھی دلالت کرتی ہے جو ھذیل بن شرحبیل سے 
سروی سے ۔(م3.) 


شیعی نقطہ' نظر: 

شیعی ہذہب کے بموجب اگر وراع ہیں بہن اور چچا ھیں تو کل ترکھ 
بہن لے گی۔ چچا کو نہ ملے کا کیونکہ وہ ورثاء کے طبقه سوم سے تعلق رکھتا 
جے اس لئے محجوب ھوکا۔ (ىلاحظه هو دفعه ہہء قانون هذا) ۔ 
اسام ابن حزم کا مسلک : 


انام ابن حزم کا سملک یه ھے کہ جب سیت کا بیٹا سوجود ہو یا بیٹی 
موجود عو یا ہوتا یا پوٹی موجود ہو خواہ کٹنے ھی نیچے درجے کے ہوں تو 
ید میت کی ھمشیرہ حقیقی و علاتی و اخیافی سب کو حروم کردین گے۔ اور 
ان کے موجود ھوۓ ھوۓے کوئی همشیرہ وارث لہ ھوگی۔ اس ہذکورہ اولاد کو 
یو :زالاھ ۴ء 
''وھو برٹھا ان لم یکن لھاولد+ 
(م.) ملاحلله هو حواله لمبر ۹و باب ھذا۔ 





:)٦١٢( 





(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢. 


مسم تمس دی ہے تح ہک ہیا ہے 





دلعه ے۴ 


مستحقین میراث ٥ء۹‏ 


حصه دینے کے بعد دیگر مذکر عصبات کو باقی مال دے دیا جائے کا۔ مثلاٌ 
بھائی؛ بھتیجاء چچاء چچازاد بھائیء اور آزادکرۓ والا اور اس کے دیگر عصبات۔ 
لیکن اگر میت کی اولاد اور اولاد کی اولاد ہذکر یا مونث کے ساتھ کوئی عصيه 
ہذکورہ موجود نہ هو تو ایسی صورت میں حقیقی یا علاتی بہن یا بہنوں کو 
سابقتيی دے دیا جائے گا۔ 


این حزم ۓ اس مسئلے میں دو قول بھی نقل کۓے ھیں : 


اول ائمد اربعه کا قول جو يہ ے کہ میت کی بیٹیاں موجود ھوں 
تو میت کی بہنیں بیٹیوں کی موجودی کے سبب عصبه هھوجاتی میں 
لہذا میت کی بیٹیوں کو ان کا حصہ دینے کے بعد جو کچھ مال 
باقی رے کا وہ بہنوں کو مل جائے گا کیونکہ بہنیں اس حالت 


نوں۔ بے جویتے 


ہ۔ دوسرا قول یه سے کھ نیت کی بیٹی یا پوتی ہسوجود هوۓ پر ھمشیرہ 
کو کچھ نە ملے 5۔ 
اہن حزم ۓے اول قول کی دلیل میں حضرت ابن سسعودرف کی متذکرہ بالا 
حدیث پیش کی ہے ۔ دوسرے قول کی دلیل میں قرآن کی آیت ”ان امو علك:ء؛ 
پیش کی ہھے ۔ انھوں بۓ اس آیت میں ؟”'ولدہء کے لفظ نے عام معلی مراد لۓے 
ہیں ۔(ہ.۱۰) جس میں بیۓے اور بیٹی دونوں شاسل ہیں ۔ نیز اس کی تائید میں 
قرآن کریم کی تین آیتیں سزید پیش کی ہیں جن میں ولد کے عام معنی مراد 
ھیں اور پہلے نظریه کے قاثلین بھی عام معنی مراد لیتے ہیں ۔ اس کے بعد 
ابن حزم نۓ سوال کیا ےہ کہ پھر کونسی وجد ے کہ ”ان امرؤ هلك:؛ 
والی آیت ہیں ''ولد؛؛ کےعام معنی عراد نە لئےجائیں۔ اور یہاں لفظ ''ولدء کو بیۓ 
کے ساتھ کیوں مخصوص کیا جائے ؟ انھوں ے مزید دلیل کے طور پر حدیث 
'”الحتوا الفرائض باصحابھاءء بھی پیش کی ہے ۔ جس کی رو سے اصحاب فرائش 
(ہ۱۰). ''فلھن پا ترکتم ان لم یکن لکم ولدہ؛ (ہ: ۲) 
فلکم ما ترک ازواجکم ان لم بکن لمن ولدء (م : ۴) 
”ولا ہویە لکل واحد مثھما السدس سما ترک ان کان اہ ولد فان لم یکن لہ ولد و ورٹہ ابواہ 
فا الالشہ وہ صر) 


(۸۸٥۱۷۱۵۲. 


ء٦۱‎ 


جموعہ قوانین اسلام [دفعه ہے 


کو ان کے حصے دینے کے بعد مذکر عصبات کو دینے کا حکم ہے نہ که عورت 
(عصیه) کو اس لۓے یقیه ترکہ مذکر عصبات مثل بھائی؛ چچاء چچازاد بھائیء 
وغیرہ کو ملے گا اور بہن حروم هوگی ۔ 


این حزم ہے اس تقریر کے بعد قائلین قول اول پر کھ عمشیرہ میت کی بیٹی 
کے سیب عصبه قرار پا کر ما بقی ترکھ نے لیقی ہے ء اعتراض آکرتے ہوئے 
ان کے قول ہیں تضاد اور تناقض ظاھر کیا ہے ۔ ابن حزم کے الفاظ میں یھ 
لوگ مشیر کو عصبه بنا کر ورائت دلواتے ہیں ۔ لیکن پھر خود ھی اس 
صورت ہیں جب کم نیت کے ورثاء ہیں ایک بیٹی؛ شور ماں اور ایک 
عمشیرہ حقیقی یا علاتی ایک یا ایک سے زائد ھوں تو کہتے ہیں کہ ییٹ یکو 
نصف: شور کو چوتٹھائی؛ ماں کو چھٹا حصہ دیا جائے گا اور ہمشیرہ 
یا ہمشیرآان کو چھٹے حصے کا نصف ملے کا اور اگر اسی سشئلے میں دو بیئیاں 
هوں تو همشیرہ یا عمشیرکان بالکل وارث نہ وں ی۔ جس کے یہ معنی ھوۓے 
کہ یہ همشیرکان‌عصبہ نہ رہین؛ تو معلوم هوا کہ یه قائلین قول اول کبنی 
کچھ کہتے ہیں اور کبھی کچھ ء ۔(ہ۔١)‏ 

این حزم ے اپنے قول کی تائید میں حضرت ابن عباس‌رض کی روایت بھی 
نقل کی ہے کم وہ بھی اس کے قائل ہیں (جس کے ابن حزم ہیں) کل بیٹی 
کے ساتھ بہن کو کچھ ئە ملے کا۔ 

حضرت ابن عباس کے نظریه کے خلاف ہذاہب اربعهھ کا نقطه' نظر یہ نے 
کہ اسام ابن حزم نے جن تین آیتوں کے ذریعہ یہ ثابت کیا ہے کہ ان میں 
ولد کے عام معنی سراد ہیں تو مذاعب اریعه والے بھی عام سعتی مراد لیتے ہیں۔ 
ہذکورہ (تین آیات) میں ولد کے معنی صرف بی یا ہوۓ کی تخصیص کے لۓ 
کوئی قرینهہ موجود نہیں ے اس لئے عام معنی یعنی بیٹاء بیئی؛ ہوتاء 
پوتی ھی سراد لئے جائیں گے ۔ بخلاف آیت ”ان امرؤ ھلكہء؛ کے کم یه آیت 
مخصوص طور پر کلالہ کے مسئلے میں ایک جزئیہ کے طور ہر نازل ہوئی ے 
جس کی بناع پر یہاں ”'ولدء ہے صرف بیٹا (اور پوتا) سراد لیا گیا ہے ۔ 





(ہ.) المحلیء این حزمء محولہ بالاہ ج ٦ص‏ ۱۳م 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥٢. 
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مستحقین میراث ےجے١‏ 


ابن حزم ۓ جو سئله بیان کرکے تناقض ظاہر کرۓ ک کوشش ک 
ہے وہ غلط فہمی پر مبٹی ے؛ کیوٹکھ سثله متذکرہ میں جب ذوی الفروض ھی 
پر ترکہ پورا پورا تقسیم موجائے یا ان ھی پر تقسیم کے لۓ ترکہ کافی نہ ہو 
تو عصبہ کو ملنے کا سرے سے سوال هی بیدا نہیں هوتا۔ نتذکرہ بالا پہے 
مسئلے میں بیٹی ء شوھر اور ىاں کو بالترتیبے ١|‏ م/١ء‏ اورہ/؛ دے 
کر ۲ / حصہ باقی بچتا ے؛ جو ظاہر ے کھ بہن خواہ ایک هو یا زائد 
بحیثیت عصبہ اس بقيه ترکه کی مستحق ھوگی۔ سسئله کى دوسری صورت ہیں بیٹیاں 
شوہر اور ماں بالترتیب م|ء؛ م١‏ اور ہ/, کی مستحق ہیں نگر ترکھ 
خود ان کے لئے ھی کافی نہیں ے۔ وہ اکائی سے بڑھ جاتا ےہ ۔ اس لئے بہنوں 
یا کسی دوسرے عصبه کے لۓ استحقاق کا سوال ھی پیدا نہیں ھوتا۔ اگر غائر 
نظر ے دیکھا جائے تو اس ہسئلے ہیں خود این حزم کے قول میں تناقض 
پایا جاتا ے ۔ چنانچہ ابن حزم نۓ اپنی کتاب المحلی کے صفحھ .٣م‏ (سسئلھ 
نعبر ہ ہے ) میں لکھا ہے کھ میت کی نرینه اولاد کی سوجودگ ہیں حض بیٹیاں؛ 
باپ ماں داداء دادیء بیوی؛ شوھر جیسی صورت ھو) وارث ہو سکیں گے ۔ 
ان کے ماسوا کوئی دوسرا فرد وارث نہ ہوکا۔ اس ہے يد واضح ہوتا عہ کهھ 
سیت کے بیٹے کی موجودگی میں میت کا بھائی وغیرہ وارث نە ہوگا۔ ابن حزم ے 
حوله بالا کتابء سثله ےہے؛ ہیں فرمایا ےہ کہ ”گر کوئی میت بیٹیاں اور 
ہوتیاں چھوڑے اور ان کے ساتھ چچا یا چچا کا بیٹا یا بھائی یا بھائی کا بیٹا بھی 
چھوڑے تو بیٹیوں کو دو تہائی دینے کے بعد بقیه ترک چچا کے بیٹے یا بھائی 
یا بھائی کے بیٹے (جیسی صورت ھو) کو سلے گا۔ اس مسثله میں این حزم ىیت 
کی بیٹیوں ی سوجودگی ہیں بھائی کو وارث قرار دے رے میں جس سے ظاہر هوا 
کہ میت کے بیۓے کی سوجودگ میں بھائی روم هو اور بیٹی کی ۔وجودگ میں 
حروم نہ هوکا بلکہ ترک پائے گا۔ چنانچھ ابن حزم کے خود اپنے قول میں 
تناقض پیدا هوگیا ۔-کیونكکه جب آیت ”ویرٹھا ان لم یکن لھا ولد؛ میں ولد 
سے عام معنی بیٹا اور بیٹی ماد لئے جاۓ ہیں تو پھر ابن حزم کایه مسثلہ کھ 
میت کی بیٹی ہوۓ کی صورت میں اس کا حصه نصف یا دو تہائی دینے کے 
بعد بقیه بھائ یکو دیا جائے گا؛ تضاد کا شکار ھوجاتا ھے اس لے کہ جس طرح 


(۸۸۷۸٥۱۷۱٥3. 


۸ء۱ 
























مجموعه قوائین اسلام [دنعھ ہے 


وہ بیٹے کی صورت ہیں بھائی کو عروم قرار دیتے ہیں اسی طرح بہن کی سوجودگی 
میں بھی بھائی کو عروم قرار نہیں دیتۓ چنانچہ خود ان کے استدلال نے یہ 
بات واضح ھوجاتی ےۓ که مذکووہ بالا آیت میں ان کے نذھب کے مطابق بھی ٴ 
7وك نے ضرف یٹ مر اد ے د (آئن کے برغلاف جمہور:المة کے نٹنلک نین 
تناقض موجود نہیں ۔ اور اگر این حزم کی طرف سے یہ کہا جائے کہ بیٹیوں 
کے ساتھ بھائی کو حضرت ابن عباس وا ی حدیث (فما ایقتہ الفرائضض فلاولی رجل 
ذکر) کی بناع پر عصبه قرار دے کر وارث تسلیم "کیا گیا ہے تو جمہور ائله 
کی جانب ہے اس کے جواب میں حدیث نبوی ”اجعلوا الا خوات مع البنات عصبقہ؛ 
اور عذیل بن شرحبیل کی مذکورہ بالا حدیث پیش کی جاسکتی ہے جس ہیں 
این سسعودرض ہے؛ بیٹیوں کو بہنوں کے ساتھ عصبه قرار دے کر وارث مانا گیا ہے۔ 

است مسلمه میں (علاوہ حضرات شیع کے جو کل ترکھ بیٹی کو دلواتے ھیں) 
ائمه اربعه کا اجماعی نقطه نظر معمول یه رھا ھے چنانچہ بیٹی کے سات بہن 
کو وارث قرار دیا جاتا ے بشرطے کە ہی تکلاله هو یعنی اس کے کوئی بیٹا یا باپ 
سوجود نەہ هو 
حجب : 

اگر میت کا بیٹا یا ہوتا خواہ کتنے ھی زیرین درجہ کا ہو سوجود ہو تو 
بہن حجوب ھوجاتی سے ۔ اسی طرح میت کا باپ سوجود ہو تو حقیقی. بہن حجوب 
ھوجانی ہے خواہ بیٹا هو یا بیٹی اس کے ساتھ سوجود هو یا لہ ھو۔ البته دادا 
کی سوجودی میں بہن کے محجوب هوۓ میں اختلاف ہے ۔ ایک فریق کے نزدیک 
وہ باپ کی طرح دادا کی سوجودگ میں بھی عجوب هوگ؛ جب کہ دوسرے فریق 
کے نزدیک دادا کی سوجودی میں حجوب نہ ہوگی۔ مصر کے رائج الوقت فائون میں 
اسی کو اخقیار کیا گیا ہے کہ وہ دادا کی سوجودگ ہیں سیراث لے گی۔(ے.١)‏ 
مصری قانون : 
دفعه ہم ۔ دفعات وط اور ,ہم کی رعایت کرۓ ھوے 
(الف) ایک حقیقی ہمشیرہ کے لئے نصف اور دو با زائد کے لے دو 


(ے.۱) احکام المواریث فی الشریعة الا سلامیہء عمر عبداقہء عوله بالاء ص ەے؛ 


(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢. 


دنعه ے٣]‏ مستحقین میراث ۹ء 
تہائی حصه فرض ےہ۔ 
۱ شاس کا قانون : 
: 
٘ دفعھ ہے دفعات ےے اور ,رم کے احکم کی رعایت ملحوظ رکھتے 
ہوئے : 

() ایک حقیقی همشیرہ کو فرض کا نصف دیا جائے ا اور دو یا زیادہ 
کو دو تہائی دیا جائے گا۔ 

(مہ) جب کھ میت کی حقیقی ہمشیرہ موجود نہ ہو تو بدری همشیرہگان 
کا یھی ہذکورہ حصہ فرض هوگا۔ 

(م) ایک حقیقی همشیرہ کے ہوجود ھہوۓ هوئے پدری همشیرگان کو 
۳۲۳ دیا جائے گا۔ 
تونس کا قانون: 

دفعه .,ٛ ۔ حقیقی ہمشیرکان کی پانچ حالتین یں : 

() نصف جب کە تنہا ایک ممشیرہ هو 

(م) دو یا زائد کے لۓ دو تہائیء 

(م) حقیقی بھائی اور جد کے ساتھ عصبہ ہوں گی ۔ تقسیم ''للذکر مثٹل 
حظ الانئین)ء کے طریقہ ہر ھوی ۔ 





(م) اور ان کے عصبه ہوۓ کی صورت میں جب کھ میت کی بیٹیاں 
پا پوتیاں سوجود ہوں تو ان کے حصص کے بعد بقیه ترکہ بحیثیت عصبه ان 
ول کان 

(.|) جب کم نیت کا باپ؛ بیٹاء یا پوتا ہوجود هو تو یه ساقط ھوجائیں گی۔ 
سراکشس کا قانون: 

دفع ومں۔ نصف کے مستحق پائچ اشخاص ھہوے ہیں : 


(۸/۸۱۷۱٥. 


مجےعه قوانین اسلام إدفعحه ہے 


(م) حقیقی عمشیر: جب کم ىیت کا باپە بیٹا یا بیٹی؛ اور ہوتا بوتی 
اور حقیقی بھائی موجود نه هون ۔ 

دفعھ ہم ۔ دو تہائی کے مستحق چار(م) فرد غیں : 

(م) دو یا زائد حقیقی ہمشیریںء بشرطے کھ میت کا باپ؛ صلبی بیٹاء 
بیٹی؛ حقیقی بھائی ہوجود ئن ھوں- 


علاتی بہن کی میراٹ ۹ےہ ۔ علاتی بہن کی میراث کی چھ حالتیں ہیں ۔ 
(و) ایک ھوتو ترکه کا نصف ء اور 


(م) توب در ے ال هو تو دو نہائی ملے گا؟ جبکھ حقیقی بہنیں موجود 


(م) اگر ایک حقیقی بہن هو اور ایک علاتی بہن هو تو حقیقی بہن کو 
اتی بہن کر پھٹا مل کر دو تہالی کی تکمیل کی جالے 


(م) 0 حقیقی بہنیں موجود هوں تو علاتی بہنیں دارث نہ ھوں 


() الا یه که کوئی علاتی بھائی مرجود هو جو ان (علاتی بہنوں) کو 
عصبه کر دے ۔ 
(ہ) علاتی بہبں صلبی (حقیقی) بیٹیوں اور پوتوں کے ماتھ عصبه هو 
جاتی ہیں ۔ 
توضیح :۔ بھائی یا بہن خواہ حقیقی هوں یا علاتیء میت کے یۓے؟ ہوتے اور 
(خواء کتنے ھی زیرین درجہ کے ہوں) میت کے باپ کی سوجودگی میں 
ساقط ھوجاتے ہی, 


آشریج 
علاتی بہن اس بہن کو کہتے ہیں جس کا رشتہ باپ کی طرف ے 
ہو اور ماں کی طرف ہے نہ وہ علاتی بہن بھائی کو ''اولادالابء؛ بھی 
کہا جاتا ھے ۔ میت کی علاتی بہتنوں کا حکم بھی آیت قرآنی ”ان امرو ھلث 
لیس له ولد ول اخت فلھا نصف ىاترك و هو یرٹھا ان لم یکن لیا ولد ؛ فان 





(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢. 





دنه ہےم] 





مستحقین میراث کی 
کانقا ائثنتین فلھما الثلثان ساتركء وان کانوا اخوة رجالا و نساعٗ فلذکر مثل 
حظ الانئیین؛ء آیت کے تحت ہہ چنانچه جس طرح اس کا انطباق ہیت ي حقیقی 
بہنوں کے لے ہوتا ےہ اسی طرح میت کی علاتی بہنوں کے لئے بھی ہوگاہ 
البته ورثە کے استحقاق میں علاتی بہنوں کے مقابلے ہیں حقیقی بہنوں کو تقدم 
حاصل ھوتا ے کیولکہ حقیقی بہن علاتی بہن کے مقابلے ہیں اقرب ہوتی ہے ۔ 
اور ''الاقرب يیسقط الابعدء؛ کے اصول کے تحت حقیقی بہن علاتی بہن کو 
حجوب ئرکے خود مستحق میرات قرار پاتی ہے (۱۰۸) 


علاتی بہن کی میراث کی حالتیں : 


علاتی (بدری) بہن کی میراث کی سات حالتیں ہیں ۔ پانچ حالتیں تو 
وھی ہیں جو حقیقی بہن کے متعلق بیان کی ٴگئی ہیں لیکن دو حالتیں ان کے 
علاوہ ھیں ۔ یه کل سات حالتین حسب ذیل یں :۔ 


() اگرمیت کی صرف ایک پدری بہن هو تو اس کو نصف لے گا۔ 


(م) اگر میت کی کوئی حقیقی بہن سوجود نھ ہو اور دو یا اس سے 
زائد علاتی (پدری) بہتیں ھوں تو دو تہائی دیاجائے ػا۔ اس دو تہائی کو 
تمام پدری بہنیں تقسیم کرلیں گی ۔ یہ حکم قرآن حکیم کی اسی نص کے تحت 


ےے جو حقیقی بہنوں کے سلسلے میں بیان کی جا حچکی ۔ہ۔ 


(م) ایک حقیقی بہن کے ھوتے هوئے علاتی بہن کو چھٹا حصه دیا 
جائے گا تاکه دو تہائی کی تکمیل هو جائے؛ چوں کہ ایسی چند بہنوں کا حق 
دو تہائی ھوتا ے اور حقیقی بہن نصف ترکھ لے چی جس کے بعد چھٹا حصه 
باقی رھا جو علاتی بہنوں کو دیا جائے ا تاکه دو تہائی بہنوں کا حق بورا 
هو جائے۔ 


(م) دو حقیقی بہنوں کے ساتھ پدری بہن وارث نەه ھوگى؛ چوںکهھ 
حقیقی بہنیں پورا دو تہائی جو بہنوں کا حق سے لے لیں گیء جس کے بعد علاتی 





(ھ.م) المبسوط امام سرخسو عواھ بالاہج ۹م ضص مہ ۔٥؛‏ 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 
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جموعہ قوائین اسلام [دفعه ‏ ہےم 
بہن کا کوئی حصد باقی نەه رے گا۔ 

(م) لیکن اگر علاتی بہنوں کے ساتھ پدری بھائی بھی سوجود عو تو 
بھائی ان بہنوں کو عصبه بنادے کا اور حقیقی بہنوں کے دو تہائی لیے کے 
بعد جو ترکہ باقی رےکا وہ پدری بھائی بہن آپس ہیں ”'للذکر مثل حظ الائثیین ؛ 
کے طریق پر تقسیم کر لیں گے ۔ 


















() میت کی بیٹی یا ہوتی ک موجودگ میں پدری بہنیں عصبہ هو جائیں 
کی لہذا بیٹی یا ہوتی کے حصہ لین کے بعد جو ترکہ باقی رھ کا وہ علاتی 
بہنیں بحیثیت عصبہ ھونے کے لےلیں گی جمہور صحابہ کا یھی مذھب ھے۔ 
البته حضرت این عباس رضی اللہ عنہ بیٹی یا پوتی کے ساتھ بہنوں کو عمبه 
قرار نہیں دیتے؛ جیسا کہ سطور ما قبل میں حقیقی بہن کی میراث کہ تحت 
بیان کیا جا چکا ے ۔ 


(ے) علاتی بہنیں حقیقی بہٹوں کی مائند ء میت کے بۓ یا ہوتے پا 
باپ کی موجودگ میں ورائت ے روم ہو جائیں گ ۔ 

امام ابو حنیفہ رحمة اللہ عليه کے نزدیک یه حکم اس وقت بھی هو 
جب کم ( باپ کے بجائے ) ىیت کا دادا موجود ھو؛ جس کی علت ”'مقاسمة الجد ٠‏ 
کی بحث میں آگے بیان کی جارھی ہے۔ نیز علاتی یہنیں سیت کے حقیقی بھائی 
کی موجودگ میں بھی ساقط هو جاتی ہیں۔(وء ) ۔ 
مصری قانون : 

دلمه ۱م (ب)۔ دنعات ور اوفر .۲ کی رعایت کرتے ہوۓ : 

علاتی بہن کے لیے مذکورہ صدر حصہ ھوکا جب کە ان کے مقابل 
بہن سوجود نہ ہو اور حقیقی بہن کے موجود هوۓ پر ١/٦‏ ملےکاء خواہ علاتی م 


تعداد میں ایک هو یا زائداہ 


(و.؛) الشریلیه شرح سراجیہء سید شریف جرجائی؛ عوله بالاہ ص ۲-٢۸‏ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥٢. 





دفعه ےے] 


ا مادری یا اخیانی 


بھائی بہن کی میراث 





مستحقین میراث ۳ 
راکش کا قانون : 
دفعھ ومم۔ نصف کے مستحق پانچ اشخاص ہوتے ہیں: 


(م) علاتی بہن ؛ جب که وہ لوگ موجود نہ هوں جن کو حقیقی عمشیرہ 
کے ساتھ ییان کیا گیا ے ء اور علاتی بھائی اور پدری بہن بھی موجود نه هوں۔ 


دفعه ہمںم۔ دو تہائی کے بستحق چار (م) فرد ہیں: 


(م) دو یا دو ے زائد علاتی ہمشیریں ء بشرطےکہ ان کے ساتھ وہ 
لوگ سوجود نە موں جن کو حقیقی ھمشیروں میں بیان کیا گیا اور اخیاف (مادری) 
بھائی بھی موجود لہ عو۔ 
ےے۔ اخیافی بھائی بہن (ماں کی اولاد) کی میراث کی دو حالتیں با : 

جب کہ بیت کی اولاد یا اس کے بی کی اولاد نہ ھو نہ باپ هو ئە دادا۔ 
()۔ ایک اخیافی بھائی یا بہن ہو تو چھٹا حصه ملے آاہ اور 


(ہ)۔ دو یا دو سے زائد کےلئۓ ایک تپالی هو گا جو مرد و عورت میں مساوی طور 
پر تقسیم ھو جالے کا ۔ 


تشریح 
اخیاقی بھائی یا بہن وہ بھائی بہن ہوتۓۓ میں جن کا رشتہ اد ک 
طرف ے ہو اور باپ کی طرف سے فنە ھو۔ ان کوعام اصطلاح میں 
”اولادالامءء بھی کہا جاتا ہے۔ )١٠١(‏ 


احیافی بھائی بہن بھی ذوی الفرویض ہیں شامل ہیں ؛ کیونکه ان کہ 
حصے بھی اللہ تعا ی نے قرآن مجید .ہیں مقرر فرسا دیئے ہیں۔ اللہ تعالی 
فرماتا ہے کہ ”گر مرد یا عورت هو اور (ورا میں محض) اس کا اخیاقی بھائی 
یا بہن سوجود ہو تو ان مز سے هر ایک کے لۓے چھٹا حصه ہے ۔ )۱١١۱(‏ 
(و) الشریفيهہ شرح سراجیدہ سید شریف جرجائیە عولہ بالا ص ۲-۲۸ 


فتاوی عالمگیریء نظام الدینء عوله بالاہ مطبوعه دیویندہ جلد مض ھام 


سام 
کے دوان کان یُورٹ کلالة اوامأة وله اخ :اواخت لکل واحد مٹھما السلس؛؛ 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 


۳٣ 


















جموعہ قوانین اسلام [دفعه ےےئ] 


”سادری (اخیاقی) بہنوں کی سیراث کے سلسله میں فقاوی عالمگیری میں 
منقول ہے کہ ایک اخیافی بہن کے لئے چھٹا حصه ہوگہ اور دو اور دو ے 
زائد کے لۓ ایک تہائی ( بحواله الاختیار ) اور ساقط ھوجاتے میں بھائی اور 
بھنیں ء بیٹے اور ہوتے ہے ؛ خواہ کتنے می نیچے سلسلہ سے ھوں اور باپ کی 
موجودگی ہیں بھی ۔ اس ہیں تینوں ائمه احناف کا اتفاق ھے۔ اور دادا کی ؟ 
سموجودی میں ساقط ہوۓ کے قائل اسام (ابو حنیفه) ہیں ء اور باپ کی اولاد 
(یعنی علاتی بھائی بہن) بھی انہیں لوگوں کے ذریعے ساقط ہو جاتی ہے اور 
حقیقی بھائی کے ذریعہ بھی ۔ اور ماں کی اولاد یعنی اخیافی؛ ولد کے موجود 
هوےۓ سے خواہ وہ بیٹا ہو یا بیٹی اور پوے اور باپ اور دادا کہ ذریعہ نے ؛ 
بالاتفاق ساقط ہو جانی ھے (بحواله کافی) ۔ 


یعنی جب کسی میت کا بیٹا یا پوتا خواہ کتنے ہی نیچے درجہ کا ہو 
یا باپ موجود ہو تو ہر سد ائمہ احناف کے نزدیک سیت کے عقیقی بھائی 
بہنیں سراث ہے روم ہو جائیں کے اور اسام ابو حنیفه کے نزدیک دادا بھی 
باپ کے مثل حروم کردیتا ے میت کے علاتی (ہدری) بھائی بہنوں کو بھی 
یه افراد اور حقیقی بھائی میراث سے عروم کر دیتے ہیں اور میت کے مادری 
(اخیافی) بھائی بہن بھی ان کے ذریعه اور بیٹی کے موجود ھوۓ پر مپراث سے 
محروم هوجاےۓ ہیں ۔ 


اخیافی بھائی بہن کی میراث کی حالتیں ٭ 
اخیافی بھائی یا بہن کی میراث کی حسب ذیل چار حالتیں هیں :۔ 


)١()‏ یہ کہ ایک اخیافی بھائی پا بہن ہو تو اس کا حصه چھٹا ے؛ 
جب که ىیت کی اولاد (ییٹا بیٹی) یا بیۓ کی اولاد لہ هو لە باپ هو اور له دادا۔ 

() اگر ایک اخیافی بھائی اور ایک اخیافی بہن موجود هو تو دولوں 
میں سے ہر ایک کو چھٹا حصہ منے گا۔ (یہ دولوں ایک تہائی میں برابر ے 
شریک ہوں گج) ۔ 


(۸۸۷۸۷۱۶۱٥۱. 





تفيه ےے ٢‏ 


مستحقین نیراث ٥‏ 

(م) اسی طرح دو یا دو سے زائد اخیافی بھائی یا بہنیں موجود ھوں 
تو ان سب کے لۓ ترک کا کل تہائی حصه ےہ جس کو وہ بحصه مساوی 
تقسیم کر لیں گے۔ 

(م) اسی طرح اگر اخیافی بھائیوں کے ساتھ اخیافی بہنیں بھی هوں تو 
سب اسی تہائی میں مساوی حقدار ہوں گے ۔ مرد و عورت کے حصے ہیں کوئی 
فرق تہ کیا جائے گاہ جیسا کہ قرآن پاک میں حکم دیا گیا ہے کہ ''اگر وہ 
(اخیافی بھائی بہنیں) ایک ے زائد ھوں تو وہ سب تہائی میں شریک ەیں؛؛ ۔(١۱١۱)‏ 


بشرطے کہ میت کا بیٹاء بیٹیء بیۓے کی اولاد یا باپە دادا کوئی نه ھو۔ 
حجب حرمان : 


چون کہ اخیافی بھائی بہن قسم کلالہ سے ہین اس لئے ان کی توریث 
ہیں بالاجماع يہ شرط رکھی گئی ہے کہ سیت کے بیٹاء بیٹی یا بی کی اولاد 
یا باپء دادا کوئی موجود نھ هو اس لۓ احخیافی بھائی بہن حسب ذیل 
دو صورتوں ہیں بالاجماع حجوب (حروم) یعنی ساقط الارث هوجاۓ ھیں : ۔ 

() جب کہ ستوفی کا بیٹاہ بیٹی یا بیۓ کی اولاد خواہ وہ کتنی می 
زیرین پشت کی کیوں نہ ہو؛ موجود هو , 


(م) جب کم متوفی کا باپ یا دادا موجود هو خواہٴ کتنے ھی اوپر 


کا کیوں نہ هو۔(ء۱۱) 
اس سثلے میں بشمول ظاھريه (م١۱)‏ اور شیعه اىاميه (ہں۱) علماع 
است کا اتفاق ھے ۔ 





(+ك)) مجر (النسادم) : 
''و ان کانوا اکثر من ذلک فھم شرکاء فی الثلث:+ 
)١٠+(‏ فتاوی عالمگیریء نظام الدینء عحولہ بالاء مطبوعه دیوبند جلا جس امم۔ 
(رر) المحلیء ابن حزمء موله الا ج ہ٤‏ ضص ۱۰ 
)۱۱١(‏ غرائعم الاسلام؛ نچم الدین جعفر الحلیء عولہ بالاہ ج ء؛ القسم الراع؛ ص ے۱۸ 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 


ھت 


جموعہ قوائین اسلام [دفعه ے٣‏ 


مصری قانون: 





دفعھ ےر ۔ اخیافی ایک اولاد کے لے ہ/١‏ فرض ہے؛ اور دو یا زیادہ 
کے لئے ایک تہائی؛ ان کے مرد و عورت تقسیم ہیں مساوی حصہ دار ھوں گر 
اور دوسری حالت مین؛ جب کھ ترک اصحاب قروض میں ہستغرق ہو تو 
اخیاقی اولاد کے ساتھ حقیقی ایک یا چند بھائی یا جب کہ ان کے عمراہ یہن 
بھی هو یا ۔تعدد بہنین هوںء شریک ھوں گے اور ایک تہائی ان کے دربانٌ 
مساوی طریقے پر تقسیم کیا جائے گا۔ 


شام کا قانون : 


دقعه ےہ ۔ بادری اولاد کے لۓ اگر ایک ہو حصہ فرض ۷ ہوگاہ 
اور دو یا اس ہے زائد کی صورت میں ۔]/؛ ہوگاہ تقسیم میں مرد و عورت برابر 


کے مستحق ہوں کے ۔ 
تونس کا قانون: 
دفعه .ىٛ۔ مادری بھائیوں کی تین حالتیں ھیں :۔ 


(ر) ایک فرد کے لۓ ہ/١ء‏ 

(:) دو اور زائد کے لئے م/؛ مرد اور عورت تقسیم میں مساوی هوں گے؛ 

(م) ساقط هو جانا جب کھ میت کا بیٹاہ پوتاء لیچے تک کا بیٹی؛ 
پوتی نیچے تک ک. اور باپ یا دادا سوجود عوں۔ 

دفعه ہ, ؛۔ باب شریک بہنوں کی چھ حالات ہیں : ۔ 

() جب تنہا ایک ھو ۔/( ملے گا 

(ہ) جب کم دو پا زائد هوں تو دو تہائی بشرطےۓ کہ حقیقی مشیرہ 


موجود له هو 


(۸/۸٥۱۷٥. 


دفعه ہے ] مستحتین میراث ۰۶ 


(م) ایک حقیقی همشیرہ کے ساتھ ہ/ ملے کا۸ 

(م) اور دو حقیقی بہنوں کے ساتھ جب که اس کا کوئی باپٔ شریک 
بھائی بھی اس کے ساتھ سوجود ہو تو ان کو بطور عصوبت للذکر مثل حظ 
الانئیین؛ءملے کہ 

(ء) صلبی بیٹیوں یا بوتیوں کے ساتھ عصبه ھوں گ, اور 

(ہ) ساقط ہوں گی جب کھ میت کا باپە بیٹا؛ ہوتا نیچے تک کا 
حقیقی بھائی ؛ حقیقی بہن ؛ جب کم وہ بیٹیوں یا ہوتیوں یا حقیقی بہنوں کے 
عمراہ عصبہ قرار پاگئی ہوں بشرطۓ کہ ان کے ھمراہ باپ شریک بھائی نہ ھو۔ 
صراکشی قانون : 
۱ دفعہ ہم ۔ تہائی کے مستحق تین وارث ھوے ہیں : 


٠‏ () مادری بھائی؛ بشرطے کھ متعدد هوں اور میت کا باپ اور دادا 
صلبی کسی قسم کی اولاد اور ہوتاء ہوتی موجود نه هوں۔ 





دفعهھ مم ہے چھۓے حصہ کے مستحق سات (ے) وارث ہوۓ ہیں : 


() مادری بھائی؛ بشرطے که تنہا ہو خواہ مرد ھو یا عورتہ اور 
بشرط ےکھ اس کے ساتھ ممیت کا باپ یا داداء اورکسی قسم کی اولاد موجود نہ هو 





دادا (جد صحیح) ۸۰ء  <‏ دادا باب کی غیر موجودگی ہیں اسکی مشل میراث کا مستحق ہوم 
ک میراٹ بجز ذیل کی صورتوں کے : 


)0( کی ہاں ٠‏ باپ کی موجودکی میں محروم ھوکی دادانے محروم نہ 
(م) جب میت والدین اور زوجین میں سے کسی ایک کو چھوڑے تو 
ماںکو زوجین کا حصہ دبنے کے بعد یه کا ایک تہائی مہ می 


باپٴ کی جگد فادا کی موجودگی میں ماں کو کل ترک کا اک 
تہالی ملے ک۔ اور شی 


(م) حقیقی یا ع٭اتی بھائی دادا ِ 
۳ مکی فا متی بوالی اماک موجومکی میں محروم لہ ھوں گ بلک 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 


ہے: 





جموعہ قوائین اسلام [دنعه ہے 


جد نے مراد جد صحیح ء یعنی دادا ےء جس کے اور میت کے درسیان 
عورت واسطه نہ ہو بلک مرد واسطه هو جسے میت کے باپ کا باپ اور اس 
سے اوپر کا سلسله۔ چنانچھ ہاں کا باپ (نانا) جد صحیح نہ ہوکا بلکہ جد فاسد 
(یا جد غیر حقیقی) کہلائے گا۔ )١٠٦(‏ 


نانا کے لئے جب جد کا لفظ بولا جاتا ے تو لفظ ''فاسد:ء یا ''غیر حقیقی؛؛ 
کی قید کے ساتھ بولا جاتا ہے ۔ چنانچہ شریفیہ میں لکھا ھے کہ ''حقیقی 
دادا یا جد صحیح ہے مراد وہ دادا عے جو میت کے باپ کا باپ‌ھو اور جس کی 
میت کی طرف نسبت کرۓ میں مان بیچ میں لھ آئے؛ء۔ (ے) اگر میت تک 
نسب تکرۓ میں ماں بیچ میں آئے تو وہ دادا غیر حقیقی ہے جیسے سیت کی ماں 
کا باپا۔ غیر حقیقی دادا ذوی الفروض میں شامل نہین ہے ۔ (۸) دادا کی 
عدم موجودگی ہیں دادا اور اس کی عدم موجودی مین سگڑ دادا وغیرہ اس کے 
قائم مقام ھوں گے یعنی باپ کے باپء باپ یا باپ کے باپ کا باپ؛ علی ھذا القیاس۔ 

اگر دادی ۓ نکاح انی کیا ہو تو اس کا نیا شوھر دادا نہ هو؟ لھ 
بحیثیت ذوی الفروض کے اور نھ بلحاظ ذوی الارحام کے ۔ چنائچھ اے کسی 
حال ہین میت کا ورثہ نە ملے گا۔ اس کو علم المیراث کی اصطلاح میں صرف 
دادی کا شوھر کہا جائے گا۔ 


دادا کی میراث کی حالتیں : 


باپ کی وخ جد (دادا) کی بھی تین حالتیں ہیں : - 


() عض ذی فرضء (م) ذی فرض و عصبد ھوناء (م) عض عصبه 
هوناء؛ ۔ 
(ہ) الشریفیہ؛ شرح سراجیە؛ سید شریف جرجانی؛ عوله بالاء مس ۹؛ 


() الشریفیہ؛ شرح سراجدء سید شریف جرجانی؛ عوله بالاء ص ۱١‏ 
(۸) فتاوی عالمگیریء نظام الدینء حوله بالاء مطبوعه دیوبند جلد مہ ص ۳م 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥۱. 





شس ہے 





دنعه ہےم] 


مستحقین میراٹ - 


و۔ محض ذی فرض هوناع 


اگر جد کے ساتھ میت کی نریٹھ اولاد هو تو وہ ترکھ کا چھٹا حصه ذی 
فرض کی حیثیت سے پائے کا 


۲۔ ذی فرفس و عصبہ هونا: 


لیکن اگر میت کی صرف ہونٹ اولاد هو تو ترکہ کا چھٹا حصه ذی فرض 
کی حیثیت سے اور ذی فرائض کو ان کے حصے دینے کے بعد ما بقی ترکھ 
عصبه هوۓ کی حیثیت سے دادا کو لے گا۔ 


٣‏ محضص عصبه هوناع 


لیکن جب میت کی نذکورہ دونوں قسم کی اولاد میں ہے کوئی موجود 
نھ ہو یا اسے فروع موجود ھوں جو ذی فرض یا عصبه لہ هوۓ کے سبب 
وارث نہیں ھوسکتے جیسا کہ نواسهہ؛ نواسی تو اس وقت دادا عض عصبہ ہوۓ 
کی حیثیت ہے کل مال کا حقدار ھوجائے گا۔ 


اگر ورثاء میں صرف دادا اور دادی ہوجود ھوں تو دادی کا چھٹا حصهہ دے 
کر بقيه دادا لے لے گاء لیکن ایسی صورت ہیں دادی کا دادا کے ہم درجهھ 
هونا ضروری ے ۔ البته دادی کی سوجودی ہیں دادا کے اوپر کے درجه 
کی دادیاں حروم ھوجاتی هیں ۔ 


دادا باپ کا قائم مقام ھوتادے: 


مذکورہ بالا خالتوں میں جب کہ باپ سوجود نہ ہو جد (دادا) باپ کا 
قائم مقام ہوتا ے ۔ جد کے باپ کے قائم مقام ہوۓ کی دلیل یہ ہے کہ قرآن 
کریم میں متعدد آیات ہیں جد کو ”اب؛؛ (باپ) کے لفظ سے تعبیر کیا گیا ہے ۔ 
اسی طرح احادیث نبوی میں بھی دادا کے لئے ؛'اب؛ء کا لفظ استعمال کیا گیا ےء 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 


٢ء۰‎ 


مجموعد قوانین اسلام [دفعه ہے 


بلکہ یوں کہا جا سکتا ےہ کہ کتاب الہ سین اللہ تعا ی ےۓ جد کا لفظ استعمال 
نہین فرمایا بلک اس کے لئے ”اب؛؛ کا لفظ ھی استعمال فرمایا ےہ ۔ چنانچہ 
قرآن پاک مین ارشاد فرىایا گیا ”یینی آدم لا بفتٹنکم الشیطان کما اخرج 
ابو یکم سن الجنقہ (وں ) چنانچھ یہاں حضرت آدم جو تمام عالم السانیت کے 
جد اعلی هین ان کو ”اب (باپ)؛ء کے لفظ سے تعبیر کیا گیا۔ ایک اور جگھ 
فرنایا گیا ے ”'ملة ابیکم ابراہیم؛ء (.۱۲) ایک اور آیت مین حضرت یوسف 
عليه السلام کے قول کو نقل فرمایا گیا ے کہ انھوں ے اپنے دادا کو ”اب؛؛ 
کے لفظ ے تعبیر کیا 'واتبعت ملة ابا ی ابراعیم و اسحق و یعقوب؛؛ )۱٢١(‏ 
رسول الہ صلى ات عليه و آله وسلم ےۓ ارشاد فرنایا تھا ”'ارہوا بنی اسعیل 
فان ابا کم کان رامیاء (+) چنانچہ دادا کے حق مین باپ کے لفظ کا استعمال 
اس امی کی دلیل ےے که میراث مین جو حکم باپ کا ھوکاہ باپ موجود نہ هھوے 
کی صورت مین وھی حکم دادا کا هونا چاھۓ ۔ 

لیکن قرآن پاک ہین دادا کے لے !''اب؛ کا لفظ بولے جاے کی دلیل 
کے مقایله مین بپتر یہ ھے کہ باپ کے نہ ہوۓ کی صورت سین جد کے باپ کے 
مائند هوۓ کے متعلق اجماع صحابه کی دلیل پر سثله کا مدار رکھا جئے۔ 
چنانجہ صحابد کرام کا اس پر اتفاق ےہ کھ میراث مین دادا باپ کی سائند ھے ۔ 
صحابہ کرام کے اجماع کو بطور دلیل اختیار کرۓ کی وجہ یہ ہے کہ قرآن 
مین چچا کے لئے بھی !'ابءء کا لفظ آیا ے ۔ چنائچہ حضرت یعقوب عليه السلام 
کی اولاد کا قول کتاب التہ مین اس طرح نقل کیا گیا ھے ''قا۔و انعبد الیث و اله 
ابائك ابراھیم و اسمعیل و اسحق؛ء (م) اور یە واضح ھے کہ حضرت اسعیل 
علیہ السلام حضرت یعقوب کے چچا تھے ۔ لیکن یہاں کوئی شخص اس کا قائل 


یہ ا ا سا رات وت مہ رش ےہ سس سے نت ےت ےش 
(۹رر) ے ےم (اعراف:ہ ک) 


(ی) جو (اسئم م) 
رو یں ہم (یوف؛ ک) 
(ہعر) تیر اندازی کروء اے بنی اسماعیل ء اس لیے کھ بلا شب تمہارے باپ بھی تیرانداز تھے 


(++) و مر زالبقرہ م) 
انھوں ے کہا کہ ہم تیرے اللہ اور تیرے باپ ابراہیم و اسمعیل اور امحاق کے اللہ 


کی عبادت کرین گے ۔ 


(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢. 






دفعه 


ہےکمآ 


مستحقین میرات ۱ے 


نہین ےہ کہ چچا دادا کی طرح باپ کا درجہ حاصل کرک اسی طرح سراف 
پائے گا جس طرح باپ میراث پاتا۔ لہذا قرآن پاک ہین دادا کے لئے 'اب؛ 
کا لفظ استعمال کرنا رواج عرب کی بناع پر تھاء باپ کے مانند استحقاق میرات 
کے لئے کوئی قطعی دلیل نہیں بن سکتا۔ اسی لۓے راقمالحروف ۓ اس مسئلے 
میں اجماع صحابه کی دلیل کو اوہر نقل کیا ہے ۔ 


حضرت ابو بکر؛ حضرت ابن عباس رض اور حضرت ابن زبیر رضی الله عنہم 
فرماۓ۔ ہین کھ باپ کی عدم موجودی ہین دادا اس کی جگھ ہے ۔ صحابه 
کرام ہین سے کسی سے اس کی خالفت منقول نہین ۔(م ۱۰) 


چنانچہ جب کسی یت کا باپ موجود ھوگاء دادا میراث له پائے گا۔ 
اسی طرح ہر جد قریب جد بعید کا میراث سے حاجب هوکا۔ لیکن اس کے باوجود 
که دادا کی میراث مین باپ کی مثل تین حالتین هین وہ چند مسائل مین باپ 
ہے خفقلف بھی ھے۔ مثاڑ 


(ر) باپ کسی صورت ہین ہیراث سے غعجوب (غحروم) نہین ہوتا۔ 
چنانچە جب میراث کا کوئی اس مانم موجود نہ هو تو کوئی دوسرا قرابت دار 
اس کو وراثت سے محروم نہ کر سکے گا۔ لیکن دادا باپ کے موجود ہوۓ نے 
محجوب ہو جاتا ےہ جو کہ حجب حرمان کے درجہ کا ہوتا ہے اسی طرح جد 
قریب جد بعید کے لے حاجب ہھوتا ےہ ۔ 


(( باپ کے ساتھ باپ کی ہاں وارث نہ هو جس طرح ہر جد کے ساتھ 
ان کے باپ کی ہاں وارث نہین ھوتی لیکن اگر کسی میت کا جد (دادا) موجود 
ہو اور اس کے ساتھ میت کے باپ کی ماں بھی ہوجود هو تو اس صورت میں 
وہ وارث وک ۔ 

(م) سثله غراويه یعنی جب کە میت کے والدین اور شوھر یا بیوی 
(جیسی صورت ھو) ہین ہے ایک موجود ہو تو زوجین ہین سے کسی ایک کا 
حصه دینے کے بعد باقی ترکہ کا ایک تہائی ماں کو سلے گا کل ترکہ کا 


(ہ۱۲) صحیح بخاریء امام بحاری عمد بن اسمعیلء عولہ بالاہ ج ء؛ ص ہ۹۹ 





(۸۸۷۸٥۱۷3. 


بہت 


مجموعد قوائین اسلام [دفعه ہے 


تہائی ند لے گا۔ لیکن اگر اس سسلے میں باپ کی جگه دادا سوجود هو تو ہاں 
کل ترکہ کا ایک تہائی لے يی کیونکه میت کی ہاں جد کی نسبت سے میت سے 
زبادہ قریب ہوتی ہے ۔(۔ء) البتد امام ابو یوسف کے نزدیک ایسی صورت 
میں بھی یت کی ساں کو باقی کا تہائی ھی دیا جائے گا۔ 


(م) علماء کا اس پر اتفاق ہے کہ باپ کی موجودگ میں میت کہ ھر 
قسم کے بھائی بہن عحجوب هو جائیں گے ء لیکن اگر باپ موجود نہ هو اور دادا 
سوجود ہو تو اخیافی بھائی بہن عحجوب ھوں گے ۔ اس پر اجماع ہے ۔ البتھ 
علاتی بھائی بہن کے وارث ہوۓ میں اختلاف ہے ۔ صحایہ کرام کے ایک 
گروہ کا جن ہیں حضرت على و زید و ابن سسمعود رضی اللہ عنہم شامل یں 
یه مذھب ہے که دادا کے ساتھ حقیقی و علاتی بھائی بھی وارث ھوے ھیں؛ 
اگر میت کے اولاد نہ ھو۔ اسی کو اىام مالک و شاقعی و احمد بن حتبل و 
ابو یوسف و محمد بن حسن الشیبانی و ابن ابی لیلی و ابن شبرسہ ۓے اختیار کیا 
بے البقه اىام ابو حنیفھ کے نزدیک باپ کی غیر موجودگ اور دادا ک سوجودگ 
میں تعام قسم کے بھائی بہن (بشمول علاتی بھائی بہن) ساقط هوجائیں گے ۔(١٢٥)‏ 
(اس مسئله پر ”مقاسمة الجدہء کے عنوان کے تحت تفصیلىی بحث آگے آرھی ہے) ۔ 


میت کے حقیقی یا علاتی بھائی بہن اور دادا: 


جب کهھ دادا کے ساتھ میت کے حقیقی یا علاتی بھائی بہن یا صرف 
بھائی یا بہنیں۔ موجود ھوں تو اس حالت ہیں دادا کی میراث کا کیاحکم ھوگا ؟ 
اس مسئلے میں صحابه کرام رضوان الہ تعالی علیہم کے درمیان خاصا اختلاف 
رھا ا ے ۔ 

شریفیه (شرح سراجیه) میں لکھاے کھ ابوبکر الصدیق رضی اللہ تعالی عنه 
(میم) احکام الترکات و المواریٹ (لقه عام) ابوزھرہ عوله بالا ص ۱۸۲-۸۰ ۱ 

الشریفیه؛ شرحج سراجیہ سید شریف جرجانی: عوله بالاء ص ۱١‏ 
(ہ۰ر) احکام الترکات و المواریثء (لقه عام)ء ابوزھرہ عوله بالاء ص ہے؛ 

احکام المواریث فی الشریعة الاسلامیہ؛ عمر عبداللہء محوله بالاہ سص ۱۹١‏ 

الشریفیہء شیج سراجیہ؛ سید شریف جرجائیء محولہ بالااس ۱۹ 


۷۸۷۷۸۰۸٢ 


وی سد رت سد شر 








دفعه ہے+] 


سمتحقین میراٹ ۳٣ء‏ 


اور صحابه بشمول ابن عباس؛ ابن زبیر؛ ابن عمرہ حذیفهھ بن الیمانء ابو سعید 
خدریء ابی بن کعبء ابو موسی اشعری اور حضرت عائشهہ صدیقه وغیرہ کا قول 
ے کھ حقیقی و علاتی بھائی بہن دادا کے ساتھ وارث نہیں ھوۓ جیسا کھ 
وہ باپ کے ساتھ وارث نہیں هوے بلک باپ کی طرح دادا کل ترکه لے لیتا ھے ۔ 
یہی قول امام ابو حنیفه کا ے نیز اکثر تابعین بشمول شریحء عطاء عروہ بن 
الزبیر؛ عمر بن عبدالعزیز؛ حسن بصری؛ اور ابن سیرین کا بھی یہی قول ہے ۔(ے ۱) 


اس کی تائید میں حضرت ابن عباس کا یه قول دلیل کے طور پر پیش 
کیا جاتا ھے کہ آپ ۓ فرمایا کہ ”'زید بن ثابت اللہ سے نہین ڈرتاء وہ ہوۓ 
کو بی کا قائم مقام قرار دیتا ے مگر دادا کو باپ کے بجائے قرار نہیں دیتاءء۔ 
مطلب يہ ے کہ بھائیوں کے مقابلے میں سیت سے قرب و بعد کی جو نسبت 
ہوۓ کو ے وھی نسبت دادا کو ےء عنی دونوں میں وراثت کی علت مشارک 
ت ۔ لہذا دونوں کا حکم بھائیوں کے حجوب کرۓ کے سلسله میں ایک ہونا 
چاہئے ۔ چنانچھ جس طرح ہوتا بجائے بیٹوں کے بھائیوں کے واسطے حاجب 
ھوتا ے اسی طرح دادا بجائے باپ کے بھائیوں کے واسطے حاجب هونا چاھئے ۔(ہ )۱٢‏ 


چنانچھ شریح و عمر بن عبدالعزیز و حسن بصری و داؤد بن علی الظاھری 
و عطا و عروہ ابن زبیر و ابن سیرین اور ابو حنیفھ رحسہم اللہ یۓے انٰصحابہ کا قول 
اختیار کیاء جو فرساۓے ہیں کہ هر قسم کے بھائی بہن دادا کے مقابلے ہیں 


”المسوط 


وراثت ہے محروم ہوں گے ۔ (ء ) امام سرخسی نے اپنی مشہور تصئیف 
میں حضرت اہویکر الصدیق؛ حضرت ابن عباس ء حضرت عائشهہ صدیقه ء ابی بن 
کعب؛ ابو سوسی اشعری ء عمران ابن حصین ؛ ابو داؤد ء عبداللہ بن زبیر اور معاذ بن 


جیل رضوان اللہ تعا ی غنہم کا یہی مذھب بیان کیا ے اور حضرت عمر رضی اللہ 


(۲) الشریفیهہ تشرح سراجیە؛ سید شریف جرجائی؛ عولہ بالاہ ص عم 
(۱۰۸) الشریفیه شرح سراجیهء سید شریف جرجائی؛ حوله بالام سص ۸ 
(۹ر) احکام المواریث فی الشریعة الاسلامیهء عمر عبداقہ؛ عوله بالاء ص ۱۹۰ 


الشریفیه؛ شرح سراجیە: سید شریف جرجائیء حوله بالام ص ج۸ 


(۸۸٥۱۷٥3. 





"ًََ"٣۳ 





مجموعد قوالین اسلام [دفعه ہے 


تعا ی عنہ کے متعلق یه ظاہر کیا ھے کہ آپ اس مسئلے میں آخر وقت تک کوئی 
رائے قایم نة کر سکے تھے ۔(.مو) اس کے برخلاف حضرت علی بن ابی طالب ؛ 
زید بن ثابت اور عبداتہ ابن مسعود رضی اللہ عنہم اور اکثر صحابد کا قول ے 
کھ داداء جب کم ىیت کی اولاد موجود ھوء باپ کی مشل ہے اور جب اولاد 
موجود نہ هو بلکە دادا کے ساتھ میت کے حقیقی یا علاتی (پدری) بھائی ہوں تو 
وہ باپ کی ہثل ان لوگوں کا حاجب نەھ هوگا۔ علاتی بہن بھائی اس کے ساتت 
وارث ھوں گر البته دادا اخیاقی (مادری) بھائی بہنوں کا حاجب هو؟۔(: )۱٣‏ 
یہی مذھب سفیان وری اور حنفيه میں سےامام ابو یوسف و محمد بن الحسن 
الشیبانی ؛ اسام مالک و شافعی رحہم القہ کا ھے ۔ اس مسئلے میں حضرت عبداللہ 
ابن مسعود ہے دو روایتیں یں ء لیکن مشہور روایت یہ ہے که وہ حضرت زید 


کے موافق ہیں ۔ 
”'مقاسمة الجد ؛ء میں طریق توریث : 


علم المیراث کی اصطلاح میں دادا ی ہوجودی میں بھائی ک سیراث کے 
لیے ''مقاسمه" الجد ؛؛ کی اصطلاح رائج ے جس کا مفہوم یہ سے کہ دادا کےساتھ 
اگر میت کے بھائی بہن بھی موجود ہیں تو دادا کو بھی ایک بھائی کا حصہ دیا 
جائے ؛ نھ یه کھ دادا کی موجودی میں میت کے بھائی بہن بالکل محروم کر 
دیے جائیں ء جیسا کہ اسام اعظم کا مذہب ہ۔ صاحبین اور کے ان متبعین مذھب 
کے نزدیک دادا کے ساتھ بھائی بہن موجود ھوں تو بھائی بہن بھی وارث عوں گے 
اور دادا کو مثل ایک بھائی کے شریک کیا جائے اور ”'للذکر مثٹل حظ الا 
کے مطابق میراث تقسیم ھوکی ۔ امام ابو حنیفه کی دلیل یه ے کہ دادا درجه دوئم 

۱ 


کا عصبہ ے ؛ جب کہ بھائی دوج سوم کا عصبہ ھے۔ اس لیے ''الاقرب یحرم 
الابعد ؛ء ک بنیاد پر دادا ک موجودگ میں بھائی کو ورثه نہیں ملنا چاھۓ ۔ 





مقاسمه'' کا لفظ باب ”'فاعلهء سے آتا ے جوا قسمت نے ماخوذ ہے۔ 





(.,+م) '”'المموطء امام سرضی ؛ عوله بالاے ج وص ہ۔وے؛ 
الشریفیہ؛ شرح سراجیهہ؛ سید شریف جرجائی ء عوام بالاء سص جم 
(رر) الشریفیه شرح سراجیہء سید شریف جرجانیء حول بالاء ص مم۔۲ھ 


(۸۷۸٥۱۶۱٥۱. 





نعه ہے 6 








مستحقین میراث ہہے؟ 


یہاں اس کے معنی ''ورثاء کا اہم ایک دوسرے کے عقابلے نس تر کے کو اینے 
لیے تقسیم کرا لینا یا کر لیناء؛ مراد ے۔ امام ابو حنیفہ رحمهٴ اللہ علیہ ے 
چو ںکهہ حضرت ابو بکر الصدیق ء ابن عباس ء ابن زبیر ء ابن عمرء حذیفه ابن بمان؛ 
ابو سعید خدری ء ابی ابن کعب ء؛ معاذ بن جبل ء ابو ہوسی اشعری اور عائشہ 
رضوان اللہ تعالی علیہم کا مذھب اختیار کیا ےء کە میت کے دادا کل ۔۔وجودٴقی 
ہیں میت کے بھائی بہن میراث ہے حروم ھوں کے؛ دادا اور ان کے درسیان ترکه 
کی باھمی تقسیم نه ہو سکے گی لہذا اس سشلے لو ابو حنیفه رحمه اہ عليه 
کے سسنک پر باب المقاسمة کے نام سے نوسوم نہیں کیا جاسکتا اور ند کیا ”یا 
ہے بلک صاحبین (آىام ابو یوسف و امام محمد رحہم الہ؛ کے .ذھب کے ۔طابق 
چوں‌کهھ دادا کے ساتھ میت کے بھائی بہن محروم نہیں ھوتے بلک تر ى تقسیہ 
میں دادا کے ساتھ شریک ہوتے ہیں ؛ اس لیے ہسشئلے کا نام ”مقاسة الجد؛؛ 
رکھا گیا ے ۔ اور یہی مقاخرین حنفيه کے نزدیک مفتی بہ ترار پایا ۔ے۔ صاحبین نے 
صحابهہ میں سے ؛ حضرت ابن مسعود و زید ابن ثابت ٭ حضشہرت علىی رفی اللہ عنہم 
کے قول کو اختیار کیا ے۔ 
حضرت علی کا مقاسمه" الجد میں طریق توریث : 

اگر جە حضرت علىی ء ابن مسعود اور زید بن ثابت ۓ بیائیوں کی نرجودق 
ہیں دادا کو حصه دیئے جاۓے ہیں اتفاق کیا ہے لیکن کیفیت تقسیم میں 
اختلاف ے۔ 

حضرت علىی کے لزدیک دادا کو چھٹا یا مقاسمة ہیں جو بڑا حصة ہو 
وہ ملے گا۔ یعنی حضرت علی کی تقسیم اس طرح سے ٴدہ دادا بھائیوں کے ساتھ 
مقاسعة کرے گا جب تک کھ ‏ اس کا حصه چھٹے ہے کم نهھ ہو اور جب 
مقاسمة میں کھٹے تو چھٹا حصہ دیا جائے نا ؛ کیوں ”کہ باپ کا حصہ چھلے حمے 


سے کم نہیں ھوتا۔ 


حضرت زید کے نزدیک دادا کو تہائی یا مقالسة میں جو بڑا حدسہ ہر وہ 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 


۶ء٦‎ 


جموعہ قوائین اسلام [دعه ہے 
ملے گا اور حضرت ابن مسعود کے نزدیک بھی یہی صورت ے؛ ج ب کہ اور کوئی 
ذی فرض نھ وہ 
اگر حقیقی بھائیوں کے ساتھ علاتی بھائی بھی ھوں تو حضرت علىی کے نزدیک 
علاتی بھائیوں کا لحاظ نہیں کیا جائے کا چناں چہ اگر دادا کے ساتھ حقیقی اور 
علاتی بھائی ھوں تو میراث دادا اور حقیقی بھائی میں مقاسمة کے طریق پر تقسیم 
ہوگی۔ اسی طرح حضرت علىی کے نزدیک دادا بہنوں کو (جب کہ بھائی کے ساتھ 
ھوں) عصبه نہیں کرتا بلکہ بہن دادا کےساتھ ذی فرض ہو جاتی ہے ۔ چناں چھ 
ایسی صورت میں اگر ترکہ دادا ء حقیقی بہن اور علاتی بہن ہیں تقسیم و تو 
حقیقی بہن کو نصف اور علاتی بہن کو چھٹا ملے گا تاکه دو تہائی پورا عو 
جائے اور باقی دادا کو دیا جائے گا۔(+م۱؛) 


اہن مسعود کا طریق توریث : 


حضرت ابن سسعود کے نزدیک دادا کے لیے مقاسمة کیا جائے گا؛ جب تک کہ 
اس کا حصه تہائی سے لە گھٹ۔ اس میں وہ حضرت زید ہے متفق ہیں اور 
اس میں کہ حقیقی بھائی کی سوجودی میں علاتی بھائی کا لحاظ نہ کیا جائے کا 
اور یه که بہن دادا کے ساتھ ذیفرض ہو جائے گی حضرت علىی کے ساتھ موافقت 
کی ے۔ لیکن حضرت عبد اللہ ابن سسعود رضی اللہ عنه ہے اس مسئله میں دو روایتیں 


منقول ہیں ۔ 
زید بن ثاہت کا طریق توریث: 


حضرت زید بن ثابت کے لزدیک دادا کو حقیقی و علاتی بھائی بہنوں کے 
ساتھ جب کہ کوئی ذی فرض ساتھ میں لہ ہو مقاسمة یا کل مال کی تہائی ء جو 
زیادہ هو ملے کا۔ 


(۱۳۰) الشریفیةء شرح سراجیه؛ سید شریف جرجانی ؛ عوله بالاء ص مہ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥۱. 





دنعہ ہےم] مستحقین نیراثٹ ۱٦٦‏ 

صاحبین ۓ علی و حضرت ابن مسعود کے طریق توریث کے مقابله میں 
۱ حضرت زید بن ثابت کے طریق توریث کو پسند فرسایا ھے ۔ اور متاخرین حنفیہ لے 
صاحبین ھی کے اختیار کردہ مذھب پر عمل کیا ہے ۔ مشہور روایت یہ هے که 


وہ حضرت زید کے موافق ہیں ۔ 


ْ خلفائے ثلائہ کا نقطہ نظر: 

۱ حضرت عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه نے حضرت ابو بکر صدیق رضی الله 
عنه کے موافق منقول ے اور ایک روایت میں حضرت زید ک موافقت بھی منقول ے۔ 
البته اکثر یه (سصم) سنئلے میں حضرت زید سے اختلاف ے۔ حضرت عثمان ے 
ایک روایت حضرت على کی موافقت ہیں مروی ےاور دوسری حضرت زید کی 
موافقت ہیں ۔ مگر خرقا (م۱+۳) کے مسئلے میں حضرت زید ہے اختلاف کرنا 


1 ٭مروی ہے ۔(ہم) اىام سرخسی ۓ لکھا ے کہ حضرت زید بن ثابت کے 





(ء++۱) ”'اکدر؛ کے لفظی معنی ”زیادہ گدلا ؛؛ کے ھیر ۔ سسئله اکدر یہ یه ے کہ ایک عورت اپنے 
وراء میں شوہرء ماں؛ داداء اور بہن (حقیقی يا علاتی) جھهھوڑ کر سرے۔ اس مثله 
کو اکدریەہ اس سبب ے کہتے ھیں کہ بنو کدر قبیله کی ایک عورت ےۓ اپنی وفات کے 
بعد مذکورہ بالا ورثاء چھوڑے تھے اور اس کے ورثاء کے درمیان ورثہ کی تقسیم کا سوال 
پیدا ھوا تھا اس لیے مسثله مذکورہ اس کی طرف منسوب هو کر 'سئله اآئدریهء 
کہلانے لگا۔ بعض کا قول ے کہ اس سسئلے کو ”'اکدریہ:؛ اس لیے کہتے یں که اس 

بن ثابت کا مذھب مشتبه (زیادہ گدلا) هو کیا کیوں کە وہ دادا کے ساتھ بہنوں کو 

اقیقی هوں یا علاتی صاحب قرض تسلیم نہیں کرتے اور نہ اس مسئله میں عول کے 
قائل هیں بلکه ایسی صورت میں اگر کچھ باقی نە رے تو بہنوں "ڈو ساقط قرار دیتے یں ۔ 
لیکن اس کے باوجود مسئله اکدریه میں انہوں ئے بہن کو دادا ے نصف حصہ دلوایا اور 
مسثله کو انی طرف عول بھی کیا یعنی شوہ رکو و/م؛ ماں کو و /م ء دادا لو ٣/۹‏ 
اور بہن کو ۹/؛ دلوایا۔ اور يە باعتبار ثتیجھ دادا نے بہن کی میراث کو مکدر کر 
دیا۔ اس بسئله کو مربعتة الجماعة عزاء ؛ غالبه یا مشترکہ کے نام ے بھی مو۔ہوم کیا 
جاتا ے۔ 

(۔ہمك) مسثله خرقا کی تفصیل کے لیے ملاحظهہ ہو ”'مشکوۃ السراج ؛؛ مولوی محمد صابر؛ مطبوعھ 
مکتبہ نمانوی ء کراچی ء سن ندارء ضس ےم 

(ك۔ء) ااسوطء انام سرنسیء عوله بالااج وب ص ہہے؛ 
الترکات و المواریث فی الاسلام , الدکتور محمد بوسف موسی ء حوله بالا وص ہے 






(۸۸٥۱۷٥3. 





٢ء۸‎ 


جموعہ قوانین اسلام [دفعه ہے 
مذھب کو مکمل طریقه پر سفیان ثوری اور ابو یوسف و امام محمد و مالک و 


شافعی ۓ اختیار کیا ے اور اسی قول پر فتوی ے ۔(ہم؛) 


امام احمد بن حنبل کا مسلک : 
اسام احمد بن حنبل بھی مقاسمة الجد کے قائل ہیں اور امام مالک و 


شافعی و اىام محمد وغیرہم ے متفق ہیں ۔(ےم۱) 
ظاھریهہ سلک: 


ظاعریه کے نزدیک میت کے باپ کی عدم ہوجودگ ہیں دادا اور اس کا 
باپ اوپر تک (سلسله ے) جب کوئی موجود ھوکا تو اس کے مقابلے میں سیت 
کے ھر قسم کے بھائی محروم موں گے ۔ گویا ظاعریہ اس سسئلے مین صحابہ کے 
فریق اول کا مسلک اختیار کرۓ ہیں ۔ (۸م۱) اور امام ابوحیفهہ ہے متفق 
ہیں ۔ 
شیعه امامیە کا مسلک : 

شیعهھ آباميةہ جد کے سسشلے ہیں اىام ابو حنیفھ سے متفق نہیں ہیں ۔ 
چنانچہ ان کے نزدیک جب میت کا باپ موجود ته هو اور دادا یا اس ہے اوپر 
کا کوئی دادا سوجود هو تو بھائی اس کے ساتھ وارث ہوں کے ۔ شیعه مذھب 
کے مطابق دادا اور بھائی ایک طبقہ ہے تعلق رکھتے ہیں؛ اس لئے ایک ساتھ 
وارث ھوں کے ۔ 

لیکن ان کے نزدیک ایک نئی بات یہ ہے کھ جد کا لفظ دادا اور نانا 
دولوں کو شامل ہے ۔ چنانچہ شیعی مسلک میں دولوں ہذکورہ جد (دادا اور 





(ہ+) المبسوطء امام اسرخسی ء عولہ بالاء ج ۲۹ء سم۸١‏ 
(ے) العفنیء ابن قدامه مقسیء عوله بالاء ج ہے مےبہ 
(ہ۱۴) الەحلیء ابن حزم ؛ عوله بالاء ج :٤ص‏ مم 


۸/۸٥۱۷٥. 


: 
: 
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ظُّ 


دفعه ہرے] 
۱ 
۱ 
۱ 





سس مے لٹ ست 9 ۹سش سس س ںہ سس سصس-سہشسٹە--ٗ 
(۱۹) شرائم الاسلامء ٹجم الدین ابی جعفر الحلیء محوله بالاء ج + ضص مہ۸١‏ 


سستحقین میراث ۹ 
انا) کے ساتھ بھائیوں کے جع ھوۓ کی صورت میں حسب ذیل طریقھ توریث 
بیان کیا گیا ے :۔ 

() سیت کا انا یا نانی موجود ہو اور ان کے ساتھ اخیاقی بھائی 
بہن سوجود ھوں تو ناا کو اخیافی بھائی کا درجھ اور نانی کو اخیافی بہن 
کا درجه دیا جائے گا اور اس طرح باھم میرات تقسیم ھوگی۔ 

(م) سیت کے دادا یا دادی کے ساتھ اگر حقیقی یا علاتی بھائی بہن 
ہوجود هوں تو دادا یا دادی کو حقیقی یا علاتی بھائی بہن کے درے 
میں تصور کرکے میراث تقسیم هو گی۔(وء) لیکن اگر دادا کے ساتھ اخیافی 
بھائی بہن سوجود هوں تو کیا ہو ؟ اس سشلے کے لۓ ٴ کوئی صریح عبارت 
نه مل سی تاھم ایسا معلوم ھوتا ےہ کہ هر دو صورتوں میں دادا اور انا 
کو میراث ملے گی۔ 


اختلاف کی وجوەہ : 


دادا اور بھائیوں کی تقسیم میں علماء کے اختلاف کی بنیاد ید ے که 
جو علماء دادا کے احکام کو باپ کے احکام پر قیاس کمرۓ ہیں وہ مقاسمة 
الجد کے قائل نہیں ہیں اور جو حقیقی و علاتی بھائیوں کے احکام پر قیاس :کو 
ہیں وہ مقاسمة الجد کے قائل ہیں - 

مالکیه شافعیة اور حنبليهہ صاحبین ہے متفق ہیں اور ساس لد کے 
قاثل ہیں ۔ حنفيه میں ایک طویل زىانه تک اىام صاحب کے قول پر فتوی دیا 
جاتا رھا ے لیکن ساضی قریب میں صاحبین کے قول کو اخقیار کرلیا گیا ھے؛ 
اور مصر وغیرہ میں بھی اس کے مطابق قائون سازی کی گئی ہے ۔ ھمارے نزدیک 
بھی صاحبین اور ائمہ مثلاثه کا ہسلک مرجح ےہ اور اسی کے مطابق دفعه 


ھذا مدون کی گئی ےہ ۔ موجودہ زاۓ میں جب کہ بال کی حرص ہیں ایک 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 


وی جموعہ قوانین اسلام 


وارث دوسرے وارث کو؛ جس کا وارث ہونا کتاب و سنت سے سسلم ھ؛ حروم 
کرۓ ی کوشش و سعی میں لگ جاتا ھے تو ان ورثاء کو حنہین صحايه کرام 
کے ایک گروہ اور اکثر مذا مب فقه میں بعض صورتوں میں وارث تسلیم کیا 
گیا ے ان صورتوں کے تحت؛ وارث تسلیم کرنا اور ان کو حصه دیناء دینی 
مصالح کے قریب تر ہوگا۔ 
مصری قانون: 

دفعه و (م)۔ جد صحیح اس جد کو کہتے ہیں کھ سیت کی طرف 
تسبت کرۓ ہیں اس کے اور میت کے درسیان عورت کا واسطه نہ هو۔ چنانچھ 
ایے جد کو بھی فقرہ سایقه کے مطابق ہ/, فرض لے گا۔ 

دفعه ؛م۔ جب کم میت کا . . . . دادا بیٹی یا نیچے تک کی کسی 
ہوتی کے ساتھ جمع ہو تو ہا/, فرض کا سستحق ہوا اور باقی بہ طریقہ عصوبت 
ہائے گا۔ 

دفعه ہمہ جب کم جد حقیقی بھائیوں اور بہنوں یا پدری بھائی 
بہنوں کے ساتھ جمع ہو تو اس کی دو حالتیں هوں گی : 

(اول) یه که جد کو ایک بھائی تصور کیا جائے جب کہ اس کے 
ساتھ تمام بھائی ھی هوں یا بھائی بہن هوں یا بہنیں ھوں جو کھ میت ک 
مؤنث فرع کے ذریعہ عصبہ ھوگئی ھوں۔ 

(دوم) کہ جد اصحاب فرائض کے بعد بقیه ترک بطریقہ عصوبت 
لےلے؛ یہ جب کم یت کی بہنیں مردوں کے ہم راہ یا میت کی سولث فرع کہ 
ذریعہ عصبهہ نە عوئی هوں۔ 

اس کے علاوہ جب کہ مقاسمت مذکورہ عصوبت کے ذریعه واقم ھوئی 
عو تو یه (عصوبت) جد کو یا تو ورائت ے عروم کردے گی یا ہ/؛ سے کمی 
جالب سائل کر دے گی ,؛ جس کا اعتبار ہر ؛ کےصاحب فرض ہونۓ ہے کیا جائے 
گا اس مقاسمت میں جو پدری بھائی پا بہنیں عجوب ھوں گی ان کا کوئی 


(۸/۸٥۱۶٥. 





دفعه رے ٢‏ 





مستحقین میراثٹ ١ے٢‏ 


اعتبار نہ کیا جائے گا۔ 
تونس کا قانون: 


دفعه پر.,.,۔ جد (دادا) جب کم دیگر وارثوں کے ساتی جمع ہو تو 
تو اس کی چار حالتیں ھوں گ : ۔ 


(م) يھ که اس کے ساتھ بیٹا یا نیچے تک کا کوئی ہوتا سوجود هو 
تو کسی انتظار کے بغیر اس کو ہل دیا جائے گا۔ 


(م) يہ کہ اصحاب فروض ہیں سے اس کے ساتھ صاحبان فرض آہوں تو 
اس کو ہ/١‏ فرض حصه کے بعد اصحاب فروض ہے بقيه ترک بصورت عصوبت 
دیا جائے کا۔ 


)(۳) یه کہ اس کے ساتھ میت کے بھائی موجود ھوں تو اس کے لے 
نہائی مال سے افضل حصہ مقرر هوکاہ یا مقاسه ک شکل ہیں ایک تہائی بورا 
ملے گا؛ جب کہ بھائیوں کی تعداد دو سے زائد هو یا بہنیں چار ھوں اور اس 
صورت ہیں مقاسمة متعین ہوگا۔ اور جد ایک بھائی کی بشثل قرار دیا جائے گا۔ 
ان سب کے ساتھ شال ھوکر ''للذکر سثل حظ الائئیین؛؛ کے طریقه ہر تقسیم 
عوگ؛ جب کە بھائی کی تعداد ایک هو یا تین ھمشیران ھوں۔ 


(م) یہ کھ جد کے ساتھ بھائی اور اصحاب فروض موجود ھوں تو اس 
کو ترکہ کا تہائی یا مقاسمه کے ذریعه جو افضل هو یا بورا ہ/١‏ ملے کا 
یا صاحبان فرض کو دینے کے بعد باقی کا تہائیء یا بھائیوں کے درمیان مقاسة 
کے طریقه پر ملے گا۔ 


دقع ہے رہ جب کھ دادا کے ساتھ حقیقی بھائی اور پدری بھائی جع 
ہوں تو تقسیم کے وقت جد کے ساتھ حقیقی پدری کہ حساب میں شال ھوکاء 
اس کے بعد پدری بھائی کے حصہ کی جانب رجوع کرے کا اور اس سے لے گا۔ 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 


کے ] 


ب٘ کی میراك 


جموعہ قوائین اسلام إدلعه ہے۔ 


دفعه .ور جب کم جد کے ساتھ ایک حقیقی ھمشیرہ اور ایک پدری 
عمشیرہ جع ہوں تو حساب میں حقیقی پدری کے ساتھ تقسیم ترک میں شریک 
هری؛ چنانچہ جد کو نصف اور ایک حقیقی شیرہ کے ساتھ پدری دو یا تن 
ھمشثیران ہوئیں تو جد کو تمام ہمشیرکان کے مقایلہ حساب ہے دیا جاکر 
ہدری ھمشیرکان کو حقیقی ہسشیرہ کے نصف کے بعد یقیه ترکہ دیا جائے ۔ 


سراکشس کا قانون ع 

دقعھم ایں۔ جب کھ میت کا باپ یا دادا ایک بیٹی یا نیچے تک کی 
کسی ہوتی کے ساتھ جع ھوں تو اپنے فرض کے حصہ کے بعد یقیہ ترکھ بطور 
عصبہ حاصل کرلے گا۔ 


دفعه ہیں (م) جب کہ جد عصبی خصوصی طور پر حقیتی یا پدری 
بھائیوں کےساتھ جیع ھوخواء یه مرد ہوں یا عورتیں یا دونوں خلوط ہوں تو جد 
”و تمام ترکھ کے ایک تہائی یا مقاسمہ کے ذریعھ جو حصہ افضل ہوک وہ 
دیا جائے گا۔ 


(ہ) اور جب کہ جد حقیقی اور پدری هر دو قسم کے بھائیوں کے ساتھ 
جع ہو تو کل ترکے کے ایک تہائی یا دقع ےمم جو آئندہ آۓ وانی ہے اس 


لے تریفه مقاسمت کے مطابق جو افضل حصه ھوکا وہ دیا جائے ۔ 


(م) اور جب جد ذوی الفروض اور بھائیوں کے ساتھ جع ہو تو اس 
کو نمام مال کے چھٹے حصے کے تین حصہ یا ڈوی الفروض کے حصوں کے بعد 
بی تر له کا ایک تہائی یا بھائیوں کے دوجہ کے حصہ کی ثقمیم کےمطابق, 
جو افضل هھو؛ دیا جائے 5۔ 


۹ (ہ) دادی پان رکہ کا چھٹا حصہ ملے کا خواہ ایک ھوں یا متمدد؛ 
٠٠‏ شوہ سے سے مجع ال ابی درک تی ہیں ا 
(:) ماں ہ موجودگی میں تمام جدات ھر قسم خواہ ایک سلسلہ 
ا کی دی شیام جاواجا ھر قسم کی ك2 


دری جدات پا ساقط ھو جا! 7 س داد۵ا “ الله 
۴ بآپ کی ماں (اؤپر موجه تک) در رر ار ارات 


ہائے ی۔ 


۸/۸٥۱۷٥. 









دن ہےم] 





ستحتین نیراٹ ۳ء؟ 


عربی زبان میں ”'جدء کا لفظ ”دادیء اور ”نالیء؛ دونوں کے لۓ 
بولا جاتا سے خواہ وہ کتنی ھی بالائی پشت میں ہوں؛ چنانچہ ”'جدہ؛؛ صرف 
باپ کی مان ھی نہیں بلکھ دادا کی ماں اور دادی کی ہاں کے لے بھی استعمال 
ھوتا ے؛ اور یہ ذوی الفروض میں داخل ہیں ۔ 


جدہ صحیحھ وہ جدہ ہے کہ جب اس کی نسبت میت کی طرف کی جائے 
تو اس:نسبت میں ایسا کوئی مرد واسطه نھ بنے جو دو عورتوں کے درسیان 
واقم ھوا ہو سثاژ زید (میت) ےء زید کی ماں کے ہاپ کی ماں زید کی جدہ 
صحیحہ نہ ہوگی؛ کیونکہ جب اس کی نسبت میت (زید) کی طرف کی جاتی ہے 
تو درہیان میں ایسا مرد آتا ے جس کے دونوں جانب عورتین هیں ‏ یعنی ایک 
جانب زید کی ماں عورت عے اور دوسری طرف اس ماں کے باپ کی ماں عورت 
ے۔ گویا زید کانانا (ماں کا باپ) دونوں عورتوں (زید کی ہاں اور اپنی ماں) 
کے دربیان زید کی طرف نسبت کریۓ ہیں واسطہ ھوا ہے ۔ چنانچہ جہاں ایسا 
واسطہ نہ ہو وہ جدہ صحیحہ وک جیسے ماں کی یا باپ کی ساں اور اگر ذکورہ 
واسطے موجود و تو یہ جدہ فاسدہ کہلائے گی۔ (.م) جیسے سیت کی ہاں کے 
باپ کی ماں یا اس ماں کی ماں۔ 


چنانچھ علم الفرائض کی اصطلاح میں ””جدہ صحیحہءء اس دادی (یا نانی) 
کو کہتے یں جس ے میت کی نسبت کے سلسلے میں ہاں کا باپ نە آئے جیسے 
میت کی ماں کی ماں (خواہ کتنے ھی اونچے درجه میں ھو)۔ بالفاظ دیگر !'جدہ 
صحیحدء اس ''جدە؛ کو کہتے ہیں جو میت کی جانب کسی عصبه کے یا 
کسی صاحب فرض کے ذریعد منسوب هو لیکن جو ”'جلم؛؛ میت کی طرف کسی 
عصبه یا صاحب فرض کے ذریعہ منسوب ه هو وارث نہ ھوگ ٠‏ کیولکہ فقہاء 
کے اس قول کے بموجب کہ ب؛ھر وہ جد جس کی میت کی طرف لنسبت کریۓے 





(.م) الشریفیهء شرح سراجیەہء سید شریف جرجانی ؛ حولہ بالا؛ صہم 


(۸۸٥۱۷۱٥3. 


١۱۳ 


جموعہ قوانین اسلام إدنعه ہے 


ہیں باپ کا ذریعة آتا ہو مان کا تہ آتا ہو وہ ”جدہ صحیحہء؛ ہوگی۔ چٹانچھ 
ماں کا باپ (نانا) وارث نہیں ھوتا کیونکھ وہ نہ عصبہ ھے اور نہ صاحب فرض ۔ 
اسی طرح اس کے ذریعہ جو جدہ میت کی طرف منسوب وک وہ وارث نہ وگی۔ 
لہذا میت کے پاپ کی ماں یا میت کی مان کی ہاں خواہ کتنے ہی اونچے درجد 
میں ہوں وارث ھوں گی۔ 


سندرجه بالا تصریح کی روشنی ہیں ''جدمہء کی دو قسمیں قرار پاتی ہیں ۔ 
ایک صحیحه اور دوسری فاسدہ۔ ”جدہ صحیحہء ذوی الفروض ہیں شال ے 
جب کھ ”'جدە فاسدم؛ ذوی الارحام کے درجھ دوم ہیں داخل ے ۔ 





”جدہ صحیحہ؛؛ کے لئے چھٹا حصہ مقرر ۓ جب کھ باپ موجود نہ هو 


خواء ایک هوں یا زائد۔ ایک ے زائد ھوۓ کی صورت میں سب آپس میں برابر 
تقسیم کرلیں گی بشرطے که درجهھ قرابت میں باھم سساوی ھوں اور کسی 
دیگر سبب ہے ساقط نہ ھوں۔(م) 


نع عو تد سن یی 


اگر میت کی کوئی نانی بھی اسی درجہ (پشت) کی سوجود ہو جس درجه 
کی دادی سے تو وہ نائی بھی اس دادی کے ساتھ چھٹے حصے میں شریک ھوجائے 
گی۔ نثلژ ایک عورت سیت کی ماں؛ ہاں کی ماں بھی ہے اور میت کے باپ کی باپ 
کی ہاں بھی عے اور دوسری عورت اسی میت کے باپ کی ماں کی ساں سے لہذا 
ایک دادی دوھرا رشته رکھتی ے اور دوسری دادی صرف ایک۔ تو پہلی 


دادی ترکه کی :ستحق ھوک۔(ہم؛) 


اسی طرح اگر میت کی نانی قریب رشتم کی زندہ هو اور دادی درجه بعید 
کی ہو تو دادی حروم رے کی بثاژٌ انی پہلی پشت کی ہے اور دادی دوسری 
پشت کی ےء تو ایسی صورت ہیں دادی عروم ھوجائے گی۔ 

اگر سیت کی ہاں کا باپ سوجود ہو تو نائی حروم رے گی اسی طرح میت 


(رس) المبصسوطء امام مرخسیء حوله بالاے ج۹ ص م6 
+جمر) المیسوطء امام سرخسی؛ وه بالاء ج وس اےہ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥۱. 








دنعه ہےم] 





سمتحقین میراث کو 


کا دادا موجود هو تب بھی دادی حروم رھتی ہے لیکن باپ کی سانء باپ کی 
نانیء باپ کی ماں کی ناتی اور باپ کی نائی دادا کی سوجودی میں محروم نہیں 
ھوٹیں -۔ 

صاحب شریفیہ ۓے بہ عنوان ”احوال الجدہ لام کانت اولاب؛:؛ لکھا ے 
کہ جدہ چھٹے حصہ کی مستحق ہوگ خواہ وہ میت کے باپ کی مان ہو 
یا میت کی ماں کی ماں ھو یعنی دادی هو یا نائیء جب کم میت کی ہاں موجود 
نہ عو خواء وہ دادیاں یا نانیاں ایک ے زائد ھوں؛ البته ان میں درجه قرابت 
کا لحاظ کیا جائے گا۔(مم۱) 


مصری قانون : 


دفعه سم, (م)۔ اور جدہۂ صحیحھ باپ؛ ہاں کی ہاں یا دادا کی ہاں 
وا کرتی ھےء خواہ کتنے هی اوہر کی هو لہذا ایک یا زائد جدہ کو م/١‏ 
دیا جائے گا۔ ان کے درہیان مساوی تقمیم ھوگی۔ ایک قرابت یا دو قربتوں 
کا لحاظ رکھا جائے گا۔ 


شام کا قانون : 

دفعه ہےم۔ ایک یا متعدد جلم ابله م/؛ کی مستحق ھوں گی۔ 
تمام جدات ہیں مساوی تقسیم ھوگی۔ ایک قرابت پا دو قرابت کا کوئی لحاظ 
۲ین کیا نجا جن 
تونس کا قانون : 


دقعة ‏ رر۔ جدہ کے لئے خواہ باپ کی جانب سے هو یا ماں ک جالب 
سے ایک هو یا زائد ھوںء یا جو باپ کی جالب سے ےہ وه اقرب ھو جیسا کھ 
باپ کی ہاں اور ماں کی ہاں اور باپ کے باپ کی ماں تو ہ/, کی وہ مستحق ھوگی 
جو ہاں کی ماں ےہ اور جو جدہ باپ کی جانب سے ھوگ باپ ک موجودگ ہیں 








(۳م؛) الشریفیہ؛ شرح سراجیہء سید شریف جرجانی ؛ حول بالا؛ ہم 


(۸۸۷۸٥۱۷۱٥3. 


۱ےع٦٦‎ 


جموعہ قوائین سلام داع ۲۹ 


وارث لہ ھوگ؛ اور ماں ک موجودگی میں باپ کی جانب کی یا مان کی جانبء 


کی کوئی جدہ مستحق نە رے گی۔ 
مراکش کا قانون : 
دفعهھ مم ۔ چھٹے حصہ کے سستحق سات (ے) وارث عوے هین ۰ 


(ہ) اور جن جب کھ تنہا هو خواہء دادی عو یا نائیء اگر دونوں 
سوجود ہوں تو چھٹا حصه دونوں میں تقسی م کیا جائےگا جب کہ درجہ میں ساوی 
ہوں یا نانی بعید هو لیکن اگر نانی قریب ہے اور دادی بعید تو کل چھٹا نالی 
کاحق ھوا۔ 


امام اہن حزم کا نقطهٴ نظر مع 


دادی کے لۓ چھٹے حصہ بیراث کے تعین کے بارے میں عام طور پر 
يہ بیان کیا جاتا ے کہ حضور عليه الصلواۃ و السلام کا مقرر کردہ ے ۔ لیکن 
اسام ابو محمد ابن حزم ۓ طاؤس کے حوالے سے لکھا ھے کہ یہ صحیح نہیں 
ے۔ دادی کے چھٹے حصے کا واجب هونا حضرت ابوبکر ؛حضرت عمرہ ابن 
سمعود؛ حضرت علىی اور زید بن ثابت رضی اللہ عنھم ے مرسل روایت ھے ۔(مم) 


دراصل ابن حزم چولکہ مرسل حدیث کو حجت قرار نہیں دیتے؛ اس 
لئے ان کے نزدیک رسول اللہ صلی آتہ عليهہ و سلم ہے جدہ کے لۓے ہإ/, کا 
تقرر ثابت نہیں بلک آثار صحابد ہے ثابت قرار پاتا ے؛ چنانچھ این حزم کہ 
نزدیک جس حالت میں میت کی ہاں م/؛ کی مستحق ھوتی تو جدہ کو م/١‏ 
دلواۓ یں اور جہاں ماں ۹/؛ کی سستحق ہوتی سے وہاں ہ/, دلواۓے 
جو ان کا اپنا قیاس حے ۔ لیکن اس کے مقابلہ میں صحابہ کا اثر ےہ جو جدہ کے 
لئے حض پ/ تمین کرۓ ہیں راقمالحروف کے لزدیک یہ اثر این حزم کے 
قیاس ے بہر حال اعلی و افضل ہے ۔ 


(ہمں) المحلیء این حزم؛ محوله بالاء ج ہے صڈسم 
الٹرکھ و المیراث فی الاسلام ڈاکٹر محمد بویف سوسی ء حولہ الا ےمم 


(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢. 


ذفلہ ت67 مستحقین میراٹ ے۱ 
رس عصبات نسبی 


نس اتی ے۸ عصبه لسبی فرعاً ھر اس وارث کو کہتے ہیں جو تنا هولے پر تمام ترکھ 
ا ریف لے لے ہا جو ترکه ذویالفروض ہے باقی رے وہ تمام سمرٹ لے ۔ 


تشریج 

”'عصبه؛ کے لغوی معنی ”ایک شۓ کا کسی دوسری شۓ کو ھر طرف 
ہے گھیر لیناء؛ ہیں اصطلاحا میت کے باپ کی جانب سے قرابت رکھنے والے 
کو ''عصبهہ؛؛ کہتے ہیں ۔ یھ لفظ واحد جمعء مذکر اور مونٹ سب کے لے 
بولا جاتا ے ۔ چوں کہ عمرد کا سادۂ تولید ریڑھ ی ھدڈی سے کھنچ کر آناعے 
اس لئے علم المیراث کی اصطلاح ہیں ''عصبهء؛ اس قرابت دار کو کہتے ہیں 
جو میت ے صلبی تعلق رکھتا هو اؤر ذوی الفروض کے دینے کے بعد بقیة ترکھ 
کا مستحق ہھو۔ چنانچہ اگر سلسله قرابت کے دربیان عورت حائل وجائے تو 
پھر وہ قرابت دار ”عصبهءء نہیں رھقاء مثلا اخیافی بھائی ۔ اسی طرح احخیافی 
بہن کی قرابت ماں کے ذریعہ ھوتی ےہ نہ کھ باپ کے ذریعهء اس لۓ وہ بھی 
عصبات میں داخل نہیں؛ بلک ذوی الفروض میں داخل ھے ۔ اسی طرح نواس 
یا انا ذوی الارحام ہین داخل ے؛ کیونکہ میت ے ان کی نسبت فقط عورت 
(بیٹی یا ماں) کے واسطے سے ہوتی ہے ۔ 





ور ۔ عصبه نسبی کی حسب ذیل قین قسمیں انا ی۔ 
() عصبه بنفسه ء وہ وارث ے جو اپنے عصبہ ھونے میں کسی غیر کا 
محتاج لہ ھر؛ اور اس کے اور میت کے درمیان عورت داخل نە ھو۔ 
(,) عصبۂ بغیرہ؛ وہ وارٹ عورت ہے جو اپنے عصبه ھوئے میں غیر کی 
بحتاج ھو اور يہ غیرء عصبه ھوئے میں اس کا شریک هو ٴ اور 
(م) عصبہ مع الغیر ؛“ وہ وارث عورت جو عصبہ بنے میں غیر کی بحتاج ھو اور 
وہ غیر عصبه ھولے میں اس کا دریک لە ھو۔ 
(ءم؛) قدیم کتب فقہ میں عصبات کی دو قسمیں بیان کی گئی ہیں: 
(ر) عصيه سی اور (ء) عميه ہی۔ 
باقی فٹ ٹوٹ صلفحه ہےے: پر 





(۸۸۷۸٥۱۷۵3. 





۸ء۱ 


مجمومعه تقوانین اسلام [دقعه ۲۰ 


الف ۔ عصبيه بنفسهہ 


”'عصبه بنفسهءء یعنی بذات خود عصبه؛ وہ قرابت دار کہلاتا ے جو 
مرد ہو اور جس کی سیت ہے نسبت عورت کے واسطے کے بغیر عو یعنلی عورت 
کے واسطے سے نه هو۔ (نیز میت اور اس قرابت دار کے رشته کے درسیان کوئی 


صفحہ نمبر ےےے, کا باھی فٹ نوٹ 

عصبہ س,ہی : 
غصية سببی اس شخص کو کہتے ہیں جو کسی شرعی سبب کی بنام پر عصبه قرار پایا 
ہو جیے موی العتاقہ۔ چنانچہ اگر کوئی آزاد کردہ غلام مرجائے اور وہ اپنا کوئی 
عصبہ نسبی نہ چھوڑے تو اس کا آزاد کرۓ والا سرد ہو یا عورت اس آزاد شدم غلاء 
(ىیت) کا ععبه قرار پائے کا؛ اور ذوی الفروض سے بچا ھوا مال بحیثیت عصبه بی 
لے گا۔ چونکہ اس آزاد کنندہ کا میت ے کوئی تعلق نہیں ہوتا اس لئے وہ عصيه سبی 
کھلاتا ے ۔ اس آزاد کنندہ کی عدم موجودگی میں اس کے عصبہ بنفه اس غلام (میت) 
کے عصبهہ سببی ہوں گے؛ البتہ آزاد کرے والے کے عصبات میں عورتوں کا کوئی حفی 
نہیں ھوتا۔ 
اس معتق یعنی آزاد کرۓ والے کو ' مولی العتاقہ ؛؛ کہتے ہیں۔ معتق اپنے آزاد 
کردہ غلام کے ترکہ کا اس وجہ ہے حق دار ھوتا ے کہ وہ اس کو آزادی دے 
کر گوٹا ایک ( نشی ) زندی عطا کرتا ے اور اس طرح حکماً باپ بیشٹے کا سا تعلق پیدا 
ھوجاتا ے۔ چنانچہ جب يہ آزاد کردہ غلام س جائے اور اس کا کوئی عحبہ نسبی 
موجود نہ ہو تواس کے ترکہ کا وارث اس کا معتق قرار پاٹاے ۔ حدیث میں آہا ے ء 
کہ 'اولامہ نسبی سلملہ ( نسب ) کی طرع ایک نسی شاخ ہے (البحر الرائق؛ ابن نجیم 
چیہ ص رہم الاختیار تعلیل المخنارء عبد اللہ بن ممود بن مودود؛ جم ص١‏ 
' الولاء لحمة کلحمة الشەب ؛٠)‏ اختال کے نزدیک عصبات نی کی بمیر موجودگی 
میں موی العثاله ان کا قائم مقام عوتا ے۔ 
موی عثاقه کے بارے میں صحابہ کرام میں اختلاف ے۔ حضرت على اور زبد ابن ثابت 
رضی اللہ علہم نے فرماھا ے کہ مولں عتاقہ ذوی الارعام پر مقدم ے اور مذکورہ 
عصبات کا آخری عصبہ ے۔ یہی ملک احناف ےۓ اخیار کیا ے اس کے برخلاف 
حضرت ابن سسمود کے نزدیک ڈذوی الارحام سوئی عتالہ پر مقدم ہیں ۔ آپ نے ائلہ تعالل کے 
اس فرمان ہے استدلال کماے کہ '' بعض صاحبان رحم بعض دیگر صاحبان رحم ہے اولول ھیں 
احناف حضرت ابن سمعود کی دلیل کا یہ جواب دیتے ھیں کہ نذکورہ آبت سے اس 
حکمٴ موالات کو مسوخ کما گیا ے جس کے ذربعہ رسول اللہ صللى اہ عليہ و آام 
وسلم ۓ مکہ ے مدینہ عجرت فرماے کے بعد انصار و سماجرین کے فرمیان بذریمه 
مواخاةۃ (موالات ) باھم ورالت لقائم کرائی تھی ۔ اس آیت کے ذریعہ وافح قرنا دیا 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥٢. 

















ذیلہ ۰ہ مستحقین میراٹ ۹ے 
عورت نە آئے)؛ جسے میت کا بیٹاء باپ وغیرہہ کیونکهھ ان کی تعصیب اپنی ذاتی 


قرابت کے سبب ان کی ذات کے ساتھ قائم ہے ۔ 


عصبه بنفسه میں چار درجوں کے قرابت دار شال ہیں جس میں ے 


بعض کو بعض پر اولیت حاصل ہے ۔ ان کی ترتیب حسب ذیل سے :۔ 





(اول) جو خود میت کا جزو ہیں بعنی بیٹاء ہوتاء پڑہوتاء پکے بعد 
دیگرےء خواہ کتتے ھی نیچے درے میں ھوں۔ 





صفحة نمبر ہے : کا باقی فٹ نوٹ 

گیا کہ موالات کے عقد نے رحم کا رشتہ مقدم ے۔ اس کے احناف بھی قائل ہیں 
عقد موالات ے ذوی الارحام مقدم ہیں لیکن مولی العتاقہ عقد موالان ہے ممیز 
اور اس کا درجه حسب سابق ڈوی الارحام ے پہلے ے۔ اس کی بنہماد وہ حدیث ہے 
جو دارقطنی ےۓ حضرت این عباس ے روایت ی ہے کھ حضرت حمزہ کیٴصاحب زادی 
ۓ ایک غلام آزاد کیا تھا یہ غلام ایک لڑک چھوڑ کر فوت ھوگیا تو ارول اللہ 
صلى ات علیہ و آل وسلم ۓ نصف مال اس کی لڑک کو دے کر بتمہ مال حضرت 
حمزہ ک صاحب زادی کو دے دیا۔ (المانء دارقطفی؟ ج م؛ ص ۶-۸۳م۸) 
"عن ابن عبلس ان موی الحمزة توقی فترک ابنہ و ابذة حمزہ فاعطی النبی صلعم 
اہنت النصف ولا بنة حمزۃ النصفء) اس حدیث کی تائید ایک اور حدیث ے بھی 
ہوتی ے جو حضرت عائشہ ہے سروی ہے کہ ' ولاہ اسی کے واسطے ہے جس ۓے 
آزاد کیاءء ( بخاریء ج +؛ ص ۹۹و ) ”'عن عائشتہ قالت اشتریت بریرۃ فقال الی صلعم 
اشتریہا فان الولاء لمن اعتق ؛؛) اسی طرح عبد الرزاق ۓ حسن بصری سے بہ حدیث 
سرسلا روایت کی ے کہ حضور ( صلعم ) ۓ آزاد کردہ غلام کی میراٹ کا حکم دربافتٹ 
'کرۓ والے "کو جواب دیا کہ ” اگر اس کا عصبہ نہ عو تو اس کی میراث تیرے واد طے 
ے۔ المسوط: سرخسی؛ج ۹مء؛ ص ہے۔٤ے,؛‏ و ان مات ولم بد وارٹا کنت 
انت عصبتة اور الاختیار لتعلیل السختارء عبد الہ بن محمود بن مودودہ ج ٭؛ ص )٠١‏ 
بحر الرائق میں رسول اللہ کی مذاکورہ بالا روایت ‏ لفظ '' الولاء 'حمة کلحمۂ السب؛؛ 
آزاد کندہ کو عصبہ ثابت کرتا ے ۔ ئیز آخری عصبات کے لئے حدیث نبوی ''جس 
ے غلام آزاد کیاء اکر غلام مرجائے اور کوئی وارٹ نہ چھوڑے تو آزاد کنندہ 
اس کا عصبيه ھوکا۔ (الاخیار لتعلیل المختارء عبد الہ بن محمود بن مودود؛ ج ٤ص )۱٠١‏ 
اس اس کو ثابت کرنۓ کم لیے کافی ہے کہ مولی الەتالڈ عصبات نسبی کی غیر موجودگی 
مین عصبه فرار پاتا ے اور وراثت کا مستحق هوتا ے ۔ 

دیگر مکاتیب فاقله: 

مالکیہ ( جواھر الاکلیل شرح مختصر خلیل ؛ الاہی ؛ صااج عبد السمحء ج مہ غعص ۳م۔ 
1۸م) شافعیہ ( المہنب قہ شافعی ء ابراہیم بن على بن بوسف افیروز آبادی الشیرازی؛ 
ج بء عصسرےم۔م) حتليہ (المحور فی الفقہ الحنبلی؛ ابو ابرکاتہ مجدالدین؛ ج ۱> 


باقی فٹ نوٹ صفحه ہے پر 








(۸۸٥۱۷٥3. 





۸۰ھم!۱ 


مجموعہ قوانین اسلام [مع ہم 


(دوم) جن کی خود میت جزو سے یعنی باپء داداءپرداداء پکے بعد 
دیگرےء خواء کتنے عی اونچے درے میں ھوں۔ 


(سوم) جو میت کے باپ کا جزو ہیں یعنی حقیقی بھائی؛ علاتی بھائیء 
حقیقی بھائی کا بیثاء علاتی بھائی کا بیٹاء پکے بعد دیگرےء خواہ کتتے ہی نیچے 


درعے میں ھوں۔ 


(چہارم) جو میت کے دادا کے جزو یں یعنی حقیقی چچاہ علاتی ججا؛ 
حقیقی چچا کا بیٹاء یکے بعد دیگرے؛ خواہ کتنے ھی نیچے درے میں ھوں ۔ 


مندرجه بالا ترتیب ہہ اعتبار استقرار حق امام ابو حتیفهہ کے 
نقطهٴ نظر کے مطابق سے ۔ صاحبین کے لزدیک مذکورہ ترتیب میں اتنا فرق ہے 
کہ ان کے نزدیک عصبات دوجہ دوم میں جب کہ باپ کے بجائے دادا ہو 
تو وہ بھائیوں کو محروم نہیں کرتا بلکہ بھائیوں اور بہنوں کی سوجودگی میں 
دادا کو ایک بھائی کے برابر حصه ملا ے گویا صاحبین کے نزدیک دادا ک 
موجودگی میں درجہ دوم و سوم کے ورثاء (ایک ساتھ وارث ھوے ہیں ۔) 
(تفصیل ''مقاسمة الجدہء کے تحت گزر چی ے)۔ 





صفحد ئمبر وےے؛ کا باقی فٹ نوٹ 

صص .وم ۹م ) اور ظاعریہ (المحلى ء ابن حزم؛ ج ہ٤‏ حص ہے ۔۱م) بھی عصیت 

نسی کی غیر موجودیق من ول عتاقہ کی میراث کے ال ہیں ۔ لسں طرع شیحہ امامیھ 

بھی اس کے قائل ہیں ۔ 

سصری قااون : 

دامہ ہم ۔ ععبے سببں میں عسب ڈھل افراد شامل ہیں : 

(و) موی العتاقہء جس نے آزاد کیا ہو اوروہ جس کو آزاد کیا گیا هو؛ پا آزادکردہ کے٤آزاد‏ کردہەہ 

() آزاد کرۓ والے کا عصبہ ہا آزاد ک ےکئے کا عصيهہ یا آزاد کئے کئے کا آزاد کیاکیاغ خصبه؛ 

(م) جس کو ایسی مان کے مورث کی ولاء کا حق حاصل ہو کہ وہ مان اپنے پاپ کے رامٔے 
ے حر اصل نه تھی۔ خواہ يہ ولاء اس کو ماں ے حاصل عولی پا کسی غہرے ۷ا 
بالواسطه جا 

نوٹ : ۔ (عصبہ سبیی کی صورت موجودہ میں نابید ےء اس لے متن قانون اور ایل کتاب میں 
ذکر نہ کرے اس لٹ لوٹ پر اکا کیا کیا ٹاکہ کتپ تاریطی اعنبار ے مکمل ہر )یا 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥٢. 


ذاعہ ۱ہ 








ستحتین یراث ۲,۱ 


ذوی الفروض کو ان کے مقریہ حصے دینے کے بعد جو ترکھ بچ وہ اس 
میں مندرجه بالا چار درجوں کے وراء بہ استٹتناء مندرجه بالاء علی الترتیبپ 
وارث ہوں گے ۔ اگر ان مندرجه بالا درجوں کے قرابت داروں ہیں ہے کوئی 
وارث سوجود نہ ہو تو باپ کا حقیقی چچاء باپ کا علاتی چچاء باپ کے حقیقی 
چچا کا بیٹاء باپ کے علاتی چچا کا بیٹاء پکے بعد دیگرے خواہ کتنے ھی نیجے 
دریے میں ہوںء وارث ھوں گے۔ اور اگر یہ بھی نہ ھوں تو دادا کا حقیقی 
جچاء اور ان کی اولاد ذکور یکے بعد دیگرےء خواہ کتتے ھی نیچے درجے میں 
ہوںء عصبات بنفسه میں داخل ھوی۔ 


اصول يہ ہے کہ جو وارث میت ہے زیادہ قریب موگا وہ میراث مین اولی 
ھوکاء جیسا کہ بیٹاء پھر ہاپ یا داداء اور جو وارٹ میت سے دو رشتے رکھتا 
هو وہ ایک رشتہ رکھن والے وارث ہے اولی ھوک؛ خواہ یہ دو رشتہ ‏ رکھنے والا 
مرد ہو پا عورت: چنانچہ حقیقی بھائی علاتی ے اور حقیقی بہن جب کہ 
صلبی بیٹی کے ساتھیا ہوتی کے ساتھ عصبہ ھوجائے بدری بھائی ہے اول وی 
اور حقیقی بھائی کا بیٹا پدری بھائی ے اولی ہوگا اور حقیقی چچا پدری چچا ہے 
اول هوگا۔ يہ حکم باپ کے چچا اور دادا کے چچا ہیں بھی جاری ھوگا۔(وم) 

اگر ڈذوی الفروض میں ترکہ تقسیم عوکر کچھ باقی نہ بچے تو عصبات 
میں تقسیم کا سوال ھی پیدا لہ ھوکا۔ مثا ایک عورت بۓ اپنے پیچھے شوھر 
حقیقی بہن اور علاتی بھائی کو چھوڑا۔ اس صورت مین لصف شوھر اور لصف 
بہن کو سلے کا اور علاتی بھائی کو کچھ لہ ملے کا کیولکہ اس کے لئے کچھ 
باقی له رھا۔ 
ب ۔ عصبه بالغیر 

عصبه بالغیر یا بغیرہ وہ قرابت دار ےہ جو دوسرے قرابت دار کی وجه ہے 
عصبہ ھوجائے ۔ علم المیراث کی اصطلاح ہیں عصبه بالغیر وہ عورت بے جو اپنے 
عصبد ھوۓ ہیں غیر کی محتاج ہو اور یہ غیر عصوبت میں اس کا شریک ہو 


(۱۹) الاحکام الشرعیة فی الاحوال الشخصیہ ء قدری بادہ .. دفعہ ٠۱ہ‏ (صفحہ روان کا ف نوٹ) 


(۸۸٥۱۷٥. 


۸۲ 


جموعہ قوانین اسلام [دغعه ۰ہ 


گویا وہ عورت اپنے مقابل مذکر ی وج ے ععبه ھوجائے ۔ چنانچه وہ عورتی 
جو دوسرے مذکروں کے سبب عصید ہو جاتی ہیں؛ چار ہیں :۔ 


)١(‏ سٹی؛ (م) ہوتی؛ (م) بہن اور (م) علاتی بہن ۔ 


یہ چاروں اپنے اپنے بھائی کی سوجودگی میں عصبد ھوجاتی ہیں اور ان 
کے ساتھ ”'للذکر مشثل ظ الانشین؛ کے مطابق میراث ہیں حصہ کی مستحق 
ہوتی ہیں ۔ اور اگر ان کو عصبه بناۓ والا (مںد) موجود ند هو تو پھر یه 
عورتیں ذوی الفروض کی حیثیت ے حصہ پاتی ہیں ۔ 


اول الذکر دو کے عصبه ہوۓ پر اللہ تعا ی کا يہ قول ''یوصیکم الہ 
فی اولاد کم للذکر سشثل حظ الاائین؛ اور آخر الذکر دو پر القہ تعالل کا قول 
”ان کالوا اخوۃ رجالا و نساءع فھذکر مشل خعظ الائئینءء دلالت کرتا + ان 
کے علاوہ اور کوئی غورت _. .ھائی کے ساتھ عصبہ نہیں ہوتی 


عورت فی الاصل عصبہ نہیں ھوتی بلکہ بالتیع عصيهہ ہو جاتی سے اور 
جب عصبه ہو جاتی ے تو پھر ذوی الفروض کے حصے تقسیم هو جانے کر بعد 
ترکہ بچ رھنے کی صورت ہیں ء اپنا حصه پالے کی مستحق ھوتی ے ورل نہیں 
ثاا ایک عورت نۓ اپنے پیچھے شوھر ؛ والدین ؛ بیٹی اور ایک ہوتی اور ایک 
ہوتے کو چھوڑا۔ اب پوتی ہوتے (اہنے بھائی) کے موجودگی میں ععبه بالغیر 
ہو گئی اور اس کا حق ذوی الفروض کے بعد ہوگا۔ چناں چہ شوھر کو چوتھائی ؛ 
والدین کو تہائی اور بیٹی کو نصف دینے کے لے ترکہ پورا نہیں ھوتا لہذا 
ہوتی کو عصبة بالغیر هوۓ کے سبب کچھ نہ لے گا۔ لیکن اگر ہوتا سوجود نه 
ہوتا تو وہ بیٹی کے ساتھ مل کر تکملة الثلثین کی مستحق ہوتی اور عول کے 
ذریعہ تقسیم عمل میں آتی جس کے لتیجہ میں وہ بھی میراث کی سستحق قرار پاکر 
اپنا حصه لے لیتی یعنی صورت اول میں شوھر کو ۳؛]م؛ ساں کو ۱۳ ]مء 
پاپ کو م/٭ء اور بیٹی کو سم ,]ہب لے گا جب کہ صورت دوم میں سئله ۱ 
سے .٠ں‏ تی طرف عول جو کر شوھر کو ہ؛إم؛ ماں کون ؛إپ ؛: باپ کہ ؛]٭: 
بی کو ١ہ‏ اور.پٗوتی کو ۰؛|]م سلے گا۔ 


(۸۷۷۱۶۱٥۱. 


4ز وچب چاو وہ 


دلعه ہ:] 








مستحقین میراث ۸۳ 

ایک اور ثال :۔ ایک عورت ۓ اپنے پیچھے شوھرء حقیقی بہن ء علاتی 

بہن اور علاتی بھائی کو چھوڑا۔ اس صورت میں شوھر کو لصف اور حخیقی بہن 

کو نصف ترکہ ملے گا۔ علاتی بہن ء علاتی بھائی کی موجودگی کے سبب عصبه 

بالغیر ہو کر ترکہ نہ بچنے کی وجہ ے حروم ھوگئی۔ لیکن اگر علاتی بھائی 

نہ ھوتا تو وہ حقیقی بہن کے ساتھ ذی فرض کی حثییت سے شامل ھوکر تکملة 

الثلثین کی مستحق ھوتی اور مسئله سات کک طرف عول کر کے شوھر کو ے/م اور 
حقیقی بہن کو ےم اور علاتی بہن کوے/؛ ملتا۔ 


وہ عصبات جو خود میراث لیتے ہیں اور اپنی بہنوں کو شریک نہیں کرتے ؛ 
چار ہیں :۔ 


() چچا؛ (م) چچا کا بیٹاء (م) بھائی کا بیٹاء اور (م) معثتق 
(آزاد کرۓ والے) کا یٹا۔ 


ج ۔عصیہ مع الغیرع 


عصبهہ مم الغیر وہ قرابت دار عورت ہے جو دوسری عورت کے ساتھ ہس ل کر 
عصبہ ہو جاتی ہے ۔ چناں چہ میت کی عینی یا علاتی بہن اگر سیت کی بیٹی یا 
ہوتی کے ساتھ جع ہو جائیں تو یھ عصبه هو جاتی هہیں ء خواہ ایک ھوں یا 
زیادہ۔ (ےہ) مثال کے طور پر سیت ۓ ایک بیٹیء ایک بہن ء ایک پا ١‏ یک 
سے زیادہ علاتی بھائی چھوڑے تو دختر کے ساتھ عینی بہن عصبہ ہو گئی اور نمف 
ترکہ دختر کو اور یقیہ لصف عینی بہن کو سلے کا۔ علاتی بھائی حروم رےکا۔ 
اس کی بنیاد حضور عليه السلام کا ارشاد ”الاخوات مع البنات عصبةء؛ ہے (ہ۸م۱) 
کھ بہنیں ء بیٹیوں کے ساتھ عصبہ ہو جاتی ہیں 


عصبه بح الغیر اور عصبه بغیرہ میں یہ فرق ہے کہ عصببے بغیرہ ہیں یہ 
غیر خود عصبہ بنفہ ھوتا ےے؛ اس وجہ ے عصوبت عورت میں سرایت کر جاتی 


زےمں المبسوطہ امام سرخسیء حولہ بالاہ ج ۲۹ء عص رہ ١١؛‏ 
(۸م۱) مذکورہ حدیث میں اخوات ے حقیقی پا علاتی بینین مہاد ھیں اخیالی بین مہاد نھین مین - 


(۸۸٥۱۷۱٥3. 


۰ے 


عصبات کی توریٹ 
کے عام قواعد 


جموعہ قوائین اسلام [دقعه یر 


ے اور عصیہ مع غیرہ میں ید غیرہ؛ عصید بنفسه نہیں ہوتا بلکہ دوسرے کے 
عمراہ ھوۓ ہے عصوبت پیدا ھوتی ے۔(۹م۱)۔ 
۸۲ء ۔ عصبات کی توربٹ میں حسب ذیل ضابطوں پر عمل کیا جالے ؟:۔ 

(و) قریب کر بعید پر ترجیح ھرگی ٤‏ 

(,) ھم درجہ عصبات کی صورت میں الوی قرابت کا اعتبار کیا جالے ٤ہ‏ 

(+) چند قسم کے عصبہ جع هو جائے کی صورت میں میت ے قریب تر 

کو ترجیع دی جال ےی ؟ اور 
(م) عصبات میں تقسیم بە اعتبار ئ یکس ھوکی ۔ 
>ھ 
سریخ 

ذوی الفروض کو ان کے مقررہ حصے دینے کے بعد جو ترک بچ رے وہ 
عصبات کا حق ہوا ۔ حضور عليه السلام کا ارشاد ہے کہ ”'ذوی الفروض کو دینے 
کے بعد ترکہ میں سے جو بچ رھ وہ اقرب مذکر کے لیے ہے ۔ )۱۰١(‏ 
قربب کو بعید پر ترجیح ہے : 

عصیات میں ىیت ے بە اعتبار قرابت جو سب ہے قریب ھوگا وہ توریث می 
سب سے مقدم ہوکا۔ چناں‌چہ مندوجہ ذیل چار درجات میں سب ہے مقدم ىیت کا 
جزو ےجیسے (؛) اسکا بیٹا اور پھر اس کے بیۓ کا بیٹا ء خواہ کتنے ھی نیچے درے 
میں ہو۔ اس کے بعد سیت کی اصل کا درجہ ے جیسے پاپ جو بیٹی کی سوجودگی 
(اور بیٹے ی عدم سوجودگ) میں عمبه بھی ے اور ذی فرض بھی ۔ باپ کے بعد 
اسام اہو حنیفه کے نزدیک حقیقی دادا باپ کا قائم مقام ھوتا ے۔ پھر باپ کا جزو 
یعنی حقیقی بھائی پھر علاتی بھائی حقیقی بھائی کا بیٹا اور پھر علاتی بھائی کا بیٹا 
خواہ کتنے ہی لیچے درجے میں ہو 

بھائیوں کو دادا پر موخ رکرتا امام ابو حنیقه کے سسملک کے بموجب ہہ جکھ 
کے ضاحبین داداکو بھائی بہنوں کے ساتھ شریک کرکے ایک بھائی کے بتدر حصهھ 
دیتے ہیں امام شالمی کا سلک بھی پہی ے آخری درجہ بہ اعتبار ترتیب 


(ویں) الا حکام الشرعیة فی الا حوال الشخصیہء قدری پاشا دفله مر روہ ضصی مراوء 
(.مم) ''روی عن اہن عباس مال‌قال النبی صلی اللہ عليه وسلم؛؛ فما ابقتہ الفرائض غلاول رجل ذکو؛؛ 
(حلم؛ الصحیحء کاب الفرالش) ۔ 
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ٹین 


ذدلعه ہہم] 





مستحقین میراٹ وی 
توریث ہر بنائے عصوبت سیت کے دادا کے جزو کا ے جیے حتیقی چچاء 
پھر علاتی چچاء پھر حقیقی چچا کا بیٹا ؛پھر علاتی چچا کا ییٹاء خواہ کتنے ھی 
لیچے درجے میں هو پھر باپ کا چچاء پھر اس کا بیٹا ء پھر دادا کا چچا پھر اس 
کا بیٹا علی ھذا القیاس۔ (رہ؛) 


جیسا که اوہر بیان کیا گیا ء عصوبت کی بناء پر استحقاق ورائت میں بیٹاء 
باپ پر مقدم ہے۔ اس کی وجہ یہ ھے: کہ بیٹا میت کی فرع ہے اور باپ میت کی 
اسل ۔فرع کا تعلق میت سے اصل کے مقابلے میں زیادہ قوی ہے کیوں کہ فرع 
اسل کے تا ہوتیے۔ چناں چہ اصل کے ذکر میں فرع بھی آجاتی ے 
مگر فرع کے ذکر میں اصل نہیں آتی ۔ بیۓ کی اولاد باپ پر مقدم ے کیوں کہ 
ان کے استحقاق کا سبب بھی وھی بیۓ کا باپ پر مقدم ہولا ے۔ اسی طرح باپ کا 
دادا کے مقابلے میں سیت سے درجے میں قریب تر ھوٹا ایسا ھی ہے جیسا کہ 
بیٹے کا ہوتے پر مقدم ھونا۔ 

چناں چہ مذکورہ بالا درجات میں درجہ اول کے عصبات میں کوئی بھی 
موجود ہو خواہ کٹنے ھی نیچےدرجے میں ھوء اس کے مقابلے میں درجہ دوم کے 
کسی ععبه کو ورئہ نہیں مل کا۔ اسیطرح اگر درجہ دوم میں کوئی بھی عصبه هوء 
خواہ درجے میں کتنا ھی اونچا ہو درجہ سوم کے تمام عصبات کو حروم کر دےگا۔ 
ترتیب ہر بنائے عصوبت ے ؟ 

یہاں يہ اس ذھن نشین رھنا چاہئے کھ یہ ترتیب برینائے عصوبت ہے۔ 
درجە بندی میں جو وراء مذکور ہیں اگر ان میں سے کوئی صاحب فرض بھی 
ثل میت کا باپ تو اس کا حق بحیثیت ذی فرض کے اس ہے اول؛ علیحدہ اور 
ہمیز ہے۔ الیل جب وہ عصبه کی حثییت ے میراث پانے کا سستحق وکا 
تو اس کا استحقاق اسی درجه بندی کے لحاظ ہے متحقق ھوکا ۔صاحبین کے سملک 
کے بموجب درجھ سوم ہیں مذکور وراء درجہ دوم میں دادا کے ساتھ وارث 
ہوتے ہیں ۔ (اسْ کی تفصیل دادا کی میراث میں بیان کی جاچگی ے) ۔ 


(١ہ؛)‏ الدرااحختار برحاشیہ رد المحتار؛ علزءالدین حصکقی؛ (ہر,۔بھ) مطبوعه مصرہ وی مہ 
ج ۲ض ہمم 
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جموعہ قوانین اسلام [دله ہم ٘ 
ہ۔ ھم درجہ عصبات کی صورت مین قوی قرابت کا اعتبار جائے گا 


جو عصبات ایک درجہ بن واقعم ہوں تو جس کی قرابت زیادہ قوی ھوىی 
وہ میراث کا مستحق ہوا اور باقی نحروم رھین گے ۔ مثال کے طور پر 
اور علاتی بھائی اگرچہ درجے مین براہر ین مگر حقیقی بھائی دو قرابت والا 
ہے اس لئے وہ علاتی بھائی پر مقدم ے ۔ اسی طرح علاتی بھائی حقیقی بھائی | 
کے بیٹے پر مقدم سے کیونکە علاتی بھائی حقیقی بھائی کے بیٹے کے مقابلے مین 
میت نے قریب آترا ۓے ا خی بھائی ا یٹ عاتی بائی کی بے سے ال ے 
کیونکه وہ دو قرابت والا ے؛ حالانکه درجه ہین دونوں مساوی عغین ۔ ا 
طرح میت کا حقیقی چچاہ علاتی چچا پر فوقیت رکھتا ے ۔ 


+۔ جند قسم کے غصبہ جمع ھوجاۓ کی صورت سین میت ے قریب تر 
کو ترجیع دی جائے گی : 


اگر چند قسم کے عصبات جع ہو جائین مثلا بعض بنفسہ ھوں اور بعض 
عصبه بغیرہ ھوں اور بعض عصببد مع الفیں تو ترجیح اس عصبه کو دی جائے گی 
جو سیت سے زیادہ قریب ھوگا۔ مثلاٌ ایک شخص فوت ھوگیا اس ۓ ایک بیٹی 
ایک حقیقی بہن اور ایک علاتی بھائی کا بیٹا چھوڑا تو نصف ترکھ بیٹی کو 
ملے گا اور نصف بہن کو۔ علاتی بھائی کے بیۓے کو کچھ نہ ملے گا ؛ کیونکه 
بہن سیت کی بیٹی کے ساتھ عصبہ ہو گئی۔ اس کی بنیاد رسول اکرم کی 
حدیث ''اجملوا الاخوات مع البنات عصبهءء پر ہے اور وہ علاتی بھائی کے بیۓے 
کی یہ لسبت میت ہے زیادہ قریب ہے ۔ اسی طرح اگر بھائی کا بیٹا ہو اور چچا 
ہو تو کل ترکہ بھائی کے بی کے کو ملے کا اور چچا بحروم رھے ٤۔(١٠١١)‏ 


م۔ عصبات سیں تقسیم بد اعتبار فی کس ھوگی : 


اگر عصبات مین ے ایک جماعت ایک ھی درجے کی حاسل ہو تو ان کو 
ترکہ بحساب فی کس ملے گا۔ اصول کا اعتبار لہ کیا جائے گا۔ مثال' کے طور پر 





(ہں) گا ری؛ شمخ پن؛ محوله بالا؛ مطبوعه دیون ج م؛ ض یم 
الشریلیہ ؛ شرحالسراجمہ؛ سید شریف جرجائی محولہ بالاص جوم 
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دفعه ہء] 


مستحقین میرات ےع۸ے! 


ایک شخص فوت ہوگیا ۔ اس ۓ ایک بھائی کی اولاد مین ایک بیٹا اور دوسرے 
بھائی کی اولاد مین دس بیۓ چھوڑے تو ترکہ کے کیارہ حصے کے جائین گے 
اور سب حقداروں ہیں ھر حصه مساوی تقسیم کیا جائے گا۔ يد ند ہوا کہ 
(نمائندی کے اصول ہر) دو حصد کرکے ایک نصف ایک بھائی کے بیۓ کو اور 
دوسرا نصف دوسرے بھائی کے دس بیٹثوں پر تقسیم کیا جائے ۔(٭۰:) 


یھ مسلک ال سنت والجماعت کا ہے ۔ شیعی فقہ کے بموجب اصول 
کا اعتبار کیا جائے اہ مثال کے طور پر ایک حقیقی بھائی کا ایک پیٹا اور دوسرے 
حقیقی بھائی کے دس بیٹے ہوں تو ترکہ دو مساوی حصوں میں تقسیم ھوکر 
نصف ایک بھائی کے ایک بیٹے اور نصف دوسرے بھائی کے دس بیٹوں میں 
تقسیم ہوا (ہہ,) یعنی فروع وھی حصہ پائیں گے جو ان کے اصل کو (بشرط 
حیات) ملتا۔ یقیم ہوۓ؛ ہوتیوں؛ لواے؛ نواسیوں کی میراث کے سسئلے میں 
پاکستان میں رائج الوقت قانون (دفعھ م عائلىی قوائین آرڈی ینس ریہ 
۱ع) کے تحت نائندی کے مذکورہ بالا اصول کو بلا امتیاز اوتیار کر لیا 
گیا ے ۔ (اس موضوع پر تفصیلی بحث باب (ے) حجب و حرسان کے تحت 
آرھی ے ۔) 


مصری قانون : 
دفعه ہر ۔ جب کم اصحاب فروض میں ہے کوئی موجود نہ ھواء 


یا موجود ھوا اور ان کے فریضهہ حصص دینے کے بعد ترکھ باقی رھا تو اب ترکه 
یا اس کا بقيه بعد از فرائض عصبه نسبی کو ملے کا۔ 


عصبہ نسبی کی تین اقسام ھیں : 
() عصبه بانسبء (م) عصبہ بالنفس؛ اور (م) عصبه مع الغیر 
دفعھ ے ۱ ۔ عصبه بالنفس کی چار جہتین ہیں جن مین بعض کو بعض 


)۱۰١(‏ نتاوی عالمگیریء شیخ نظام الدینء حوله بالاء مطبوعہ دبوبند ج اص وم 
(۰۶!) شرائ الاسلامء جم الدین ابی جعفر الحلی؛ محوله بالاء ج ہء القسم ااران؛ سص ۱۸۹ 
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جموعہ قوائین اسلام [دلحة رم 
پر وراثت میں تقدم حاصل ھوکا۔ ترتیب حسب ذڈیل ے :۔ 

() بنوت۔ (ییٹا هولا) یہ لفظ بیٹوں اور لیچے تک کے تمام پوتوں کو 
شامل ہے ۔ 

(م) ابوۃ ۔ (باپ ھونا) یه لفظ باپ اور اوپر تک کے تمام جد صحیح کو 
شامل کے ۔ 

(م) اخوۃ۔ (بھائی ہونا) یہ لفظ حخیقیء پدریء بھائیوں اور ان ک 
اولاد در اولاد کو شامل ے ۔ 

(م) عمویة۔ (چچا ھوئا) یہ لفظ میت کے چچوں اس کے باپ اور جد 
صحیح کے اوہر تک کے چچوں کو شامل ے؛ خواء یە حقیقی ھوں؛ یا پدری غوں ۔ 
اور ان کی اولاد در اولاد بھی اس میں شامل مے ۔ 

دفعه رہ جب کہ عصبہ بالنفس جہت میں متحد ھوں تو ورائت کا 
مستحق وہ عصبہ ھوکا جو میت ے دوجه میں زائد قریب هوگا۔ لیکن اگر جہت 
و درجہ دولوں میں متحد ھوں تو اب قرابت کی قوت ملحوظ ھوگ, لہذا جو نیت 


ہے دو قرابت رکھتا هوکا وہ ایک قرابت دار ے وراثت میں مقدم ھوگا۔ اور جپ 


جہت؛ قرابتء ذرج ھربھ اسور سیں اتحاد ھو تو اب ترک ان میں مساوی طریقه۔ 
پر تقسیم ھوکا۔ 

دلعهة ۹ر ععبه بالغیر - 

() یہ لڑکیاں عین جب کھ لڑکوں کے ساتك ہوں؛ 

(ہ) ہوتیاں نیچے تک کی جب کہ یۓے تک کے ہوتوں کے ساتھ ھوں؛ 
جب کہ يە سب ایک درجہ میں ھوں یا یہ کسی لیچے کے درجہ میں متحد 
ہوں؛ بشرطے که اس جہت کے علاوہ کسی دیگر جہت ہے وارث له ھوئی ھوں ۔ 

(م) عمشیرکان حقیقیء حقیقی بھائیوں کے ساتھ ھوں؛ یا پدری عمثیرکن 
پدری بھائیوں کے ساتھ ھوں۔ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥۱. 


ذفعه ہہ 6 


مستحقین میراث ۹ءء 

اور ان حالات ہین ان کےدرمیان ترکہ بقاعدہ ”'للذکر مشل خظالائین؛ء 
تقسیم ھوگا۔ 

دفعھ .م"۔ عصیہ مع الغیر ۔ حقیقی یا پدری ہمشیرگان جب کہ ان کے 
ساتھ میت کی بیٹیاں یا نیچے تک کی پوتیاں موجود ھوں ۔ ان کو اصحاب فرائضش 
کے حصص دینے کے۔بعد بقيه ترک دیا جائے گا۔ اور اس حالت میں یه حقیقی 
یا پدری بھائیوں کی مثل متصور ھوں گ,؛ اور تقدیم میں ان کے درمیان مذ کورہ 
جہت و قوت و درجد کے قرب کا اعتبار کیا جائے گا۔ 

دفعه ہے۔ (ر) جس صورت ہیں صاحبان فروض میں ہے کوئی 
موجود له ہو یا موجود هو لیکن ترکہ سب کے فرائض حصص کے بعد باقی 
رھتا هو تو یه یقیه ترکہ عصبهہ تسبی کو ملے گا۔ 

(م) نسی عصبه تین قسم پر ہے : 

(الف) عصبه نفس؛ (ب) عصبہ بالغیر؛ اور (ج) عصبه مع الغیر۔ 


دفعه ہے ۔ عصبہ بالنفس کے چار درجات ہیں؛) جن مین سے بعض بعض 
پر ورائت میں مقدم عینء ترتیب حسب ذیل ے :۔ 


() بنوۃ (بیٹا هونا) اس مین اولاد اور پھر اس کی اولاد زیرین درجه 
تک سب داخل ہے ۔ 


(م) ابوة (باپ هونا) اس میں دادا اور اس کے اوپر کے دادوں کا 
تمام سلسلہ داخل ےہ ء 


(م) اخوة (بھائی هونا) اس میں حقیقی بھائی پدری بھائی اور ان کی اولاد 
در اولاد نیچے تک داخل ہے۔ 


(م) عموبة (چچا ھونا) اس ہیں میت کے حتیقی چچا؛ پدری چچاء 
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جموعد قوائین اسلام [صلعه ہی 


سیت کے باپ کے چچے خواء حقیقی ھوں یا پدری هوں اور دادا کے چچے اوہر 
تک اور ان سب کی اولاد نیچے تک داخل ین ۔ 


دفعه ہے۔۔ جب کھ عصبه بالنفس عصوبت کی جہت میں متحد ھوں 
تو اس صورت میں جو عصيه میت سے درجه میں زیادہ قریب ھوکا وہ یقیہ ترکه _ 
کا ستحق ھو کا۔ 


: 
اور جس صورت میں کھ عصوبت کک جہت میں بھی برابر ھوں اور درجہ ' 
قرابت ہیں بھیء تو اب قرابت کی قوتِ کا لحاظ کیا جائے کاہ چتانچہ حقیقی کی 
قرایت پدری کی قرابت کی نسبت سے قوی ھوگء اور جب جہت قرابت و درجہ 


٘ 
-> جح 
و قوت مین بھی متحد ہوں گے تو اب تقسیم ورائت مساوی طور پر ھوگی۔ 1 

دفعه ےےم ۔ () عصيه بالغیر : ٰ 
(الف) میت کی لڑکیاں جب کھ لڑکوں کے ساتھ ھوں؛ 
(ب) ہوتیاں نیچے تک کی جب کم ان کے ساتھ ہوۓ بھی 
موجود ھوں خواہ اسی درجہ کے ہوں یا پوٹیوں سے نیچے درجہ کے 
ھوں بشرطے که اس جہت کے علاوہ ان کو ورائت نهہ 
پہولچےء 









(ج) حقیقی ہمشیر کان حقیقی بھائیوں کے ساتھ اور پدری ھمشیرکان 
پدری بھائیوں کے ساتھہ 
(م) ہذکورەہ حالات میں تقسیم ”للذکر مثل عظ الانئین؛؛ ھوگی؛ 
(سد کو عورت کا دوگنا ملے ۴ا)۔ 
فعه ہے]۔۔ (م) عصبه مع الغیر ۔ حقیقی ھمشیر گان یا پدری ھمشیرکان 


جب کہ ان کے همراہ میت کی بیٹیاں یا ہوۓ سوجود ہوں خواہ کتئے ھی نیچے 
درجہ کے ھوںء صاحبان فرض کے بعد بقی ترکہ ان کو ملے گا۔ 


۸/۸٥۱۷٥. 


دنعه ۲ہ٣]‏ 








مستحقین میراٹ وط 

(م) مذکوزہ بالا حالات میں حقیقی ہمشیرگان حقیقی بھائیوں کی مٹل 
متصور ھوں گی اور پدری ۔سشیرکان پدری بھائیوں کی مثلء ان کے درمیان 
جہت و درجہ و قوت کے اعتبار سے عصبات مذکورہ کے احکام مرتب ہوں کے ۔ 

دفعھ ہوےم۔ (م) جب کہ عصبی دادا اور حقیقی بھائی؛ بہنیں یا 
علاتی بھائی بہنیں جع ھوں تو دادا تقسیم ترکہ ہیں ایک بھائی کی مثٹل 
حصہ پائے گا بشرطے کہ اس کے ساتھ فقط بھائی ھوںء یا بھائی بہتیں 
عصبہ ھوگے هوںء کسی وارث کی اولاد کے ذریعه - 

(م) جب کہ دادا کے ساتھ ایسی بہنیں هوں جو بھائیەوں کی بنا پر 
عصبہ نہیں ہو سکے ہوں اور نہ کسی وارث کی مونث اولاد کے ذریعه؛ تو دادا 
صاحبان فرض کے بعد عصبه ہوۓ کی بنا پر بقیہ ترکہ پائے گا۔ 

(ہ)ا ہ ہے ہے ہے ہے ہے ہل ہے لے 

(م) مقاسمه ہیں ججوب علاتی بھائی کا کوئی اعتبار نہ هوگا۔ 

دفعھ مہ جب کھ باپ یا داداء بیٹی یا نیچے تک کی کسی ہوتی 
کے ساتھ جیع ہوں ہ4/, کا بحیثیت فرض کے اور بقیھ ترکہ کا بحیثیت عصبہ کے 
ستحق هوگا۔ 
تونس کا قانون : 

دفعه مر عصبات تین قسم پر هھین : ۔ 

)) عصبة بالنفس؛ (ہ) عصبه بالغیرں اور (م) عصبہ مع الغیر ۔ 

دقعه ضر ۔ عصبه بنفسه تنہا هوۓ کی صورت ہیں میت کے کل ترکہ 
کا وارث ھوکا اور صاحبان فروض کے سوجود هوۓ کی صورت میں ان ے بقیه 
ترکے کاء اور جب کہ کچھ باقی نہ رھ تو عروم ہوکا۔ 


یه عصبه ہاپ؛ جد صحیح اوہر تک کا؛ بیٹاء اور ہوتا نیچے تک کا؛ اور 
حقیقی یاہدری بھائیء حقیقی یا پدری بھائی کا بیٹاء حتیقی یا پدری چچاء چچوں کا 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 


۰۲ء 


جموعد قوائین اسلام [دقله ی۸ 


بیٹاء خواہ اوپر کے چچے ھوں یا نیچے کے جیسا کہ باپ کے چچے اور دادا کے 


ےم موہ یعس دی بی شس امت 





چچے؛ اور پھر خزانهٴ عاسہ- 


دفعەہ(۔ عصبد بنفسه کے متعدد مراتب ہیں ۔ اور هر مرتبہ دوسرے 


ہے مقدم ے۔ جو یه ین 2 ۔ : 













() بنوۃ (بیٹا هونا)ء (م) ابوۃ (باپ ھونا)ء اور (م) دادے اور بھائی؛ 
یه سب ایک درجہ کے ہیں (م) پھر بھائیوں ی ذکور اولادء (ہ) پھر پھوبیاں 
اور ان کے بیۓء یه بھی سب ایک دوجہ کے ہیں الیتہ قرب کا اعتبار هوکاہ 
اور (ہ) پھر خزاله عاسہ۔ 

دقعه ٦ے‏ جو مراتبھ میں مقدم ے وہ ورائت پاۓ میں منقدم ہوگا۔ 

دفعھ ے۱ ۔ جب کہ یہ ماتبھ ہیں متحد ھوں اور درجہ ہیں ختلف 
تو قریب تر درجہ کو بعید پر مقدم کیا جائے گا۔ 

دفعه ہہ جب کہ مرتبە اور درجہ دونوں میں متحد هوں اور قرابت 
کی قوت میں ختلف تو قوی کو ضعیف پر مقدم کیا جائے گا۔ 


دنعد9ں0ٛ۔ ھر وہ عورت جس کو مرد اپنے ساتھ ک وجھ ے 
عصبہ کردے وہ عصبه بغیرہ کہلاتی ے ء یه چار عورتین ھیں :۔ 


() بیٹی؛ (م) پوتی؛ (م) حتقیقی مشیر اور (م) پدری مشیرہ۔ ‏ 
بیٹی کو بیٹا عصبه کردے گا یعنی اس کا بھائیء اور اس کے چچا کا بیٹا جب کھ 
وہ درجہ میں بیٹی کے مساوی ہو بغیر کسی شوط کے؛ یز جب کہ نیچے تک 
کا کوئی ہوتا موجود هو بشرطے کە اس کو دو تہائی میں کوئی دخل نە ہو؛ 
اور حقیقی یا پدری ممشیرکان کو ان کے بھائی عصبہ کر دین گے ۔۔ اگر جدد 
سوجود ھوا تو وہ ان کے ایک بھائی کے سشل ھوگا۔ 


دفعه .رہ جس عورت کا فرض حصہ له ہو اور اس کا بھائی ععبے هو 
یہ اپنے اس بھائی کے ساتھ عصبه لہ ہوسکے گی بیسا کہ پھوپی کے ساتھ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥۱. 





دفعه ہہ ] 





مستحقین میراث ست 


چچا موجود ہو یا چچا کی بیٹی کے ساتھ چچا کا بیٹا موجود هو یا بھائی ک بیٹی 
کے ساتھ بھائی کا بیٹا موجود هو چنانچہ ترکە کا مال عحض عصبد کا ھوکا 
عمشیرہ کو کچھ نه سلے کا۔ 


دنعه مہہ ھر وہ عورت جو کسی عورت کے ساتھ مل کر عصبه 
ھوجائے عصبہ مع الغیر کہلاتی ہے ء یہ دو عورتین هین : - 
() حقیقی ہمشیرہ بیٹی یا چند بیٹیوں تک کے ساتھ یا ہوتی و چند 


ہوتیوں کے ساتھ؛ اور 


(م) سادری ھمشیرہ بیٹی یا چند بیٹیوں کے ساتھء پوتی اور چند ہوتیوں 
کے مائوت 


راکش کا قانوت : 

دفعه ہم عصبه لسبی کی تین قسمین ہین : 

() عصبه بالنفس؛ (م) عصبه بالغیره اور (م) عصبد بح الغیر۔ 

دفعد ہپم۔,۔ عصبه بالنفس کے استحقاق کی چار جہتین عین) جن سین سے 
بعضء بعض پر مقدم هین ۔ ترتیب حسب ذیل ہے :۔ 

() بنمق؛ (اولاد هونا) جس ہین بیٹاء ہوتا نیچے تک کا سلسلہ شامل ہے ۔ 


(م) ابوۃ (باپ ھونا) اس مین میت کا باپہ عصبی دادا؛ اوپر تک کا 
سلسلہ شامل ہے ۔ 

(م) اخوت (بھائی ھونا) اس مین حقیقی اور پدری بھائی اور ان کی اولاد 
کے نیچے تک کا سلسله شامل ہے ۔ 

(م) عموة (چچا هونا) اس ہین میت کے چچے حتیقی یا پدری اور 
نیت کے باپ کے چچے اسی طرح کے اور عصبی جد کہ چچے اوپر تک کا سلسلھ 
اوران سب کی اولاد کے نیچے تک کا سلسله شامل ےہ ۔ 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 


۰۳۴ 


جموعہ قوائین اسلام [دلعه ‏ ہر 
دفعھ ےمم۔ (م) جب کھ عصبد بالنفس جہت مین متحد ہوں تو 


ان مین جو میت سے درے ہین قریب تر ھوگا وراثت ہین مقدم ہوگا۔ 


(م) جب کھ جہت اور درجه دولوں مین متحد ھوں تو تقدیم قوت کی 
بنیاد پر هوی۔ لہذا جس کی قرابت ماں باپ دونوں جانب ہے. هو 
وہ اس پر مقدم ھوگا جس کی قرابت محض باپ کے ذریعہ ہوگی۔ 


(م) اور جب کھ جہتہ درجہ؛ قوت قرابت تمام مین متحد ہوں تو 
اب وراثت کا مال تمام سین مساوی تقسیم هوکا۔ 


دفعه رم ۔ عصبه بالغیر حسب ذیل هین : 
() بیٹوں کے ساتھ بیٹیاںء 


() ہوتیاں نیچے تک کا سلسله پوتوں کے ساتھ ایک درجھ ہین ھوں 
یا ہوۓ نیچے کے سلسلے کے جب کھ یہ اس کے لئے ورائت کا سبب ھوۓ ہوںا۔ 
ان کے بغیر ورائت نە ملتی عو۔ 


(م) حقیقی همشیرین حقیقی بھائیوں کے ساتھ پدری ممثیرین؛ پدری 
بھائیوں کے ساتھ اور اس وقت تقسیم ترکہ ان کے درمیان .''للذکر مثل حظ 
الالئیینءء کے قاعدہ پر ھوکی۔ 


دفعة ومم۔ عصبہ بی الفیرں حسب ذیل من 


() حقیقی ھمشیرین یا پدری ہمشیرین جب کھ بيیت کی ییٹیوں یا 
لیچےتک کی پوتیوں مین سے کسی کے عمراہ هو۔ اب ان کو فرض حصه کے بعد 
یقیه ترکہ ملے کا۔ 


(م) اس حالت مین حقیقی ھمشیرین؛ حقیقی بھائیوں کے مثل اور پدری 


ھمشیرین پدری بھائیوں کے مثل ہوں گی اور ان تمام کا حکم باقی عصبات ک 
تسبت سے تقدیم کے سلسله ہین جہتء درجہ؛ اور قوت قرابت کے لحاظ سے ہوکاہ۔ 


۸/۸٥۱۷٥. 





گے 
1 
3 
ٰ 


دلله ۳ہم] 








مستحقین میراث ۶۰ء 

دطعد .ہمہ جب کھ سیت کا باپ یا دادا ایک بیٹی یا نیچے تک کی 

کسی ہوتی کے ساتھ جمع ہوں تو اپنے فرضس حصہ کے بعد یقیة ترکہ بطور 
عصبہ حاصل کرلے گا۔ 


دفعه ہرەم۔ (م) جب کہ جد عصبی خصوصی طور پر حقیقی یا پدری 
بھائیوں کہ ساتھ جع ہو خواہ ي مرد هوں یا عورتیں یا دونوں مخلوط تو جد 
کو تعام ترکہ کے ایک تہائی یا مقاسمه کے ذریعد جو حصہ افضل ھوکا وہ 
دیا جائے گا۔ 


(م) اور جب کم حتیقی اور پدری ہر دو قسم کے بھائیوں کے ساتھ 
جمع ہو تو کل ترکے کا ایک تہائی یا دفعه ےم جو آئندہ آےۓ وا ی حے اس کہ 
طریقه مقاسمت کے مطابق جو افضل حصه هوگا وہ دیا جائے گا۔ 


(م) اور جب جد ذوی الفروض اور بھائیوں کے ساتھ جمع ہو تو اس 
کو تمام مال کے چھٹے یا ذوی الفروض کے حصوں کے بعد بقيه ترکہ کا ایک 
تہائی یا بھائیوں کے درجہ کے حصہ کی تقسیم کے مطابق ہے جو افضل ہو 
دیا جائے ػ۔ 


رہ علی ذوی الفروض 


۳ ۔ ذویالفرو ضکو ان کے مقررہ حصے دینے کے بعد کوئی عصبه موجود نہ هوئے 
کی صورت میں باقی سائدہ ترکه زوجین کو چھوڑ کر دیگر ذوی‌الفروض میں 
ان کے حصوں کے تناسب ے تقسیمکرلےکا عمل ”رد علی ذوی‌الفروض؛ء کہلاتا 
ے۔ گر لازم ھوکا که زوجبن کو صرف اسی صورت میں اس قاعدہ ہے 
خارج کیا جائے جب کہ بیت المال منتظم هو ۔ 


تشریح 
ترتیب استحقاق کے لحاظ سے حنفی مسلک کے بموجب ذوی الفرض اور 
عصبات (نسبی و سبی) کی ىیرات کے بعد رد علی ذوی الفروض کا نمبر آتا ے ۔ 
رد کے لفظی معنی ”'لوٹاۓ؛ کے ہیں ۔ سیراث سن یە عول کی ضد مھ ۔ عول 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 


۲ 


جموعه قوائین اسلام [دنعھ مہرم 
کے ذریعه ء ذوی الفروض کے حصے کم ہوجاۓ ہیں ۔ جب کہ رد کے ذریعه 
حصے بڑھ جاتۓ ہیں ۔ چنانچھ ذوی‌الفروضکو ان کے حصے دینے کے بعد اگر کچھ 
ترکھ بچ رے اور کوئی عصبه موجود نە ہو تو بقیه ترک ذوی الفروض پر ان 
کہ حصص کے لحاظ سے تقسیم کردیا جاتا ھے ۔ اس تقسیم کے عمل کو علم 
میراث کی اصطلاح مین ”'ردء کہتے ہیں - 


رہ کا اصول : 


رد کا اصول قرآن پاک یا حدیث صریح پر مہنی نہین ہے ۔ بلکہ اس کی 
بنیاد فقہاء صحابہ کے اجتہاد پر ہے ۔ ائمہة احناف کے نزدیک عصبات لسی کی _ 
عدم موجودگی اور ترکه باقی رھۓ کی صورت میں اگر ذوی الفروض ھوں تو _ 
ان کا حصہ دینے کے بعد تناسب کے لحاظ سے وہ باقی ترک بھی انییں 
پھر تقسی مکر دیا جائے گا اگر ذی فروض صرف شوھر یا زوجہ هو تو بچا هوا سال ٴ 
اسی کو ملے کا بشرطےکه عصبات لسبی (یا سببی) یا ذوی الارحام مین سے کوئی : 
سوجود لہ هو ورله ایسی صورت میں جب کھ ذوی الفرض و عصبات موجود لە 
ہوں تو ترکہ ذوی الارحام کو ملے گا ۔ کیولکه احناف کے نزدیک رد صرف ذوی ] 
الفروض نسبی پر کیا جاتا ے ۔ ذوی الفروض سببی (زوجین) پر رد نہیں هوتاہء 
کیونکہ مقررہ حصے لینے کے بعد حصہ لین کے واسطے ان کی قرابت بائی نہیں غ 
رمتیء الا یہ که ڈوی الارحام ہیں سے کوئی موجود له ھو۔ )٥۰١(‏ 7 









جمہور صحابہ کا یہی مسلک بیان کیا جاتا هے۔ حضرت على کا بھی 
یہی سسلک ے ء البقہ حضرت زید بن ثابت کے نزدیک ذوی الفروض کو ان 
کے مقررہ حصے دینے کے بعد بقیه ترک ان پر رد نین کیا جائے کا بلکھ وہ إ 
بیت المال کی ملکیت ھوکا۔ عروہء امام زھریء امام مالک اور امام ۔ شائمی 
بھی زید بن ثابت کے قول کے اتباع میں رد کے قائل ہیں ہیں شائمی 
سملک کے اکثر اصحاب کے نزدیک اگر بیت المال منتظم لهھ هو تو اضل ترکھ 


)6٥(‏ الشریفیہہ شرح سراجیہ: سید شریف جرجانی؛ محولہ بالاء ص جے 
الاختیار لتعلیل المختارہ عبدالقہ بن محمود بن مودودہ حولہ بالاہ ج ء؛ “ص ۹۹ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥۱. 


دنعد ہہم] 








مستحقین میراثٹ ے۹2٢‏ 


ذوی الفروض پر ان کے حصوں کے مطابق رد کیا جائے گاہ ورنه بیت العال کا 
حق ہوکا۔ حضرت ابن عباس ہے مروی ہے کھ زوجین اور دادی پر رد نہیں 
کیا جائے گا لیکن حضرت عثمان کے نزدیک زوجین پر بھی رد کیا جائے کا 
ان کے نزدیک اس کی بنیاد ”ان الغٹم بالغرمء (زیادتی کے ساتھ کی ے) 
پر عے یعنی جس طرح عول کے ذریعہ زوجین کے حصہ میں بھی کمی هوجاتی 
ھے اسی طرح وہ زیادتی کے بھی سستحق ہیں ۔ 


مخالفین رد کے دلائل عم 


جو اصحاب رد کے سخالف ہیں وہ اپنے دعوے کی تائید میں یه دلیل 
پیش کرتۓے ہیں کہ القہ تعا لی ۓ قرآن پاک میں ذوی الفروض کے حصے صریح 
طور پر مقرر فرىا دئے هیں ۔ لہذا کس یکو یه حق نہیں پہنچتا کہ ان کے حصوں 
میں اضافةہ کرے۔ ان کے سعین حصے دینے کے بعد جو مال بچ رہ وہ اس 
کے ستحق قرار نہیں دئے جا سکتے اور بقيه ترکہ بیت العال کا حق ہوگا۔ 
جیسا کہ اس صورت ہیں ہوتا ے جب کەکوئی شخص س جائے اور کوئی 
وارث نہ چھوڑے تو اس کا کل ترک بیت العال کی ملکیت ہوتا ہے ۔ جزو کا 
اعتبار کل پر کیا جائے گا یعنی جو حکم کل کا ہے وھی حکم جزو کا بھی هوکا۔ 


قائلین رد (احناف) کے دلائل ء 


جو اصحاب رد کے قائل ہیں وہ آیت قرآنی اور حدیث نبوی دولوں ہے 
استدلال کرۓ ہیں ۔ قرآن پاک میں انقھ تعالی فرماتا ہے : ''اولواالارعام 
بعضہم اولی بیعضءء یعنی بعض اولواالارحام بسبب رحم کے دوسرے اولواالارحام 
پر حق ہیں اولی هیں ۔ چنانچہ یہ آیت اولواالارحام کے بسبب رحم ان کے کل 
میراث لینے کے استحقاق پر دلالت کرتی ےہ ۔ نیز آیت مواریثٹ ان ہیں ے 
هر ایک کے واسطے ترکھ میں سے ایک معین حصے کو بطور استحقاق ثابت کرتی 
ہے۔ لہذا دونوں آیتوں پر حقی الامکان عمل کیا جائے گا۔ اور وہ اسی طرح 
سمکن ے که پہلے آیت سواریث کہ مطابق ان کے معین حصے دے دئے جائیں اور 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 


۴۰۸. 


جموعد قوانین اسلام [دقعه ۲۸۳ 


کسی دوسرے وارث کے سوجود نہ هوۓ کی صورت مین ”'بسبب رحم؛؛ ان کو 
اس آیت کی بناع پر یقیه ترکە کا مستحق قرار دیا جائے اور اسی بناء پر زوجن 
پر رد نہین کیا جاتاء کیونکھ ان کے دربیان حتیقی رحم کا تعلق ہین ہوتا۔ 


اس کے علاوہ رد کے قائلین عمرو ابن شعیب کی حدیث ے بھی استدلال 
کرے ہین که ایک عورت نۓ جس کے شوھر نۓ اس ہے لعان کیا تھاء بچھ جنا۔ 
جس کا نسب ماں سے ثابت ھوا۔ جب اس کا بیٹا را تو اس تۓے اپنی ملاعنھ 
ہاں کے سوا کسی وارث کو نہ چھوڑا:۔ حضور (صلعم) ۓ اس بیۓ کے کل ترکھ 
کا وارث ىان کو قرار دیاہ۔ (ہہر) حضور (صلعم) کے ملاعلہ عورت کہ 
حق مین کل ترکہ دثئے جاۓ کا حکم ود کے اصول پر دلالت کرتا ہے ۔کیولکھ 
ماں کا حصه ایسی صورت ہین از روئے قرآن ایک تہائی مقررے ۔ اس لۓ ماسوائے 
رد کے وہ کل ترکە کی سالک کس طرح قرار ہاسکتی تھی ! (ے١۱٥)‏ 


اس کے علاوہ وائلة ابن اسقع ” کی حدیث مین آیا ھے کہ حضور (صلعم) 
ےۓ فرمایا کہ عورت اپنے ”'لقیطء (وہ بچہ جو راستے مین پڑا مل جائے اور 
عورت اس کو بال لے) اور ”'عثیقءء (وہ غلام جس کو عورت آزاد کیا ھو) 
اور ایسے بیۓے ی جس کے نسب ہے بذریعہ لعان باپ ہے انکار کیا هو کل ترکھ 
کی وارث ھوگ ۔(ہ١۱)‏ 


امام سرخسی نۓ اس مسئلے پر خاصی تفصیل کے ساتھ بحث کی ہے۔ 
چنانچہ وہ لکھتے ین کہ ”'حضرت علی بن ابی طالب رضی انقہ تعالی عنہ ے 
فرایا کہ جب ترکہ کا مال اصحاب فرائض مین ان کے مقررہ حصص تقسیم 
س..........ت‫ک .١ة‏ 0-۔-ح-۔.سس سسجت سے 


(ہو) سن اہو داؤدہ عوله بالاہ ج وہ ص ۰۳م: 
”'قال جعل رسول اللہ صلعم میراث ابن الملاعنه لامه ولورٹتہا سن بعدھاءء 


(ےءر) الشریفیہ؛ شرح سراجیہہ سید شریف جرجائیء عوله بالاہ عص ہے۔مء 
الصسوط: ایام سر خسی؛ عوله بالاہ ج ۲۹؛ ص ۱۹۲ 
(۸ٴ) سنن ابو داؤد عوله بالا: ج رہ ص ۴۰۳: 
'عن وائلة بن الاستم عن الٹبی صلعم قال المراۃ تھوز ثلث مواریث عتیقباو لتیطماھ 
ولد ھا الڈی لاعنت عليهء: 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥۱. 


‪: 





مستحقین میراٹ ۹ءء 
کرنۓ کے بعد باقی رھ اور میت کا کسی طرح کا کوئی عصبہ سوجود لہ عون 
تو شوھر اور زوجہ کو چھوڑ کر باقی مال اصحاب فروض پر ان کے حصوں کے 
بقدر لوٹا دیا جائے گا۔ ہمارے (حنفی) علماء ۓ یہی مذھب پسند فرمایا ۓ ۔ 
حضرت عشان بن عفان رضی اللہ تعالی عله شوھر اور ژوجہ پر بھی دیگر اصحاب 
فرائضش کے مائند رد کرۓ کے قائل ھین؛ چنانچه انھوں ۓ فرنایا ے کھ 
جس طح دیگر اھل فرائض کو بطور رد دیا جاتا ہے ان کو بھی اسی طرح دیا 
جائے گا۔ یہی قول حضرت جابر بن یزید رضی اللہ عنہ کا ۓ ۔ 


حضرت عیداللہ این مسعود رضی اللہ تعالی عنہ ۓ فرمایا ہے کہ چھ نفر 
کے ماسوا دیگر صاحبان فرائض پر ردکیا جائےگا اور یه چھ نفر حسب ذیل ہیں :۔ 


)0( شوھر؛ (م) زوجف) (م) میت کی بیٹی کے ساتھ جب پوتی ہو 
(م) حقیقی ہمشیرہ کے ساتھ جب پدری (علاتی) عمشیرہ ہو (ہ) ماں کے ساتھ 
جب اس کی اولاد بھی هوہ اور (ہ) دادی جب کسی حصے دار کے ساتھ ھوےء 


امام احعد بن حنبل کا مذھہب بھی یہی ےۓ ۔ 


حضرت زید بن ثابت کا قول یہ ہے کہ اصحاب فرائشض جب اپنا ہورا 
پورا حصہ لے لین تو ان سے بچا وا مال کسی کی طرف رد ئە کیا جائے بلکھ 
وہ بیت المال کا حق ہو کا اور اس میں داخل کردیا جائے گا۔ حضرت این عباس 
رضی اللہ تعا ی عنه ہے بھی ایک روایت اسی کے مطابق منةول ہے اور اس کو 
حضرت اسام شافقعی ۓ اختیار کیا ہے لیکن حضرت ابن عباس کا اصل قول یه 
ہے کھ شور زوجھ اور دادی کے ماسوا دوسرے اصحاب قرائض پر رد کیا 
جائے گا۔ (۹) 


رد کی بنیادع 
جیسا کہه مندرجه بالا مباحث ہے اندازہ لگایا جاسکتا ہے کہ احناف اس 


(۱۰۹) السصسوط انام سرخسیء محولہ بالاا ج ۲۹ء عص سو ج۹ 
الاختیار لتعلیل المختا عبداللہ بن محمود بن مودود حولہ بالاہ ج مہ ص وہ 





(۸۸٥۱۷۱٥3. 


۱۸۰ 


مجموعد قوائین اسلام [دلعه ۲۸۳ 


مسثله کو ذوی الارحام کے سسئلے کی بتیاد پر قیاس کرۓے ین اور چون کھ 
رد رحم کے اعتبار ہے ہوتا ے اس لئے جن لوگوں کا میت سے رحمی تعلق نہیں 
ے ان پر رد نہین کیا جاتا۔ اسی بناء پر شوھر اور ژوجھ پر رد نہین کیا جائے 
گا کیونکە وہ ذی رحم (حتیقی) نہین هھوےۓے۔ 

میراث کا استحقاق رحم ے قائم عوتا ے اور چونکھ احناف کے نزدیک 
مستحقین ورائت مین ذوی الارحام بیت المال پر مقدم ھوۓ ھین اسی طیح 
ذوی الفروض (علاوہ ژوجین) بقید ترکہ ہین رحم کے سبب بیت المال پر مقدم 


ہوں گے ۔ 


سالی مذھب مین ود جائز نہین ۔ چنانچہ عصبہ نہ ھوۓ کی صورت سن 
بفیه ترکہ بیت المال کی ملکیت ھوگاہ خواہ بیت المال منتظلم هو یا غیر منتظم ۔ ۱ 
ڈوی الارعام کو کچھ حصہ تہ ملے کا۔ لیکن متاخرین فقہاء مالکید کے اقطذ أ 
نظر کے مطابق بیت المال کے منتظم نہ ھوۓ کی صورت مین ذوی الفریش 


پر رد جائز ھوگا۔(.١۱)‏ 


شافعيه : 

اسام شافعی کے نزدیک ذوی الارحام کسی ترکھ کے ستحق لہین هوے۔ 
یقیه ترکه بیت المال ہین دے دیا جائے گا۔ ان کے نزدیک جس طبح ذو 
الفروض اور عصبات کے لہ ھوۓ کی صورت سن ترکہ بیت المال کی ملکیت 
قرار پاتا ےاسی طرح عصبات کی غیر موجودی ہین ذوی الفروضض کو ان کے 
سمے دہنے کے بعد پقیه ترکہ بیت المال کی ملکیت قرار پائے کہ کونا کھ 
کوئی ایسا صاحب فرض موجود انہین اج کو بقرزہ حصد الھ مل چا ہد 
چائچد علماء شائعیه ے لزدیک ذوی الفروض کو دینے کے بعد اگر کچھ تر* 
باتی رے؛ درآن حالے کہ عصیات سوجود لہ ھوں تو باقی ترک بیتا المال کا 


۳٣٣ جواھر الاکلھل شرح تختصر خلیل؟ صالح عبد السمیع الابی عولہ بالاء ج ٢؛ ص‎ )١۹.( 
شرچ الکبیر مع حاشیہ دسوقی؛ مطبوعه مصرہ ریو ج مس مہ‎ 
۳٣٣ دایة المجدہدہ ابن ردبدہ محوله بالاہ ج +؛ص‎ 












مقررہ 


(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢. 





دفعھه كجہ ۲ 





مستحقین میراث )۸'۳۴۲ 
ہلکیت ھوکاہ بشرطےکہ اىام عادل کے قبضد ہین هو لیکن اگر ایسا لہ ہو تو 
بقول صاحب سیذب شانعي اھل تنزیل (ہ) کے وہ ترک ذوی الفروض 
نسبی پر ماسوائے زوجین کے ان کے حصوں کے تناسب سے ود کیا جائے کا, 
اگر ذوی الفروض نسبی نە ھوں تو (بشرط عدم انتظام بیت المال) ذوی الارحام 
میں تقسیم کیا جائے گا۔ لیکن شافعی کا اصل مذھب یہ ہے کہ ذوی الفروض 
پر رد نہیں کیا جاسکتا یقیة ترکہ بیت المال کا حق ہوگا (جو عام مسلمین کی 
بہبود پر صرف کیا جائے گ) ۔ اگر بیت العال منتظم نہ هو تب بھی ذوی الفروض 
پر رد نہ کیا جائے کا کیونکہ مسلمین کبھی معدوم نہین ہوے بلک جس وارث 
کے قبضہ میں مال ہوگا وہ خود مصالح عامه پر صرف کرۓ گا۔ (+ہ) 
حاکمە : 

منجملہ امام مالک و امام شافعی؛ جو اصحاب رد کے قائل نہیں ہیں ان کا 
بنیادی استدلال ید ے کهھ اللہ تعا ی ۓ ذوی الفروض کے حصے قرآن پاک 
میں مقرر فرمادئے ہیں اور چونکھ ان کے حصے صریح نص کے ذریعہ مقرر ھیں 
اس لئے ان پر زیادتی سنوع هوگ کیونکھ ان میں زیادتی کرنا حد شرعی 
سے تجاوز کرنا متصور ہوا اور اللہ تعای کی مقرر کردہ حد شرعی میں تجاوز 
کرۓ والے کے حق ہیں سخت وعید آئی ہے ۔ جیسا کہ اللہ تعالی ۓ خود آیت 
سواریث کے آخر میں فرمایا ےہ '' وسن یعص انتہ و رسولہ و یتعد حدودہ یدخله 
ناراً خالد( فیھاء ول عذاب مھینءء ۔(مہم) ”کہ وہ شخص جو الہ اور اس کے 
رسول کی نافرسائی کرے کا اور الہ کی (مقرر کردہ) حدود ہے تجاوز کرے کا 
اس کو اللہ تعالی ہمیشد ہمیشہ کے لۓے آگ میں داخل کرے کا اور اس کے 
واسطے ذلث آمیز عذاب ہےٌ؛ چنانچہ رد کا طریقہ اختیار کرۓ میں حد ہے 
() ایسا معلوم ھوتا ے کم شافعیه مین دو گروہ تھے جن مین ے ایک کروہ باوجود شالعی ھوۓ 

کے اھل تنزیلء؛ کہلاناتھا جسں کو دوسرے لفظوں مین ”اھل قرآن؛؛ کہا جا سکتا 

ے۔ (مؤالف) ۱ 
(۹۰) جواھر الاکلیل شرح ختصر خلیل ء صالع عبد السمیع الائی؛ عوله بلاج بج ص ہم 

احکام الترکات و المواریثہ (فقه عام)ء ابو زھرہ عوله بالاء ص ےم 

المہذب (لقہ شالمی)ء ابراھیم بن علىی بن یوسف الفیروزآبادی عوله بالاہ ج ب؛ سض پم 


(+ہر) کتاب الام امام شاقمی بطبوعه مس ر+ور ج مب ص ہے 
۶۳م (السام) م 


(۸۸۷۸٥۱۷۱٥31. 


جموعه توائین اسلام [دفع مر 
تجاوز کرنا لازم آجاتا ےے ء جس کو القہ تعالی ۓے تجاوز کہ کر افرمانی کرۓے 
والے کو وعید (عذاب) کا ستحق ٹھرایا ے۔ 


خالفین رد کی جانب سے رد کے ابطال میں یه دلیل بھی دی جاتی ۓے کہ 
رد ی بٹیاد تین اسور پر ھوسکتی ے ۔ ایک فرضیت دوسرے عصوبت اور تیسرے 
رحم ۔ رد کے ذریعھ ذوی الفروض کو بقيه ترکە دینا بە اعتبار فرضیت کے نہین 
ہو سکتاء کیونکہ رد کے قائلین زوجین پر رد نہی ںکرۓے حالانکہ اگر رد ے 
ذریعه ورئه پاۓ کی بتیاد فرضیت پر قائم ھوتی تو شوھر اور زوجە جو ذوی الفروض 
ہیں ان کو عروم نه کیا جاتا۔ دوسرے يہ کھ ھہر ذی فرض کو اس کا حصہ 
جو قرآن میں مقرر ےہ مل چکا ہے ۔ اس لیے فرضیت کے سبب یقیه ترکھ دینا 
رد کی بنیاد نہیں هو سکتا۔ 


اسی طرحء عصوبت بھی رد کی بنیاد نہیں ہوسکتی ۔ کیولکه 
اس بنیاد پر ”الاقرب فالاقرب؛؛ کا اصول اختیار کرنا پڑے کا اور رد میں یه 
اصول اختیار نہیں کیا جاتا۔ یعنی عصوبت کے اعتبار نے جو وارث رشتے میں 
زیادہ قریب ھوتا ے وہ دور کا رشته رکھنے والے کے مقابلے میں ورائت کا زیادہ 
مستحق ہوتا ے ۔ لیکن رد میں اقرب کو مقدم نہیں کیا جاتاء بلک بقیه ترکھ 
صرف لسبی ذوی الفروض ہیں ان کے حصص کے مطابق تقسیم کیا جاتا ے اور 
ظاعر ہے کہ ذوی الفروض کی بنیاد عصوبت پر نہیں ھے ۔ 


اسی طرح ورۓ میں رحم کے ذریع جو استحقاق ہوتا ے وہ بھی حقیقت 
میں عصوبت کے سبب ہوتا ہے اور اسی بناع پر اس میں اقرب مقدم ہوتا ےہ ۔ 
جس کا لحاظ رد میں نہیں کیا جاتا۔ لہذا تخالقین رد کے لژدیک ود کی نڈکورہ 
بالا تینوں بنیادین غیر صحیح قرار پائین ۔ 

حضرت ابن سسعود فرساۓے یں کہ رحمی رشتھ کے اعتبار سے رد کرنا 
اور سستحق هولا ایسا ھی ہے جیے ٴکه عصوبت کے اعتبار ہے هو۔ لہذا 
اس رشتہ ے استحقاق در حقیقت عصوبت کی بناء پر متصور ھوگا۔ اسی بناء پر 
زیج اور زوجە پر رد لہ عو سکےکا (کیولکہ یه باھم عصبه نہیں ھیں) ۔ عصوت 


۸۸۷۸٥۱۷۱3. 








دفعه مہم] 


مستحقین ہیرات ۸0*۳۴" 
قرابت یا اس کے مشابد تعلق ے پیدا ھوتی ہے جیسا کہ ولاء قرابت کے مثابد 
ہے اور زوجیت میں یه صفت موجود نہیں ھوتیء اس لۓ اگر زوچین میں نے کوئی 
ایک فوت هو جائے تو زوجیت کا سلسل منقطم هو جاتا ےء بخلاف عصوبت کے 
که وہ بستور قائم رھتی ھ ۔ چونکہ ان کا صاحب فرض ہونا قرآنی نص ہے 
ثابت ہے اس لیے اس کے مطابق عمل کرنۓ کے سوا چارہ نہیں ۔ لیکن نس 
قرآنی کے ساسوا دیگر حل میں ذوی الفروش کا استحقاق ثابت نہ هوک کیونکھ 
استحقاق کا سہب دوسرے حل پر سوجود نہیں ہوتا۔ اسی طرح سیت کی بیٹی کے 
موجود ھوۓ هوئۓے نواسی پر رد نہ کیا جائے کہ کیونکہ یہ رد کے موقعد پر 
ایسی ہوں کی جسے کہ بیٹے کے ساتھ ہوتا سوجود ہو چنانچہ اقرب کو ابعد 
پر مقدم کیا جائے گا۔ اسی طبح حقیقی ہمشیرہ کے ہوۓ ھوئے پدری (علاتی) 
ہمشیرہ پر رد لہ ہوکاہ کیونکہ یہ ایسا ہے جیسے حقیقی بھائی کے ساتھ پدری 
(علاتی) بھائی سوجود هو نیز ماں کے ساتھ اگر اس کی اولاد سوجود هو تو اولاد 
پر رد نہ ھوکا۔ الغرض رد کے ذریعہ اصحاب فروض کو بقیه ترکھ دینا حضرت 
این مسعود کے نزدیک باطل قرار پایا ۔ 


انام سرخسی نۓ خالقین ود کے مندرجہ بالا دلائں ك :> کرۓ کے 
کے بعد لکھا ے کھ علمائے احناف اللہ تعالی کے قول ''واولواالارحام بعضبہم 
اولی بیعض؛ء ہے استدلال کرۓ ہیں ۔ جس کے معنی ہیں کہ بعض (قرابت دار) 
دوسروں کے مقابله میں بسبب روحم کے زیادہ مستحق ہیں ۔ چنانچھ یہ آیت 
رحم کے سبب ان میں سے ھر ایک کے لیے کل میراث کا استحقاق ثابت کرتی ے ۔ 
اور آیت مواریٹ جس میں الہ تعالی لۓ ذوی الفروض کے حصے مقرر فرسائے 
ہیں ۔ اس کے ذریعہ ھر ایک کے واسطے مال میں ہے ایک معلوم حصے کا 
استحقاق ثابت ھوتا ہے کیولکہ ان کے حصوں کا قرآن پاک میں ذکر کیا گیا 
ہے اس لئے علماء احناف عصبد لہ هوۓ کی صورت میں دولوں آیتوں پر اس طرح 
عمل کرۓ ہیں کہ پہلے صاحب فرض کو اس کا مقروہ حصہ دے دیتے ہیں ۔ 
پھر جو بچتا ہے اس کو ذوی الفروض میں رحمی تعلق کے سب ہے تقسیم 
کردیا جاتا ے ۔ 


(۸۸٥۱۷۱٥3. 


جموعد قوائین اسلام [دفعه ۲۸۳ 


یہ کہنا کہ ذوی الفروض پر رد کے ذریعه یقیه ترک دینا حد شرعی 
ہے تجاوز کرنا ےء غلط ہوگا۔ کیونکہ جس طرح عول کے ذریعه متررہ حصوں 
میں کمی کی جاتی ے جو اجماع ہے ثابت ھےء اسی طرح مقررہ حصوں میں 
زیادتی بھی ہو سکتی ھے۔ 


حنبلی مسلکت : 
حنبل سسلک اصح قول کے بموجب حنفی مسلک کے مطابق عے ۔ )۱٦١(‏ 
زوجین پر رد نہ کرۓ کا حکم اور اس کی بنیادء 


جہاں تک زوجین پر رد نہ کرۓ کے مسئلے کا تعلق سے اس کی صورت 
یہ ھے کہ متقدمین حنغیه کے قول کے مطابق زوجین حض اپنے معین حصہ ھی 
کے مستحق ہیں ہ بیت المال منتظم هو یا غیر منتظم ۔ لیکن متاخرین حنفيه کا 
فتوی اس پر ے کہ زوجین پر رد نہ ھونا اس صورت میں سے کھ بیت المال 
کے انتظام میں کسی طرح کا فتور اور خلل لہ هو اور اس کے مصارف شرعی 
طور پر معین هوں ۔ اگر بیت المال منتظم نہیں تو دیگر ورثاء بشمول ذوی الارحام 
لە هوۓ کی صورت ہیں یقیه مال زوجین میں سے جو موجود هو اس پر رد کیا 
جائے گا۔ 


زوجین پر رد نہ کرۓ کی بنیاد یہ ہے کہ ود کا سہب ایسی قرابت ھے 
جو رحم کے سبب قائم هو شوھر یا بیوی (جیسی بھی صورت ھو) میں موت ک 
وج ے ان کی باھم قرابت باقی نہیں رھتی اور نه ان کے دوبان قرابت بذریعه 
رحم قائم ہوتی ہے بلکہ جو قرابت ان کے دوںیان قائم ہوتی حے وہ لاح کہ 
سب ہے ہوتی ہے جو موت کے ذریعہ ختم هوجاتی ےا اس لیے مقرزہ حصه 
دینے کے بعد کوئی ایسی وجھ ہر بناٴ قرابت باقی نہیں رھتی جو رد کے ذریعه 
پفیہ ترکہ مین زائد حصہ دئے جاۓ کا شرعی سبب بن سکےە البقہ اگر انا کہ 


(مور) الملٹیء این قدامہ مقلسی؛ محوله بالاہ ج ہہ ص ٢٢‏ 
امتع؛ عبدالقہ ابن احمد ائیقنسی؛ مطْعة السلليه چ پ؛ ص مم 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥۱. 





ںازا 





نس می تعجر چھےج سے و سے پوس دی سی ایت وس ے سوا نے سے ایی 





دنع ۲۸۳] 





مستحقین میراتٹ ۳۰”") 


دربیان زوجیت کے علاوہ کسی دیگر سبب سے نسبی قرابت پائی جاتی عو تو 
اس قرابت کی وجه سے ان پر رد کیا جاسکے کا۔ 
متاخرین حنفيه کا فتوی : 

علامه ابن تجیم ۓ اپنی کقاب الاشباہ و النظائر میں لکھا ہے کہ ھمارے 
زماه میں زوجین میں سے کسی ایک کا مقروہ حصہ دے کر جو ترکھ بچ رےء 
وہ اسی پر رد کر دیا جائے گا (جب کہ کوئی دوسرا ذی فرض یا عصبه موجود 
ته ھو) ۔(ہہ) 


صاحب رد المحتار ے امام غزالی کی تصنیف ''المستصفے ؛؛ سے نقل کیا 
ےہ کھ اس زىائه میں فتوی اس پر ہے کہ سستحقین میرالث نہ ہونۓ کی صورت 
میں زوجین پر رد جائز ے۔ نیز حقق احمد بن یحبی بن سعد تفتازائی ہے نقل کیا 
ہہ کہ بہت سے متاخرین مشائخ بےۓ زوجین پر رد کرۓ کا فتوی دیا هےء جب 
که ان کے علاوہ میت کا کوئی وارث موجود لہ هو؛ کیوں کہ اولی الام ہیں 
دینی فساد پیدا ہو گیا ہے اور حاکم ظالم ہو چلے ہیں ۔ (یہی معنی بیت المال 
کہ غیر متنظم هوۓ کے ہیں) اس کو متاخرین شافعیه نۓ بھی اختیار کیا ے۔ 
صاحب رد المحتار ے درالمنتقی کی عبارت اس کے خلاف نقل کرتۓ ہوئے بذات 
خود اس کی تردید کی سے اور اسام غزا یف کے قول کو پسند کیا ھے کہ اقرباء 
اصلا موجود لہ هوۓ کی صورت ہیں زوجین پر رد کرنا جائز ھے۔ (ہہ) 


چناں چہ متقدہیں حنفیه کا قول ”کہ زوجین اپنے معین حصے ہی کے 
مستحق ہیں ؛ خواء بیت المال منتظم ہو یا غیر منتظم ؛٠ء‏ دور حاضر میں ہفتی 
بہ ن رھا بلک ستاخرین کے نزدیک فتوی اس پر ہے کہ زوجین پر رد لہ هونا 
اس شرط پر ہے که بیت المال کے انتظام میں کسی طرح کا فتور اور خلل نہ هو 
یعنی اس کے مصارف شبعی طور پر متعین ہوں چناں چه اگر بیت المال منتظم 
نہیں تو دیگر ورثاء (بشمول ذوی الارحام) کے نہ ہوۓ کی صورت میں بقیه 
ترکھ زوجین پر رد کیا جائے گا ۔ 


(ء۹ر) الاشباہ ابن تجیمء مطبوعه قاھرہ ۹۹۸ ۱ع) مس ے۹م 
(ور) رد المحتار ابن عابدین؟ مطبوعه مصر ل۹ھ ج مہ ص ہوم 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 


۸۰ 


ا مت سح" 


جموعہ قوانین اسلام [دلعه ۸۳ 








متاخرین کے فتوے کے بموجب ایسے سمالک میں حبہاں سرے ہے شرعی 
بیت المال کا کوئی نظام ھی نہیں یا شرعی بیت المال منتظم نہیں وعاں زوجین  ٢‏ 
پر رد کیا جانا انسب اور اصح معلوم ھوتا ھے اور اسی پر عمل کیا جانا چاہئے ۔ 


شیعی سلک : 














شیعهھ زیدیہ و امامیة فقہاء بھی رد کے قائل ہیں ء لیکن ژوچین مین ے 
بیوی پر تو کسی حال میں بھی رد کے قائل نہیں اور شوھر پر رد کے صرف 
اس صورت ہیں قائل ھیں جب کوئی اور ذی فرض وارث موجود نہ ھو۔ چناں‌چە 
اگر تنہا شوھر وارث هو تو ا س کو اس کا مقروہ حصه (نصف) دے کر مابقی نصف 
رد علی ذوی الفروض کے قاعدے ہے ملے گا۔ لیکن يە سوجودگی دیگر ورثاء شوھر 
یا زوجہ کسی بھی حالت میں رد ے مستفید نہیں ہو سکتے ۔ البلہ اگر میت کے 
شوھر کے سوا اور کوئی وارث نھ هو تو وہ شوھر اپنا حصہ میراث کے علاوہ 
ما بقی اصول رد کے ذریعہ حاصل کرے کا لیکن سیت کی وارث اگر صرف زوجہ هو 
تو ان کا اجماعی نقطہ نظر یه ے کہ وہ صرف اپنا چوتھائی حصه حاصل کریگی 
سا بقی امام یا حکوست کو ملے کاء زوجہ کی طرف کبھی رد نہ هوگا۔ (ے٦۱)‏ 


محقق الحلی ۓ لکھا عہ کھ زوجہ کے حق ہیں رد کے سلسله میں تین 
قول ہیں ایک یہ کە اس پر رد کیا جائے گاء دوسرا یه کہ رد نہیں کیا جائےگا 
اور تیسرايه کھ اس کے حق میں عدم امام کی صورت میں ردکر دیا جائے گا ٥‏ 
علامہ الحلی کے لزدیک حق یہ ہے کہ زوجہ پر رد لە کیا جائے۔(۸٦۱)‏ 


جسٹر ایر علی نۓ اپنی کتاب بحمڈن لام میں لکھا ھے کھ عہد حاضر 
میں اسام کا قائم مقام کوئی نہیں ھے جو بقیہ ترک حاصل کر سکے اس لیے 
ا و ھت دیع اہ 6ہ عدرے سر در ےکس یت 
(ےہ) متاح الکرامة شرح قواعد العلامہ: جواد بن محمد بن حسین العاملی؛ مطبوعہ معمر؛ 


وووریھ جہٴ ص١۱‏ 
الترکة والمیراث نی الاسلام“ الد کور محمد یوسف موسی؛ عولہ بالاء ص ٣۱۹‏ 


(ہہر) شرائم الاسلامء تجم اندین ابی جعفر الحلیء عوله بالاء القسم الرانء المجلد الثالی؛ ص ۱۸١‏ 


(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢. 





دنعه ٭ہم] 





مستحقین میراث وو 


شرائع اسلام میں جو قاعدہ لکھا ھے وہ ختم ہو چکا ہے ۔ آج کل جدید ماعرین 
قانون یہ حصد بھی زوجہ کو بذریعہ رد دینے کے حق میں ہیں ۔(۹ہ) 
ایران کے سوجودہ قانون کے تحت بھی یہی صورت ہے ۔ چنانچہ اگر صرف زوجھ 
موجود هو اور کوئی ذی فرض یا عصبد وارثٹ ند ہو تو زوجہ کل ترک کی 
ستحق ھوگ۔(.ے١)‏ 


شیعی مسلک کے مطابق میت کے ورثاء مین باپ اور بیٹی کے علاوہ 
دو یا زائد حتیقی یا علاتی بھائی یا ایک ایسا بھائی اور دو ایسی بہنیں یاچار 
ایسی بہنیں هوں تو بھائی بہن اگرچہ طبق دویم کے وارث ہوۓ کی وجہ ہے 
خود حروم ہوںء لیکن ماں کو بھی رد کے استفادہ سے محروم کردیتے ہیں 
چنانچھ ایسی صورت ہین حسب تناسب صرف پاپ اور بیٹی کو ملے گا۔ ماں 
ہمیشہ ذی فرض ھی رمتی ہے اس پر ما بقیل رد نہیں کیا جاتا۔ 


راقم الحروف کے نزدیک یہ مسئلہ شیعہ فرقہ میں اود ہے متعلق ھی نہیں 
سے اور ماں کے استحقاق یا عدم استحقاق یا رد کا سوال پیدا نہیں هوتا کیونکھ 
سسئله مذکورہ ہیں بیٹی بحیثیت ذوی الفروض لے کر بقیہ باب بحیثیت عصبه 


لےلے کا اور رد کے لئے کچھ نہ بچے کا۔ 


اسی طرح شیعی فقہ میں اخیافی بہن بھائیوں کے ساتھ جب حقیقی بہنیں 
بھی موجود ہوں تو انھین بھی رد میں کوئی حصہ نہیں سلتا بلکد کل بقیه 
اخیافی بہنوں کی طرف رد ہوجاتا ے ۔ لیکن یہ ہسئله مختلف فیه ے۔ صاحب 
شرائع الاسلام کے نزدیک اخیافی بہن رد ے کیلیتا بحروم ھے لیکن صاحب کافی 
کے نزدیک رد کا حصہ انھیں بھی پہنچتا ے ۔ 


راقم الحروف کے نزدیک اس مسئله میں بھی رد کا سوال پیدا نہیں هوتا 
کیولکھ اگر حقیقی بپنیں اور اخیافی بہٹیں سوجود ہیں پھر یہ بسئلہ کلاله 
(۹۹) عئن لام امیر علیء سید ء مطبوعد لاہورہ ۱۹۰ع) ج ٤٣‏ ص ۳ 


(٠؛)‏ قالون الایرانی راجی المیراث عند الجعفریة ابوزھرہہ مطبوعہ قاعرہہ ۱۹۰۹عء دقلہ 
0۰) سض رم 


(۸۸٥۱۷۱٥3. 


مجموعہ قوائین سلام [دفعه مر 


کے سبب اخیافی بہتوں کو ایک تہائی اور حقیقی بھائی بہنوں کو دو تہائی 
ترک دیکر ختم ہو جاتا ہھے۔ 


امام ابن حزم الظاھری ۓ اپنی کتاب ۶ المحلیء ہیں لکھا ھے کہ 
جب ترکھ ذوی الفروض کو ان کے مقررہ حصے دینے کے بعد بچ و اور کوئی 
دیگر مستحق موجود لہ ہو تو وہ مسلمانوں کی مصالح پر صرف کیا جا سکے گل 
(کیونکھ ایسا کرنا) قرآن و سنت اور اجماع کے تحت واجب نہین ھے البتھ 
دیگر ذوی الارحام عتاج و تنگ دست هوں تو ان کو ان ک ضرورت کے مطابق دے 
کر باقی مصالح سسلمین میں صرف کیا جائے گا۔ اىام این حزم کے دلائل بھی 
اىام شافعی کے قریب قریب هیں ۔(ہے١)‏ 


نتیجہ فکر : 


عمارے لزدیک امام شافعی رحمة اللہ عليه کی رائے کے خلاف ذیفرضص 
ہے ترک بچ رعنے اور کسی عصبد کے لہ هہوۓ کی صورت میں رد کیا جاا 
کسی وعید کا موجب نہیں ہوسکتا۔ یہ صحیح ہے کہ القہ تعالی نے آیت 
مواریثٹ کے بعد اس کی خلاف ورزی اور نافرسانی کرۓ والوں کو عذاب کا 
مستحق ٹہرایا ے؛ لیکن اس سے القہ تعا ی کا منشاء یھ ہے کہ جن قرابت داروں 
کہ حق میں جو حصے قرآن کے ذریعہ مقرر کردیے کئے ہیں ان حصوں سے ان 
قرابت دارو ںکو هر گز عحروم لہ کیا جائے ۔ لہذا اصحاب فرائض کو ان کہ 
حصے دے کر اگر عصبيه لہ ھوں تو بثیه الھین پر رد کردینا منشاء قرآئی کے 
خلاف نہیں ےہ اورلہ ایے حد شرعی ہے تجاوز کہا جاسکتا ے ۔ کیولکھ عصيه 
کی غیر موجودگ ہیں اصحاب فرائض میت کے ڈی رحم اقرب قرابت دار ھوۓ ک 
حثیت ے بقابله ذوی الارحام بیت المال کے زیادہ مستحق ہیں اور اس طرح 
آیت قرآن ''اولو الارحام بعضم اول ببعضء اور میراث کے اصول ؟'الاقرب 





(رے) المحل ابن حزم؛ عولە بالاء جلد و؛ ص ۰ہ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥۱. 


ےا 





دفعه ۳ہ۔] 


مستحقین میراٹ و 


فا الالقرب؛ء پر عمل ھوجاتا ھے ۔ تقریباً یھی بات امام سرخسی نۓ بھی ککپی 
ھے۔(جے) 


عرب ممالک میں رد کا قانون ٭ 


مصر مین از روئے دفعه .م قانون المواریث نمبر ےے م۹ ۱ع قرار دیا 
گیا ہے کہ جب ترک ذوی الفروض کے مقروہ حصہ دینے کے بعد بچ رے اور 
کوئی عصبه نسبی موجود نه هو تو زوجین کو چھوڑ کر ذوی الفروض پر ان 
کے مقررہ حصوں کی تسبت سے رد کر دیا جائے گا۔ اور اگر کوئی عصبہ نسبی 
یا ذی فرض نسبی یا ذوی الارحام مین سے کوئی موجود له ہو تو زوجین مین 
ہے ایک پر (جو زندہ ھو) رد کیا جائے گا۔(مے؛) ملک شام کا قانون بھی 
مصر کے مطابق ہھے(ہے؛) البقد تیونس کے قائون التشریع مین اس کی کوئی 
صراحت ہین پائی جاتی۔ مراکش کے قانون مین بھی اس ہے بتعلق کچھ 
نہ مل سکا۔ چولکہ راکش مین مالکی مذہب معمول بہ ہے اور مالی فقهہ کی 
رو سے جائز نہین؛ اس لیے مراکش مین رد کا قانون نہین ہے ۔ متعلقہ دفعات 
قانون حسب ذیل ین : ۔ 


مصری قانون : 


دفعھ .م۔ جب کھ ترکه اصحاب فروض مین سستغرق ته هو اور کوئی 
عصبه نسبی بھی موجود لہ ہو تو باقی ٹرکھ زوجین کے علاوہ دیگر اصحاب 
فروش پر ان کے مقررہ حصوں کے مطابق رد کردیا جائے گا اور جی حالت مین 
کہ صاحبان فرض اور عصبه نسبی کوئی بھی سوجود لە ھو اور لە ذوی الارحام 
ہوں تو اب زوجین پر رد کیا جائے گا۔ 
(ہےر) المسوطہ اىام سرخسی؛ عوله بالاہ ج ۹ءء صص مو - م۱۹ 


(۳ء؛) قانون الاحوال الشخصیدء مصرہ ٹمبر ےے) سم رعء دلعفہ :۳۰٣‏ 
”الم تتغرق الفروض التركکة ولم یوجد عصیة من اانسب رد الباقی علىی غیر الزوجین اذالم 
یوجد عصبة من النسپ رد احد اصحاب الفروض النسببة او احد ڈذوی الارحام ےہ 


(ہےر) قانون الاحوال الشخصیہء شام) وو رع دلعه ۸۸ 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 


۸۰ 


جموعدہ قوانین اسلام [دلعه ۸۳ 
شام کا قانون : 


دطعه ہہرہ+۔ (م) جب کے ترکھ صاحبان فرض کے حصص سے باقی 
رعا عو اور کوئی نسبی عصبةسوجود نه هو تو زوجن کے علاوہ دیگر صاحبان 
فرض پر ان کے حصص کے مطابق یقيه ترکە رد کر دیا جائے گا۔ 


(م) جب کھ سیت کا کوئی عصیه نسبی یا کوئی صاحب فرض نسہی 
یا ذوی الارحام ہے کوئی وارث موجود ند ھوء تو اب بقیه ترکھ زوجین پر 
رد کر دیا جائے گا۔ 


مند و پاکستان کی عدالتوں کا نقطہ' نظر ع 


ہند و پاکستان کی عدالتوں ۓ رد کے مسئلے مین حنفی سسلک کی 
سقابعت میں اپنے فیصلے دئے ہیں الیقہ جب سوائے شوھر یا زوجہ کے کوئی 
وارث موجود نہ هو تو رد کے ذریعه ترکه کا مستحق زوجہ یا شوھر (جو سوجود 
ھو) کو قرار دیا ےء کیولکہ بیت المال کا کوئی وجود تد تھا۔ بمقدسه گوجا 
دھر پرشاد ینام شیخ عبداللہ قرار دیا گیا کہ جب ذوی الفروض موجود ھوں 
مگر کوئی عصبد سوجود نھ هو تو بقیة ترکھ ذوی الفروض کو ان کے حصوں 
کے بموجب ما سوائے زوجین کے رد کیا جائے کا یز یہ کہ کسی ایسے شخص 
کی موجودگء جو ذوی الارحام مین ہے ہو ذوی الفروض کے حق میں رد کی 
سالع لہ هوگی۔(ہے؛) 

بمقدىه محمد ارشد چودھری بنام ساجدہ بائو قرار دیا گیا کہ ذوی الفروضِ 
اور ذوی‌الارحام ی غیر موجودی ہیں بیوہ کو بقيه ترک ود کیا جائے ا۔(۹ے؛١)‏ 

بعقمه کولاری ىى بی ہنام ولیم ىىبی قرار دیا گیا کہ فی الاصل ایک 


بیوہ رد کے ذریعہ کسی حصے کی مستحق لہین ھوتی لیکن اس کہ حق میں 
خزالہ عاسہ کے خلاف یہ استثناء کیا گیا ھے کہ اگر ذوی الارحام بھی موجود 





(ہ۔؛) 220 ,۳۷۷۶ 
(ہے؛) 702 0< 


(۸۸۷۸۷۱۶۱38. 








دفعه مہ۸ 6 


ذوی الارحام کی 
تعریف 


ذویالارحام کی 
میراٹ 





مستحقین میراثٹ ۸( 
نہ ہوں تو وہ بقیه ترک اس پر رد کیا جائے گا۔ڑےے١)‏ 
ایک اور مقدمه یفاتن بنام قائم میں قرار دیا گیا که دوسرے نسبی 
ذوی الفروض اور ذوی الارحام کے نه ہوۓ کی صورت میں وہ جائداد کسی 
سرد یا عورت ۓ چھوڑی هو بیوی یا اس کے خاوند کو رد کے ذریعهہ مل جاتی 
۔(ہء١)‏ 
پ۔ ذوی الارحام 


مم ۔ میت کے وہ قرابت دار جو ئە ذوی الفروض ہیں اور لە عصبات ء ذوی الارحام 
کہلاتے ہیں ۔ 


تشریح 


”'ذوی؛؛ لفظ ”ذیء کی جع اور لفظ ”ارحام؟؛ لفظ ”'رحم؛؛ کی جع 
ے۔ دونوں مل کر ”ذوی الارحام؛ الفاظ ”'ذی رحم؛ء کی چیم یں ۔ جس کہ 
لغوی معنی قرابت دار کےھین ۔علمالمیراث کی اصطلاح میں هر وہ قرابت دار ذی 
رحم کی تعریف ہیں شامل ھے جو نہ صاحب فرض ہو (جس کا حصہ قرآن پہاک؛ 
سنت رسول یا اجماع امت ہے مقررشدہ ے) اور نە عصبهہ هو۔ (۹ء١)‏ 


۵ ۔ ذویالفرض؛ عصبات اور رد علی ذوی الفروض کے بعد میراث کے مستحق 
ذوی الارحام ھولے ہیں ۔ 


احناف کے سسلک کے بموجب ذوی الفروض عصبات اور رد علی ذوی 
الفروض کے بعد ذوی الارحام میراث پاۓ کہ مستحق ہیں ۔(۱۸) 


میت کے قرابت داروں کو ٹین درجوں مین تقسیم کیا گیا ہے ۔ سب 


سے پہلے ذوی الفروض کا درجہ ھے جن کے حصے مقرر ہیں ۔ اس کے بعد عصبات 


(ء؛) 4ا ,11-6 

(ہءے؛) 683 ,30 

(وے؛) الشریفی شرح سراجیەء سید شریف جرجانیء حولہ بالاء ص ۹۰ 
(۱۸۰) الشریفیہء شرح سراجیه سید شریف جرجانی؛ عوله بالاء صص ہے ۔جے 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 


(20۱۲ 


جموعد قوائین اسلام [لله میں 


آےۓ ہیں جو ذوی الفروض کو دینے کے بعد بقیة ترکہ کے سستحق ہوۓ ہیں 
اور اگر کوئی ذی فرض ند ہو تو کل ترکھ پاۓ کے سستحق ہوۓ ہیں 
ذوی الفروض اور عصبات کے بعد تیسرا دوجہ ذوی الارحام کا ے ۔ ”ذوی 
الارحام؛ء وہ اقارب ہیں جو نہ ذوی الفروض ہیں اور نە عصبات۔ 


یہی نقطہ نظر ہند و پاکستان کی عدالتوں کا ہے ۔ چٹانچہ پیقدلة عمر 
دین بنام حمد بخش قرار دیا گیا کہ اسلامی قانون میں ذوی الارحام کی 
اصطلاح میں وہ تمام خونی رشتے دار شال ہیں خواء قریبی ھوں یا دور کے 
جو نە ذوی الفروض هوں اور له عصبات۔ (۱۸۱) 


چنانچە ذوی الارحام میں وہ وراعء شاسل ہیں جو ذوی الفروض اور عصبات 
کے علاوہ هوں۔ احناف کے نزدیک اگر ذوی الفروض سوجود نہ ھوں اور نە 
عصبات نسبی یا سببی تو ترکہ کے مستحق ذوی الارحام ہوں گے ۔ شوھر یا 
زوجہ موجود ھوں تو ان کے حصص دیتنے کے بعد باقی ترک ذوی الارحام میں 
تقسیم ہوکا۔ شافعيه کے نزدیک ذوی الارحام پر بیت المال مقدم ے ؛ بشرطے 
کھ منتظم هو۔(, :) چنانچھ ان کے نزدیک اگر بیت المال منتظم نہ هو اور 
ذی الفروض یا عصبات موجود نہ ہوں تو ذوی الارحام سستحق ھوں گے ۔ 
یہی سملک سالکیہ کا بھی ھے لیکن حتبليه کے نزدیک بیت العال کا کوئی 
حق نہیں ۔(۱۸۳) 


احناف کے نزدیک ذوی الفروض اور عصبات کے بعد ذوی الارحام کو 
مستحق قرار دینے کی بناء یه ے کہ وہ بہرحال میت کے قرابت دار عیں ۔(مم۱) 
اس لیے ان کے نزدیک بیت المال کا درجہ سب ہے آخر سین سے اور راقم الحروں 
کے نزدیک یہی لقطه نظر السب ہے ۔ 





(یر) 1940 2783 1904 <7۲۶ 

(۸۲) الشریفیہء شرح سراجیہء سید شریف جرجائی؛ محولہ بالاہ یس ءو 
المبسوط؛ امام سرخسیء محولہ بالاء ج ۹ء؛ ص ۹۔1۹۲ 

((م ۸ ر) المغنیء ان قدامه المقسیء حوله بالاہ چ ے؛ س ےم 

(م۱۸) (لشریفیہء شرح سراجیہ؛ سید شریف جرجائی؛ محولہ بالاء می و 


(۸۸۷۸٥۱۶۱3٢. 








دقلعلةا 20 


مستحقین میراث ہت 


بہر کیف ختلف صحابہ و تابعین و ائمه مذاھب کے دربیان ذوی الارحام 
کی میراث کے بارے میں اخقلاف پایا جاتا ھے ۔(٥م)‏ جس کی تفصیل حسب 
قتلن كے 


حنفی سلک : 


جمہور صحابہ مثل حضرت عمر؛ حضرت علیء ابن ہسعود ابو عبیدہ 
ابن الجراحء معاذ بن جبلء ابو الدرداء ابن عباس رضی الہ عنہم وغیرہ ذوی 
الارحام کی توریٹ کے قائل ہیں ۔ تاہمین ہیں علقعدء ابراہیم نخعیء شریح؛ 
حسن بن زیاد این سیرین؛ عطا اور مجاعد بھی اس کے قائل ہیں ۔ امام ابو حنیفه 
صاحبینء اىام زفر اور دیگر حنقی ائمہ ۓ بھی ہذکورہ صحابہ و تابعین کا 
سملک اختیار کیا ھے ۔(ہ۱۸) 


حنبليه ع 
حتبليه ذوی الارحام کی میراث کے قائل ہیں ۔(ے۱۸) 
مالکیە و شافعيه ء 


زید بن ثابت اور ایک شاذ روایت کے بموجب این عباس ذوی الارحام 
کی میراث کے قائل نہیں ہیں ۔ چنانچہ ان کے نزدیک اصحاب فرائض اور عصبات 
کے لہ ہوۓ کی صورت ہین ترکہ بیت العال ہین رکھا جائے گا۔ تایمین ہیں 
حسن؛ سعید بن سسیب؛ سعید بن جبیںں سفیان ثوری بھی اسی کے قائل ہیں ۔ 
اسام مالک اور امام شافعی بھی ذوی الارحام کی عدم توریث کے قائل ہیں ۔(۸۸٠)‏ 


(٥۱۸؛)‏ المسوط: امام سرخسی عوله بالاہ ج ےم ص پ 
المفنی؛ این قدامه المقدسی عوله بالا ج ے؛ ص پیم 
الشریفیه؛ شرح سراجیدء سید شریف جرجائی؛ عولہ بالاء ص مم 
رد المحتار؛ مد امین ابن عاہدینء (٥ہھ)ء‏ مطبوعه مض م۳۹ رھ جس ہی 
(۱۸۰) الشریفیہ شرح سراجیەء سید شریف جرجائی عوله بالام ص ہم 
(ہ) العفتیء این قدامه المقنسی حوله بالاہ ج ےء صص جر جم 
(۸۸) الشریفیهء شرح سراجیەء سید شریف جرجانی؛ عولہ بالام ص ہو 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 


جموعد قوانین اسلام [دغعه مہ 
خالفین میراث ذوی الارحام کے دلائل ‏ 


جو ائمد فقہاء ذوی الارحام کی توریث کے قائل نہین هین وہ اپنے نقعله 
نظر کی تائید مین دو دلیلین پیش کرے هین :۔ 


٦گى۔‏ ایک یه کہ الہ تعالی ۓ آیات مواریث مین ذوی الفروض اور 
اور عصبات کے حصوں کا ذکر کیا ہے ذوی الارحام کا کوئی ذکر 
نہین ۔ اگر ذوی الارحام کا کوئی حصد ہوتا تو اللہ تعا یل اس کو ضرور 
بیان فرہاتا۔ 


ہہ دوسری دلیل حدیث رسول (صلعم) پر سبنی ے وہ یہ که حضور 
(صلعم) سے پھوپی اور خاله کی میراث کے بارے مین دریافت کیا گیا 
تو آپ ۓ فرمایا کہ مجھے جبرئیل نۓ خبر دی ھے کم ان دونوں کے 
لیے کوئی حصہ نہین ؛؛(۱۸۹). 


قائلین میراث ذویالارحام کے دلائل : 


ذوی الارحام توریٹ کے قائل حضرات اپنے دعوے کے وت مین۔ 


التھ تعا ی کا فرمان ”و اولوا الارحام بعضھم اولی ببعٰضء پیش کرتۓ ین ۔ 
یعنی میراث لیتے مین بعض قرابت داروں کو بعض پر ترجیج ہے ۔ چنانچہ اس 
آیت ہے ان کا یہ استدلال ے کھ اس آیت کے لزول نے قبل فراثت؛ ''مواخات:؛ 
کے ذریعہ قائم ھوتی تھی ۔ جس کو اس آیت نےۓ منسوخ کر دیا۔ چٹانچھ جو 
حقوق اس زماۓ مین سواخات کے سبب حاصل تھے وہ ذوی الارحام کو سل گئے۔ 
ذوی الارحام مین لغت کے اعتبار سے هر قرابت دار شامل ے خواہ ذی فرض 
ہو یا عصبہ ۔ اللہ تعال ۓ ان ہین ہے وئض کے حصے مقرر فرنادپے اور بعض 
عصبہ کی حیثیت ہے میراث کے مستحق قرار ہائے لہذا اس آیت ے ان نذکورہ 
دو قسموں کے ماسوا دیگر ذوی الارحام کی میراث ثابت ھوگئی ۔ 





(۸رں) الشریليہ؛ شرح سراجید: سید شریف چرجائیء وله بالا' ص ۹۹ 


(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢. 











دفعه ۰ہ 


مستحقین میراٹ "0٠‏ 

استحقاق میراث وصف عام سے ہوتا ے یعنی ذو رحم (قرابت دار) هونا۔ 

اور یه سمکن سے کھ ایک ھی شخص ہیں وصف عام اور خاص دونوں پائے جائیں۔ 

دونوں وصفوں کا ایک وقت ہین سوجود ھوٹا آپس مین ایک دوسرے کے مناقی 

نہیں ہے ۔ لہذا جس کسی شخص کے حق میں وصف خاص نهہ ہو تو استحقاق 

وصف عام سے ثابت ھوسکتا ے ۔ لہذا ذوی الارحام کو مستحق میراث ٹھیراۓ 
کے متعلق یه نہیں کہا جا سکقا کہ یه کتاب اللہ پر اضافہ ے ۔ 


قائلین میراث ذوی الارحام (احناف) اپنے ثنقطه' نظر کی تائید میں مذکورە 
بالا دلائل کے علاوہ چند احادیث سے بھی استدلال کرے ہیں جو حسب ذیل 
ہیں :۔ 


ایک شخص نۓ سہیل بن حنیف کی طرف تیر پھیٹکا جو ٹیر لگئے نے 
سر گے ۔ ان کا سوائے ان کے ماسوں کے کوئی وارث نہ تھا۔ ابو عبیده 
بن جراح ے حضرت عمر ہے دریافت کیا کہ ماسوں وارث ہوتا ہے یا 
نہیں ۔ آپ ۓ جواب دیا کہ نبی صلى انقہ علي و آله وسلم ۓ فرمایا 
ےہ "کہ القہ اور رسول وارث سے اس کا جس کا کوئی وارث نہیں 
اور ىاموں وارث ھے اس کا جس کا کوئی وارث نہیں ۔(, )١۹‏ 


ہ۔ ثایت بن دحداح مرگ تو نبی (صلعم) نےۓ قیس بن عاصم ہے 
دریافت فرنایا ””که تم میں سے کسی کو معلوم ےہ کہ اس متوفی کا 
کوئی رشته دار ے ے؛ انھوں ۓ عرض کیا کہ وہ تو عم مین ایک 
مسافر تھاء ھم اس کے کسی وارث کو نہیں جانتے ۔ مگر یہ کہ اس کی 
بہن کا ایک بیٹا ے جس کا نام غالباً ابو لباب ابن عبدالقہ بن منذر ےء 
آپ ۓے اس متوفی ک میراث ابو لیاب کو دے دی ۔ (۱۹۱) 





(۱۹۰) ٹرنڈیء امام ترمڈیء مطبوعه کراچیء ص ےم 
”عن ابی امامة بن ابی سہل بن حنیف قال کتب معی عمر بن الخطاب ای ابی عبیدة ان 
رسول ‏ الہ صلی اللہ عليه وسلم قال  :‏ الہ و رسولہ موٹی من لا موی لہ والخال وارث من 
لاوارٹ لە ے٠‏ 

(۱۹۱) المیسوط امام سرخسیء عولہ بالامہ جب ص سم 
المختی ابن قدامہ الیقنسیء محوله بالاہ ج ےء ضص مھ 


(۸۸٥۱۷٥3. 


اھت 


ذویالارحام کی 
ترٹیپب تٹوریٹ 


مجموعد قوائین اسلام [دقعه ہہ 
شیعهہ اماميه : 


شیعد آىامیه بھی ذوی الارحام کی میراث کے قائل ہیں ۔(۱۹۰) 


ظاھریه : 


ظاهريه ذوی الارحام کی میراث کے قائل نہیں ھیں ۔ ان کے نزدیک ذوی الفروض 
و عصبات و موی عتاقه اور اس کے عصبات و مقرله بالنسب نہ هھوۓ کی صورت 
میں میت کا ترکہ بیت المال میں داخل ھوگا۔(۱۹۳) 


ہہ ذوی الارحام ی ترتیب توریٹ حسب ذیل سے :۔ 
(ن) وہ جو میت کی طرف منسوب هوں ث9 مت کی ییٹیوں اور 
پوتیوں کی اولاد ء 
(,) جن کی طرف میت منسوب هو مثا5 اناء اناکا باپ؛ الا کی ماںہ 
ہا نانا کی لائی وغیر ۔ 
(م) جو سیت کے ماں باپ نے موب ھوں مثا5 بہنوں کی اولادہ بھالیوں 
کی بیٹیاںء اخیافی بھائیء بھنوں کی اولاد وغیرہء اور 
(م) وہ جو میت کے دوجد یا دو جدہ کی طرف منسوب ھوں, یعنی داداء 
ٹاناء دادیء لالی کی طرف مثلً عینیء علاتیء یا اخیافی پھوپھیاںء نانوں 
اور خالائین وغیرہ ۔ 
- 
تشریح 
دلعه ہڈا میں ہذکور ذوی الارحام کی ترتیب توریث میں حسب ذیل 
قواعد کا لحاظ ضروری ھوکا۔ 


() ذوی الفروض اور عصبات میں سے اگر کوئی موجود لە و تو ذوی 
الارحام وارث ھوں گے اور اگر ذوی الفروض میں سے صرف خاوند یا بیوی ھوں 


(,) شرائم الاسلامء نجم الدین ابی جعفر الحی؛ محولہ بالاہ ج بہ القسم اثرانء عص ۱۸۹-۹۰ 
(م ر) المحلیء ابن حزمء عوله بالاہ چ >؛ ص ٣۸۰‏ 


(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢. 








دلعه ہم :] 


مستحقین میراث ۓَ0"۵"( 


تب بھی ان کے ساتھ ذوی الارحام وارث عوں گے ۔ مثلاٍ اگر خاوند اور نانا 
ہوں تو خاوند کا حصہ دے کر باقی نانا کو ملے گا۔ 


(:) اگر ذوی الارحام ہیں صرف اکیلا ھی شخص ہو تو اس کو کل 
ترکھ (مشل عصبہ کے) سل جائے گا۔ 


(م) جب تک درجھ اول کے ذوی الارحام مین کوئی بھی موجود عو 
گو درجہ ہیں کتنے ھی نیچے ہو درجہ دوم کے کسی ذی رحم کو ورله نہیں 
ملے گا۔ اسی طرح درجہ دوم میں کوئی بھی ذی رحم ہو گو درجه میں کٹنے 
ھی نیچے هو درجہ سوم کہ کسی ذی رحم کوورثہ نہیں ملے گ؛ على ھذا 
القیاس باقی درجوں ہیں بھی یہی ترتیب ھوگی۔ 


(م) قریب کے درجہ والوں کے مقابلے میں بعید کے درجە والے حروم 
ہوں گے ۔ کو قریب کے درے میں عورت ھی ہو نیز ان میں قوی قرابت والا 
ضعیف قرابت والے کو حروم کر دے گا۔ 


(ہ) جب ذوی الارحام ایک درجه ہیں ھوں تو جس کی قرابت زیادہ 
قوی ھوگی وہ میراث پائے گا۔ باقی بحروم ہوں گے (اقوی ہذکر ہو یا مونٹ)۔ 


(ہ) اگر کسی ذی رحم کا دو طرف ے رشتہ ہو تو اس کو دو طرف ہے 
حصہ ملے گاہ سوائے دادی کے ۔ وہ اىام ابو یوسف کے ئزدیک صرف ایک می 
طرف سے ورثہ لے سکتی ے۔ 


(ے) اگر ایک درجھ میں ذوی الفروض و عصبات و ذوی الارحام کی 
اولادیں جمع هو جائیں تو میراث عصبات کی اولاد کو ىلے گی۔ ان کی عدم موجودی 
میں ذوی الفروض کی اولاد کو اور پھر وی الارحام کی اولاد کو۔ 


(م) اگر اصول متفق ہوں تو ذوی الارحام میں تقسیم بطریق ابدآن 
ھوکء اگر اصول ختلف ہوں گے تو میراث بطریق اصول ملے گی۔ مگر ذوی الارحام 
درجہ دوم و چھارم میں اگر حق دار باپ اور ہاں ک طرف کے ھوں مگر ایک 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 


۸۱۸ 


مجموعد قوائین اسلام [دعه ہیں 
درج میں ھوں تو پہلے باپ کی طرف والو ںکو دو تہائی اور ماں کی طرف 


والوں کو ایک تہائی دیا جائے گا۔ اگر باپ یا ماں ایک ھی طرف کے ھوں تو 


کل ترکه ایک هی طرف تقسیم ہو گا۔(م۹) 
عرب ممالک رائج الوقت فانون 


مصر ہیں از روے قانون المواریث حجریەء ہمو, ذوی الفروض نسبی 
اور عصبات نسبی کی غیر موجودگ ہیں ذوی الارحام کو مستحق میراث قرار 
دیا گیا ے ۔( ۹ :) ملک شام ہیں بھی اسی طرز پر قانون سازی کی گئی ہے ۔(ہو:) 
عراق کا قائون میراث کل پ دفعات پر مشتمل ےہ اس میں ذوی الارحام کو 
مستحقین ترک میں شامل نہیں کیا گیا ۔(ے۹١)‏ تیونس کے قانون میں بھی اس 
کا کوئی ذکر نہیں ے ۔(مو ؛) متعلقهة قوانین کی دفعات حسب ذیل ہیں : 
مصری قانون 

دفعه ؛م۔ جب کھ میت کا نہ کوئی عصبه ہو اور نہ ذوی الفروض 
نسبی میں سے کوئی سوجود ھو تو ترکہ یا بقیه ترکه ذوی الارحام میں تقسیم 
ھوکا۔ہ 

ذوی الارحام کی چار قسمین ہیں ۔ بعضء بعض پر ورائت میں حسب 
ترتیب ذیل مقدم ھوں گ: 

قسم اول۔ میت کی لڑکیوں کی اولاد کے نیچے تک کا سلسلہ۔ اسی 
طرح ہوتیوں کی اولاد کے نیچے تک کا سلسله۔ 

دوسری قسم۔ اوپر تک کا جد غیر صحیح اور جدہ غیر صحیحه ۔ 


تیسری قسم ۔ مادری بھائیوں کی اولاد در اولادء اور حتیقی یا پدری 


(مو۹ں) الشریفیهہ شرح سراجیەء سید شریف جرجائی؛ حوله بالا صص ہ۹ ۔ے4 
(۱۹۰) قائون المواریث معیرہ مجریہء مو عم دلحه ۱م 

(ہہ ر) قانون الاحوال الشحُسیہء شامء دفعات ےو - ۲۸۹ 

(ےور) قانون الاحوال الشخمہیہء؛ عراق؛ ۱۹۰۹ء 

(۱۹۸) مجلة الاحوال الشخعمء کیوتیہ ہ۹؛ع 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥۱. 


می چا مسیو چو اوت ادا 





دنله ہہم] مستحقین سیراٹ ۱۹ ,"۱ ْ" 


یا مادری بہنوں کی اولاد در اولادء اور حقیقی یا پدری بھائیوں کے بیٹوں کی 
لڑکیاں اور ان کی اولاد در اولاد - 


چوتھی قسم۔ مذکورە چھ فریق وراثت ہین بعضء بعض سے حسب 
ترتیب ذیل شاسل ہوں گے ۔: 


(اول) میت کے مادری چچے اور پھوپھیاں اور ماموں؛ اور حقیقی یا 
پدری یا مادری خالائینء 


(دوم) مذکورہ افراد کی اولاد در اولادء اور میت کے حقیقی یا پدری 
چچاؤں کی لڑکیاں اور ان کے لڑکوں کی لڑکیاں نیچے تک اور ان لڑکیوں 
کی اولاد در اولادہ 


(سوم) نیت کے باپ کے بادری چچے اور پھوپھیاں اور ہاموں اور هر 
قسم کی خالائینء اور میت کی ہاں کے چچے؛ پھوپیاں: ساسوں اور هر قسم 
ک خالائینء ۰ 


(چھارم) مذکورہ صدر لوگوں کی اولاد در اولادہ اور سیت کے باپ کے 


حقیقی یا پداری چچوں کی بیٹیاںہ اور ان کے بیٹوں کے بیٹیاں نیچے تک 
اور ان سب کی اولاد در اولاد 


(پنجم) میت کے دادا کے مادری چچے؛ اور میت کی ہاں کے باپ کے 
چچے؛ اور ان دوٹوں کی پھوپیاںء نانوںء هر قسم کی خالائیںء اور ىیت 
کی انی کے چچے؛ اور میت کے باپ کی ہاں کے چچے اور پھوپیاں؛ ساموں؛ 
هر قسم کی خالائین ۔ اور 


(ششم) نذکورہ صدر لوگوں کی اولاد در اولادہ اور نیت کے دادا کے 
کے حقیقی یا پدری چچوں کی لڑکیاںە اور ان کے بیلوں کی لڑکیاں 
نیچے تک اور ان سب کی اولاد در اولاد ۔ 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 


۳۲۰م 


جموعد قوائین اسلام [دله ہر 


دفعد ہم قسم اول کے ذوی الارحام درجہ مین قریب ہوۓ کا لحاظ 
رکھتے هوئے میراث کے زیادہ مستحق ہوں گے اگرچھ درجہ قرابت مین متحد ھوں تو 
صاحب فرض وارث کی اولاد ذی رحم وارث کی اولاد ہے افضل ھوگ, اور اگر 
سب درجہ مین برابر ھوں اور صاحب فرض کی اولاد مین سے کوئی سوجود نہ هو 
یا سب صاحب فرض ہے منسوب ہوں تو وراثت مین تمام مشترک ہوں گے ۔ 


دفعة مم دوسری قسم کے ذوی الارحام سین وہ اوی ہوا جو میت ے 
درجہ مین زیادہ قریب هوکاہ اگر دوج مین تمام مساوی ھوئے تو جو صاحب 
فرش ہے منسوب ھوکاہ وہ اولی ھوگاہ اور اگر درجہ مین تمام مساوی ھوۓے اور 
ان ہین کوئی صاحب فرض ہے منسوب ە ھواء یا تمام صاحب فرض ے منسوب 
ھوئے ۔ پس اگر وہ محل قرابت ہین متحد ہین تو ورائت سین مشترک ہوں گے؛ 
اور اگر محل قرابت ہین مختلف هین تو پدری قرابت داروں کی دو تہائی اور نادری 
قرابت داروں کو ایک تہائی تقیم ھوکا۔ 


دفعه مم تیسری قسم کے ذوی الارحام ہین وراثت مین وہ او ی هوگا 
جو میت ہے درج مین قریب تر ھوگاہ اگر تمام دوجہ ہین برابر هوں تو عصبه 
کی اولاد اویل ھوگ؛ بقابله ذی رحم کی اولاد کےء اور ان مین مقدم وہ ھوگا 
جو قرابت مین میت سے قوی تر ھوگا۔ چنانچہ جس کی اصل حتیقی رشتہ رکھتی 
موک وہ پدری رشتد کی اصل سے او ہوکہ اور چی کی اصل پدری رشته رکھٹی 
ہوک وہ سادری الاصل سے اولی ھوکاہ اب اگر درجہ و قوت قرابت” سین . بھی 
متحد ہوں تو ورائت مین تمام سمشترک ہوں گے ۔ 


دفعھ ے۔م+۔ چوتھی قسم کے ذوی الارحام کا فریق اول جو دفعهہ ‏ م 
مین بیان کیا گیا جب کھ بدری فریقم تٹیا ہو اور یه میت کے مادری چچے؛ 
پھوپیاں هینء یا مادری فریق جو کہ ماموں اور خالائین ہین موجود عوںا تو 
ان مین جو قرابت میں قوی ہوکا وہ مقدم وکا لہا حقیقی پدری ے اور پدری 
نادری ے مقدم وکا اگر تمام قرابت ہین مساوی ھوۓ تو میراث ہین ہشترک 
ہوں گے ۔ جب کم دولوں فریق مجتی ھوں دو تہائی پدری قرابت داروں کو 


(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢. 











دفه ہہم] 





مستحقین میراٹ ۳۲۴۲۱') 
ایک تہائی مادری قرابت داروں مین تقسیم ہوکاء اور هر فریق پر بطریقه 
مذکورہ بالا تقسیم کی جائے گی۔ اور دوئوں سابقه فقروں کے احکام تیسرے اور 
پانچوین پر جاری ھوں گے ۔ 


دفعھ ہم دوسرے فریق ہے وہ افراد مقدم ہوں گے جو درجد مین میت 
ہے قریب ہوں خواہ وہ بعید سے قرابت کہ حل مین خقلف ھی کیوں نہ ہوںء 
لیکن اگر درجہ اور قرابت کے محل مین متحد ہوئے تو جو قرابت ہین قوی ھوکا 
وہ مقدم ہوکا جب کہ وہ عصبه کی اولاد سے هو یا ذوی الارحام کی اولاد ے هو 
اگر ختلف هوئے تو عصبه کی اولادء ذوی الارحام کی اولاد پر مقدم ھوگ؛ 


اور جب قرابت کے محل مین اختلاف ہو تو پدری سلسله دو تہائی کا 
اور سادری سلسله ایک تہائی کا مستحق ھوکا۔ اب جو ترکھ جس فریق کےحصه 
ہین پہونچے کا وہ ىذکورہ بالا طریق پر ان کے درسىیان تقسیم کر دیا جائے گکا۔ 


دفعه ےم ۔ ذوی الارحام ورثاء مین قرابت کی جہتوں کے تعدد کا کوئی 
اعتبار لہ ھہوکا۔ الا یہ که حل قراہت ختلف ھو۔ 


دفعد پرم۔ ذوی الارحام کی تقسیم ورائت '”'للذکر مثل خظ الانئین؛؛ 
کے اصول ہر هوی۔ 
شام کا قانون : 

ذفعده یرم۔ (ر) جب کہ کوئی وارث ذوی الفروض اور عصبات 
نسبی سے نہ پایا جائے؛ تو اب میراث کا استحقاق ذوی الارحام کو هوگا۔ 


(م) صاحبان فروض اور عصبات نسبيه کے ساسوا جو لوگ ھوں وہ 
ذوی الارحام کہلاے هین ۔ 


دفعه ,وم ذوی الارحام کی چار قسین ھین ۔ ان مین ہے بعض 
دوسری بعض پر وراثت مین مقدم ھوتی هین جن کی ترتیب حسب ذیل ہے : 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 


ک۵۸۲۳۰) 


جموعہ قوانین اسلام [دقعھ ہرم 
قسم اول ۔ سیت کی بیٹیوں کی اولاد اور ہوتیوں کی اولاد نیچے تک 
کا سلسلهہ 


قسم دومے میت کے رحمی دادا (نانا) اور غیر ثابته دادیاںء 


قسم سوم۔ میت کے والدین کی اولاد یعنی میت کی ہمشیران؛ خواہ 
کوئی بھی هوںء کی اولاد اور مادری بھائیوں کی اولادء اور حقیقی بھائیوں 
کی بیٹیاں یا پدری بھائی کی بیٹیاں اور ان ک اولاد در اولادء اور 
قسم چہارم۔ جو لوگ ىیت کے اجداد یا جدات کی اولاد کی اولاد ھوں 
ان کے نیچے تک کا سلسله۔ 
یه چوتھی قسم کے لوگ کبھی تو ان کے درجات اعلی هوۓ کے اعتبار 
ہے منقسم و مرتب ھوے ہین اور کبھی نیچے کے سلسلے کے اعتبار سے ۔ 
(الف) چوتھی قسم کی اولاد کی اولاد کا سلسلہ خواہ یہ سلسلہ کتنے 
ھی نیچے تک جاتا هو 
(پہلا مرتبھ) میت کے قریب جد کی اولاد (یعنی باپ کے باپ : 
کی اولاد اور سان کے باپ کی و باپ کی ماں ک ؟ٛ 
اولادء اور ہاں کی ماں کی اولاد ۔) : 
(دوسرا سرتبه) میت دادوں کے دادےء اور اسی طرح؛ 


(تیسرامرتبھ) نر ب کی اولاد کا سلسلهہ 





اس تیسرے درجہ کی فروع کا ہر دوج ایک ھی مرتبد مین ھوگا مثلا 
سادری چچاؤںء پھوبھیوںء ماسوںء خالاؤں کی اولاد یہ سرتبھ اول کا اول 
سرتبہ ے؛ ۔ اور حقیقی چچاؤن کی بیٹیاں یا پدری کی بیٹیاں ان کا دوسرا مرتبہ ہن 
سح على هذا القیاس۔ 


دلعھ روم () ذوی الا رحام ی پہلی قسم ہین جو میت ے درجه 
ہین قریب تر ہوکا وہ سیراث مین اوں ھوگا۔ 


(۸/۸۷۱۶٥. 








دنعه ہہم] مستحقین نیراٹ ۳ئ۰۸0"۵۰)" 


(م) اگر یه ہب درجے میں برابر ھوں تو صاحب فرض وارثت 
کی اولاد ذی رحم وارث کی اولاد ے مقدم ھوی۔ 


(م) اگر تمام سلسلہ صاحب فرض ے بنسوب ہوتا تھے یا بالکل منسوب 
نہیں ھوتاء تو سب وراثت میں مشترک ہوں گے ۔ 


دفعه ہوم (,م) ذوی الارحام ی دوسری قسم ہیں ہے بھی جومیت 


سے زیادہ قریب ہوکا وہ میراث پاۓ میں اولی ھوکا۔ 
(م) اگریە سب درجه ہیں مساوی هوں اور منسوب تو ھوں غورکرنا هوگا: 
(الف) اگر تمام باپ یا ساں کی جانب سنسوب نہیں میراث ہیں مشترک 
ہوں کے ۔ 


(ب) اگر نسبت میں تختلف ہیں تو باپ کی جانب نسبت والے دوتہائی 
ترکے کے اور ماں کی جانب والے ایک تہائی ترکے کے مستحق 
ہوں گے ۔ 

دفعه ہوم۔۔ (م) ذوی الارحام کی تیسری قسم ک بھی یہی صورت 
سے کھ جو میت ے زیادہ قربت رکھتا ھوکا ورائت پائے میں مقدم ہوگا۔ 

(م) اگر تمام درجه میں مساوی هوں تو ذی عصبه کی اولاد ذی رحم 
کی اولاد ے مقدم ھوی۔ 

(م) اگر تعام عصبات کی اولاد ھیں ۔ یا ذوی الارحام کی تو جو قرابت 
میں قوی هوکا وہ مقدم ھوکا چنانچھ حقیقی اس ہے مقدم ھوکا جو عض پدری 
هو یا مادری هو اور حقیقی پدری؛ مادری کا حاجب هوگا۔ 

(م) اگر تمام قوت ہیں مساوی ھوں تو اب میراث ہیں تمام شریک 
ہوں کے ۔ 


دفعهھ م۹م۔(م) چوتھی قسم کے ذوی الارحام کے مراتب میں سے ھر 


(۸۸۷۸٥۱۷۱٥. 


(۸۵۳۰۰۰۲۰۲ 


جموعه قوائین اسلام [دلعه ۸٦‏ 
مرتبه اپنے تمام طبقات کے ساتھ اپنے قوت قرابت کے اعتبار ے ایک دوسرے۔ 
پر مقدم ہوۓۓ کا حق رکھے گا۔ 


(م) ھر اعلىی قوی طبقہ ادنی دوجہ کا حاجب ھو۔ 


دفعه موم ۔ چوتھی قسم کے ذوی الارحام کے مراتب میں سے هر درجھ 
میں جب کہ بتعدد لوگ موجود ھوں اور تعام باپ کی جائب ے هہوںء جیسا کھ 
پھوپیاںء یا تمام ماں کی جاتب سے ہوں؛ جیسا کھ ماسوں تو قرابت میں توی 
کو مقدم کیا جائے گا۔ چنانچہ حتیقی پھوپی یا پدری پھوپی؛ مادری چچا 
کی حاجب ہوگء اسی طرح حقیقی خاله؛ بدری ماموں کی حاجب ھوگلق۔ 


اگر یہ سب قرابت کی قوت میں مساوی ہوں وراثت ہیں تمام ہخٹرک 
ہوں گے ۔ 

(م) جب کہ بعض باپ کی جانپ سے اور بعض ہاں کی جانب ہے ہوں؛ 
تو باپ کی جانب کے فریق کو دو تہائی اور ماں کے جانب کے قریق کو ایک 
تہائی ترکہ ملے کا۔ اس کے بعد ھر فریق کا مال سذ کووہ سابقہ فقرے کہ مطابق 
قوت قرابت کے اعتبار ہے ان میں تقسیم هوگا۔ 

دنعه +ہوم۔ چوتھی قسم کے ذوی الارحام کے نچلے طبقات ہے جو درجھ 
ہیں زیادہ قریب ھوگا وہ بعید سے سقدم ہوکاہ اگرچھ ان میں کوئی باپ کی جانب 
ہے هو اور کوئی ماں کی جانب ے۔ 

(م) جب کھ تمام درجہ میں برابر ھوں اور ایک جانب سے ھی هوں٠‏ 
تو عصبه کی اولادء ذیرحم کی اولاد پر مقدم ھوگ؛ چنائچہ عصبی چچا کی بیٹی 
مادری چچا کے بی کی حاجب ھوگی۔ 


اور جں عصورت میں کہ یه تمام عصبات کی اولاد هوںء یا ذوی الارحام 
کی اولاد ہوں تو جو قرابت میں قوی ہوکا وہ مقدم ہوگاہ چنانچہ _حقیقی بھوبی 
کا بیٹا سادری پھوپی کے بیٹے کا حاجب ھوکا۔ 


۸/۸٥۱۷٥. 





دفعه ےہ 6 


مولں الموالات 


مستحقین نیراٹ یں 

(م) درجہ کی ہساوات کی حالت ہیں جب بعض افراد پدری ھوں اور 
بعض سادری تو دو تہائی پدری سلسله کو اور ایک تہائی بادری سلسلهہ کو 
دیا جائے گا۔ اور ھر فریق کے حصه کو ان کے مابین سابقہ فقرے کے پیش 
نظر تقسیم ہیں عصبه کی اولاد کو سقدم کیا جائے گا۔ اس کے بعد قرابت کی 
قوت ملحوظ ہوک ۔ 

دفعد ےوم۔ (م) ذوی الارحام کی میراث میں مطلقا 'اللذکر مثل 
حظ الانئیینءء کا طریقه جاری رے گگا۔ 

() جس صورت ہیں ان ہیں سے کوئی ایک ہی سوجود ہو تو کل 
میراث کا مستحق هوگا۔ 

(م) ان ہیں قرابت کی جہتوں کا کوئی اعتبار نہ ھوکاء الا یہ که ان 
کی جانب ختلف هو که ایک شخص پدری هو اور دوسرا پدری و ىادری دونوں هو۔ 
پاکستان میں : 


برصغیر ہند و پاکستان کی عدالتین حنفيهہ و شیعہ سسلکوں کے بموجب 
ذوی الا رحام کی ہیراث کے حق ہیں فیصلے دیتی رھی هیںء؛ جب کہ کوئی 
ذی فرض یا عصبه موجود نہ ھو۔ 


ے۔ سولں الموالات 


ے۲۸ ۔ سابق میں مذکور وراء ۔ ذوی الفروض یا عصبات یا ذویالارحام میں نے 
کولی موجود نە ھونے کی صورت میں ترکہ کا سمتحق وہ مولں الموالات 
قرار ہاتا ےء جس کے ساتھ ترکہ لینے کے واسطے بطریق جالز آپسں ہیں 
معاھدہ موالات کر لیا گیا ۔ 
تشریح 
موی الموالات وہ شخص ہے جس سے کسی جہول النسب شخص نے 
خواہ مد هو یا عورتء يہ معاہدہ کیا ہو کہ تم میرے مولی هو اور اگر مین 
تمہاری حیات ہیں مرجاؤں تو تم ھی ىیرے ترکہ کے مستحق ہوگےہ اور اگر 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 


+۸۲۲٦ 


مجموعد قوائین اسلام [حه ہی 


مجھ سے کوئی جرم سرزد هو جس سے تاوان لازم آئے تو تم هی ىیرا تاوان ادا 
کروگے۔ تو ایسا دوسرا شخص اس مجہول النسب کا سولى المعوالات کہلاتا 
ہے ۔ چنانچھ اس مجہول النسب کی وفات پر اس کا ترک سو الموالات کو 
سلتا ے اگر ہر دو اشخاص جہول النسب ہوں اور باہم اس طریقھ پر معاعدہ 
کریں تو وہ ایک دوسرے کے مولی الموالات ہوں گے اور یہ معاعلہ ”'عقد 
موالاتہء کہلائے گا۔ (ووں)۔ 


البتہ اگر شخص مجہول النسب کے زوجین میں سے کسی ایک کے موجود 
ھوےۓ کی صورت ہیں اس شوھر یا زوجہ کو دے کر جو کچھ باقی رے وہ 
سولی الموالات کو سلتا ھے ۔(. ,. :) یہ صورت حنفیوں کے نزدیک ہے ۔ شافعیه 
کے نزدیک مولی الموالات کے لئے کوئی میراث نہیں ۔(۱.) دیگر مذاھب 
فقه میں بھی ''مولی الموالات:ء کی سیراث ثابت نہیں ۔ حنفی علماء ”ول الموالات:؛ 
کی میراث کے سلسلے میں یھ حدیث پیش کرے ھی کھ ”تیم دارہی رفی 
القہ عنه ۓ آنحضرت (صلعم) ہے عرض کیا ”اگر ایک شخص سیرے ہاتھ پر 
ایمان لے آئے اور مج سے موالات کرلے تو؛؛ آپ ۓ فردایاءء وہ تیرا بھائی ہے 
اور تیرا سولی ہوگا۔ سوت و زندگی ہیں تو اس کا حق دار ہوگا۔ (+.ء) 


شیعه مسلک: 


شیعه علماء کے نزدیک مولى الموالات کو ”'موالات غمان بالجریرہء؛ کے 
الفاظ ہے تعبیر کیا گیا ہے ۔ چنانچہ ان حضرات کے نزدیک ذوی الارحام کے 
بعد سوی عتق اور اس کے بعد سولی ضمان بالجریرہ وارث ھوگا۔ ان کے نہ ھوۓ 
کی صورت ہیں ورائت امام ی طرف منتقل هو جائے گی۔ )٣۰۴٣(‏ 


(۹+۹) الشریفیه؛ شرح سراجیه؛ سید شریف جرجانی؛ مےولہ بالاہ ص ۹ 

(..م) الشریفیه؛ شرح سراجیەء سید شریف جرجائیە حول بالاہ یص ۹ 

(ح.م) کتاب الام امام شاقمی؛ حوله بالاہ ج مم؛ ہے 

(+.) المبسوطء امام سرخسی؛ عوله بالاہ جب یم م: 
''وئی حدیث تمیم الداری الہ سال رسول اللہ صلعم فقال ان الرجل لیا تینی فیسلم علىی بدی 
وبوالیٹی فقال عليه السلام ھواخوک فانت احق بھ محیاہ و سماتہء۔- 

(+. م) الامتبصارہ ابو جعفر محمد بن الحسن طوسی؛ مطبوعه نجف؛ ے۹۰ , عء ج ؛ الجزہ الالٹ 
القسم اثالٹ س ۹۹؛ 





(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢. 








دفعه ہء] 
۱ 
: 
۱ 


مقرله یا نسحب 


)أ۱ علی الغبر 








مستحقین میراث ے۸۲۰" 


دوز حاضر ہیں مولی الموالات کی میراث کی صورت ٹاپید ےہ نیز سوجودہ 
زساله ہیں فتوے کے بموجب شوھر یا زوجہ کی موجودگ میں مولى الموالات 
کو کچھ ترکہ نھ ملے گا کیونکھ شوعر یا زوجہ (جیسی صورت هو) کو ان کا 
نقررہ حصه دے کر بقایا ان پر رد کیا جائے گا۔ 


۸۸۔ جب کہ متوفی نے کسی شخص کے لۓے نسب کا اقرار کیا هو تو مقرلھ تڑکھ 
کا مستحق هو بشرطے کہ وہ مقرله مجہول اسب ھو اور کسی دوسرے 
شخص ہے ثابت النسب ‏ ە هو اور مقر نے اپنے افرار ہے تا دم زیست رجوع 
لە کیا هو او رکونی اس مالع میراث موجود له هو ۔ 


تشریح 

مقرله بالنسب علىی الغیر وہ شخص ے جس کے حق میں نسب کا اس طرح 
اقزارکیا گیا هوکہ اولاً مقرله کے نسب کا غیر سے اقرار ھوتا هو اور پھر مقر کی 
جانپ منسوب ہوجاتا ہوا۔ یعنی پہلے مقر لہ کا نسب مقر کے کسی قرابت 
دار ے منسوب هو اور پھر اس مقر نے ۔ فقہی اصطلاح ہیں مقر لە بالنسب علی 
الغیر وہ شخص کہلاتا ے جس شخص کے حق مین میٹ نے اپنے نسب کا 
اس طرح اقرار کیا هو کھ اس اقرار ہے اولاً غیر سے مقر کے کسی رشتہ دار 
ہے) لسب سنسوب هوتا و اور پھر اس رشتہ دار کے ذریعه مقرله کا نسب اس 
شخص مقر کے ساتھ منسوب هو اور مقر تادم زیست اپنے اس اقرار پر قائم رھا هو 
اور اس غیر ئے اس اقرار کو تسلیم نہ کیا هو مثلا کسی کو اہنا بھائی یا بہن 
کہا ھو۔ لیکن اس اقرار سے مقرله کا نسب مورث کے دوسرے قرابت داروں کے 
ساتھ قائم نہیں ھوتاء مقرله محض مقر کے اپنے ترکہ کا حق دار هوگا۔ 


جس کے حق میں نسب کا اقرار کیا جائے اس کی دو قسمیں ین :۔ 


() یدک اقرا رکرۓ والا ”'بلا واسطہ اولاءء اس کی لسبت اپنی ذات 
کی طرف کرے اور بعدہ اس کے واسطے ہے مقرلہ؛ مقر کے دوسرے اقرباء کی طرف 
منسوب هو جائے ۔ مثل کسی شخص کے متعلق یہ اقرار کرے که یه ىیرا بیٹا 
یا بیٹی ے۔ اس صورت مین اولاً بلا واسطه مقرلہ کا نسب مقر سے ثابت ھوکا 


(۸۸٥۱۷۱٥3. 


۸۲۸ 


3 
1 
: 
: 


جموعہ قوانین اسلام [لعه ہیی 


اور یعدم مقر کے باپ سے ثابت هوگا۔ چنانچھ مقر اولاّ باپ قرار پائے کا؛ اور بعدہ 
مقر کا باپ دادا ھوکا ے 


(م) یہ کہ مقر اس طرح نسب کا اقرار کرے کہ اولاً مقرلہ کا سب 
غیر سے ثابت ہو اور اس کے بعد اس غیر کے واسطے سے مقر سے ثابت ہو مثل 
کسی شخص کے حق ہیں یه اقرار کرے کھ يہ مقر کا بھائی یا بہن یا چچا 
: اس صورت ہیں اولاٴ نسب باپ یا دادا نے سنسوب ہوا اور ان کے واسطے 
ہے مقر کے اقرار ہے ثابت ھوکر مقر کا بھائی یا بہن یا چچا قرار پائے گا۔ 

مندرجہ بالا دو قسموں ہین ہے اول قسم کا مقرله وارث ھوتا ے جب کهھ 


دوسری قسم کے مقرله کے لیے احکام ختلف ہین ۔ اس موققع پر دوسری قسم کا 
مقرلهہ مراد ے۔ 





مقر لە بالنسب على الغیر کی حسب ذیل شرائط ہیں : ۔ 


() سیت نۓ نسب کا جو اقرار کیا ہو وہ شرعاً معتبر ہو مثلا میت ےۓے 
اگر ایک معروف النسب یا ایے مجہول النسب کو جو باعتبار عمر اس کے باپ 
کا بیٹا نہیں هو سکتا اپنا بھائی کہا تو ایسے مقرله کو ترکھ کا کوئی حصه : 
له ملے گا۔ 

(م) جس سب کامیت ے اقرار کیا هو وہ لسب غیر ہر حعض اس کے 
اپنے اقرار سے اثر انداز ھوتا ھو۔ اس نسب کے متعلق اس غھر کا اقرار یا شہادت 








یا فراش ہونا وجود لہ هو 
(م) مقر مرے دم تک اس اقرار پر قائم ہو اوراس ۓ اپنے اقرار سے رجوع 
نہ کیا ہو ۔ مقرلہ کا جہول النسب هونا ضروری هھے چولکھ اسلام میں تبلیت 
ناجائزے ؛ اس لئے معروف النسب کے متعلق اقرار اصلاٌ صحیح اه ہو؟۔(م۰٣)‏ 
الشریفیهء شرح سراجیدہ سید شریف جر جانیء محوله بالا ”ص ٠١‏ 


رد المحتارہ محمد این ابن عابدینء مطبوعه مصر) ۳۹رہ جو مھ“ 
احکام الٹرکات و المواریث؛ (فقه عام)ء؛ ابوزھرہ: عوله بالاء سی ۹۸ 


(۸۸۷۸٥۱۷۱٥٢. 


دعه ہہ] مستحقین نیراتث و۸۲۶" 
کیونکه اقرار باستحقاق مال وارث کے خلاف ہے ۔ احناف کے نزدیک مقرله 
بالسب علىی الغیرما سبق ہذکورہ ورثاء یىی عدم موجودی ہیں وارث هوتا ے ۔ 
(ہ, م) لیکن سالکیء شافعی اور حنبلیٰ مذاعب ہیں مقرله بالنسب على الغیر 
کسی صورت مین وارث نہیں ھوسکتاا۔(و, ) 


ظاہریة حضرات کے نزدیک بھی مقرله بالنسب على الغیر کا ورائت ہین 
کوئی درجہ نہیں معلوم ھوتا۔(ے, م)۔ 


مقرله بالنسب علی الغیر نسباً وارت ہوئے بغیر ىیرات کا بستحق ہوتا ھہ؛ 
حیسا کہ مستحقین میراث کی ترتیب میں شاسل کرنے سے ظاہر ھوتاہھے۔ 
اس کی بنیاد اقرار پر ھے ۔(ہ۸٣)‏ 


مقرلہ بالنسب ”'علی الغیر؛ء کا ''بحیثیت وارث:؛ ترکہ ہین استحقاق قائم 
٘ نہیں ہوتا بلکھ بحیثیت مقرله ھوتا ہے جس کا اعتبار صرف با ی استحقاق ہیں 
کیا گیا ہے ۔ لیکن مقرله بالنسب (علاوہ غبر کے) صفت ارث کے سبب وارث 
ہوگا۔ چنانچہ کسی شخص کا کسی دوسرے کے متعلق یہ اقرار کرنا 
که وہ میرا بھائی یا بہن ہہ دو اس کے ثبوت کو اپنے ضن مین لئے ہوئے هھے؛ 
اولا مقر کے باپ ہے نسب کا ثبوتہ دوم مال کا استحقاق ۔ چنانچھہ غیر کے ذنھ 





(ئ|,م) المیسوطہ امام سرخسی؛ حوله بالاہ ج .م؛ ص رے 
البدائم الصنائعء امام کاسانی؛ عوله بالاہ ج ےء ص ےمم 
(ہ,+) المیزان الکبری؛ عبدالوعاب شعرائی (م ۰٠۰٠1ھ)ء‏ سو ضر م۹ ع۱ ض و 
(ے,.ء) المحلیء ابن حزم؛ حول بالاہ ج ۹ہ جزہ وہ ص ۔ 
(,,) الترکه“ و المیراث قی الاسلام؛ الدکتور خد یوسف موسی؛ محولہ بالاہ صص ہہ رہم: 
”العادة م ۔ اولا والمقرله بالنسب غیر وارثہ لان الارث یعتمد ثبوت النسب و هو 
غیر ثابت بالاقرار وحد٤ءء۔‏ 


مصری قانون کی اس دفعہ میں مقوله بالنسب اور مقرله بالنسب علی الغیر دونوں شامل 
معلوم ہوتے یں حالااکہ مقرلہ باانسب وارث ھوتاے کیولکەہ اس کا نسب وارث ہے ثابت 
شدہ ےء خواہ وہ خود اس کے افرار ھی کی بنا پرکیوں نہ ہو۔ البتہ غیر ہے نسب کا اقرار 
ثبوت نسب کے لیے کاقی نہیں ء کسی حد تک نسب کا شبه ضرور پیدا ہو سکتا ے جس کی 
بناء پر حنفیة مستحق تسبی ورا کی عدم موجودگ میں شبہ نسب والے شخص کو باعتبار 
وارث میراث دینے کے قائل ہیں۔ 





(۸۸۷۸٥۱۷3. 





۸۰۴۰ 


جموعه قوانین اسلام [دنعه ہرم 


نسب کا اقرار نامقبول ہو گا؛ کیونکھ وہ یاتو دعوی متصور ہوکاء یا شہادت 
(اور یه دوتنوں غیر صحیح ہین) البقہ سا ی استحقاق کا اقرارہ چونکه اپنی ذات 
سے متعلق عے اس لیے قابل قبول هوکا اور اسی بناء پر غیر کےحق مین نسب 
کے اقرار کا اثر خود مقر کی ذات تک حدود رکھا گیا سے اور اس کا اعتبار صرف 
اس کے اپنے ورثہ کے معامله میں معتبر قرار دیا گیا ہے البقہ اپنے ھی واسطه 
سے نسب کا اقرار کرنا یعنی مقرله کے حق ہین اپنا بیٹا یا بیٹی هوۓ کا اقرار 
کرنا صفت ارث کا حامل ھوگا اور وہ صفت ارث کے سبب وارث هوگا جیسا که 















عام ورثاء هوۓ ہیں - 


نسب کی شہادت : 


خلاصة الفتاویء کتاب الفرائض ہیں لکھا ے کھ اگر دو عادل گواہ 
یه شہادت دیں کہ فلاں شخص فلاں کا وارث عے اور اس فلاں شخص کے کسی 
وارث کا علم ه هو اور نہ ذکر کیا جاتا ہو تو اس کو اس شخص متونی ے 
ہنسوب کیا جائے گا اور وہ اس کا وارث هوگا۔(و۹.٣)‏ 


مصری قانون : 


قانون المواریث المصری کے تحت مقرله بالنسب علىی الغیر بلاصفت ارث 
ترک کا مستحق قرار دیا گیا ھے ۔ متعلقہ دفعهہ حسب ذیل ہے ٤۔‏ 


دنعد ہمہ جب کھ میت نۓ کسی شخص کے لئے نسب کا اقرار کیا 
تو مقرله اس حالت میں ترکہ کا مستحق ھوکا جب کھ وہ جہول النسب هو 
اور کسی دوسرے ہے ثابت النسب لہ وہ اور مقر نۓ اپنے اقرار ہے رجوع بھی 
لہ کیا هو؛ اور اس حالت ہیں یه شرط موی کہ مقرلهٔ مقر کی وفات کے وقت زلله 
سوجود ہو خواء مت حقیقی ہو یا حکمی؛ اور یہ کھ میراث کے موالع میں ہے 
کوئی اس ىالع موجود لہ هو 





(۹, م) خلاصد الفتاوی ء مطع فاروقی دھلیے رھ ج اص رم 


(۸۷۸٥۱۷۱٥٢. 





دعه وہ ۲ 


مستحقین ىیراٹ ۴۱ھ 


شام کا قانون : 


دفعد پروم۔ جب کسی شخص ۓ کسی جہول السنب شخص کے حق 
میں اپنے کسی رشته کا اقرار کیا هو تو مقرله حسب ذیل شرطوں کے ساتھ ترکه 
کا مستحق ہو سکے تا۔ 


() یه کھ مقرله کا نسب مقر عليه سے ثابت نەه هو 
() يہ کم اقرار کنندہ ۓ اپنے اقرار ے رجوع نہ کرلیا ہو؛ اور 
(+) یه که وراثت کے موائع میں ےکوئی سائم موجود نہ ہو 


مقر له کو مقر کی سوت کے وقت زندہ ھونا چاھئے؛ یا جس وقت حاکم 
ےۓ مقر کی موت کا حکم دیا ھے اس وقت مقرله؛ زندہ موجود ھو۔ 


۹- مورث کا کوئی وارت یا مقرله بالنسب علىی الغیر موجود نه هوئے کی صورت 
ہیں وصیت موصی لە بجمیع المال کے حق ہیں نافذ العمل ھوکی۔ 


تریح 

موصی لە بجع المال وہ شخص بے جس کو میت نے کل ترکہ دینے کی 
وصیت کی هو۔ چنانچہ جب نذکورہ ماسبق اشخاص ہین سے کوئی موجود لہ عو 
تو ترکہ کا مستحق وہ شخص ہوا جیں کے حق ہیں میت نۓ کل مال کی وصیت 
کی هو ۔ بذریعہ وصیت ایک تہائی سے زائد نە دینے کی پابندی ورثاء کی موجودی 
کے سبب تھی کیولکہ اس طرح کی پابندی نہ لگاۓ سے ان ورثاء کی حق تلفی 
ھوتی تھی۔ اب چولکھ حق تلفی کا کوئی اسان سوجود نہیں اس لئے سب ترکھ 
موصی لہ کو دے دیا جائے گا۔(,.:) حنفیه کا یی سملک ہے۔ 


شافعیه سلک : 


علماء شافعیه کے نزدیک سوصی لہ کو ایک تہائی سے زائد ترکھ نہ 
دیا جائے کا؛ اور کوئی وارث نہ هوۓ کی صورت مین بقیہ ترک بیت المال کے 


(۲۱۱۰) الشریفیدء شرح سراجیدء سید شریف جرجائی ء محوله بالاء ص ۱ 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 


۰۸۰۲۰۰۳ 


بیت‌المال 





جموعد قوائین اسلام 
حوالے کیا جائے گا۔(۱۱ء) 
مالکیہ اور حنبلیة سملکك: 


یہی سسلک سالکیه اور حنبلي کا ھے ۔ )۲٢(‏ 

















عرب ممالک میں قانون: 

مصری قانون کے تحت ذوی الفروضء عصبات یا ذوی الارحام یا مقرله 
بالنسب علىی الغیر نہ ھوۓ کی صورت ہین سوصی لە بجمی الال کو ترکھ دیا 
جائے گا۔(٢+٠۲)‏ 


نوسی لە بجع العال کو چونکھ وارث ک حیثیت سے ترکه نہین دیا 
جارھا اس لے اتحاد دین کی شرط لازم نه عوی بلک وصیت کے عام احکام کا 
اطلاق کیا جائے گا۔(م٠٣)‏ 


۹۰م ت کے ترکہ کا دفعات سابقه میں مذکو رکوئی مستحق موجود له هو؛ 
٠‏ اتا ترکہ بیتالمال (خزاله عامرہ) کی ملگیت هوگا ۔ 


تتُ یح 
حکوبت کے خزانہ عاہ کو بیت المال کہا جاتا ھے ۔ خلفاء راشدین 
و مابعد کے چند خلفاء کے عہد مین بیتالمال مین جمع شدہ مال کی چار ہدات 
مقرر کی گئی تھیں؛ اور بعر مد کا مصرف علیحدہ علیحدہ مقرو کیا گپا تھاء نیز 
ان سدات پر صرف کرۓ کا یه اصول مقرر کیا گیا تھا کہ اگر بیت العال کا 


(۱۱) المہذنب (لقه شالمی) ء ابو امحاق ابراھیم بن علی بن یوسف الفیروز آبادی الشیرازی؛ 
محوله بالاء ج رص ےم (کتاب الوصایا) 
''واما اذا زاد اوصی ہما زاد علی, الثلٹ فان لم یکن له وارث بطلت !اوصیۃ فیما زاد عای؛ 
الٹلث لان ساله میراث المسلمین ولا مجیز لہ 

(ہ,رم) جواھر الاکلیل شرح مختصر خلیل ٤‏ صالح عید السمیع الاہی ء محولہ بالاء ج ٣+ص۱۸‏ 

(+م) قائون المواریث مصرء مجریه پبرو عم طلعغام 
'راما) ما اوسی بھ فیا زاد علی الحد الڈی تلفذ فیه الوصیة- 

(مء) مجموعہ قوائین اسلامء جلد چہارم ڈاکٹر تنزیل الوحمن ؛ (مؤلف کتاب هذا) مطبو" 
اسلام آباد بہےبھ باب بس احکام وصیت۔ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥۱. 





دفعهہ 





مستحقین میراٹ ۳۲۴۳ھ 
کسی مد ہیں رقم موجود نہ ہو تو دوسری مد ہے لیا جاسکتا ہے ء لیکن بعض 
مدات سے بطور قرض لیا جائے گا اور آمدنی هوۓ پر اس قرض کو ادا کیا جائے 
گاء اور بعض مدات ے بغیر قرض کی صورت کے بھی لیا جا سکتا ے۔ لیکن اس ہیں 
بہٹر یہ ہوکا کہ جس مد کے لۓ لیا گیا ہو اگر اس ہیں کافی آمدنی ہو جائے 
تو لی ہوئی مد کی وہ رقم اس کے حساب مین داخل کردی جائے ػ؛ بصورت دیگر 
داخل کرنا ضروری نە ہوگا۔ 

چنالچھ بیت المال (خزانهھ عامےہ) مین حسب ذیل چار مدات مقرر تھیں : 

(م) اول زکواة و صدقات هر قسمء وعشر ء اور سسلمان تاجروں ے 
چنگی کی آمدنی۔ 

(م) غنیمت کا پانچواں حصه (خمس))؛ کانوں ہے حاصل شدہ دولت 
اور زسین کا دفیتھ۔ 

(م) خراجء جزیە؛ مال صلح؛ کفار پر جرماۓء اور غیر سسلم تاجر ہے 
ٹیکس کی آمدنی خواہ وہ مملکت کے شہری هوں یا دارالکفر سے بغرض تجارت 
اجازت لے کر دارالاسلام ہین آئے ھوں۔ 

(م) راستے وغیرہ مین گرے پڑے اموال اور لاوارث سیت کے ترکہ ۔ 

اول کا سمصرف حسب ذیل اسور ہیں م۔ 

() فقراء و مساکین اور جو لوگ حکوست کی طرف سے ان ک وصول 
پر مقرر ھوں؛ (عامل)؛ 

(م) غلام کی آزادی میں اس کی اسداد (جو سوجودہ زماے مین مفقود ھے )؛ 

(م) مدیون (مقروض) دین (قرشفه) کی ادائی جب کہ وہ ادا کرۓ نے 
معذور و مجبور عو اور 

(م) وہ حاجی جس کا مال کسی حادثہ سے حج کے سفر ہین غائع 
ہوگیا ھو۔ 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 


۸۰۰۲۴ 












جموعہ قوائین اسلام [دقعه ۲۹٢‏ 

یه اسام محمد کا مسلک کے اور اىام ابویوسف کے نزدیک وہ مجاعد بھی 
جو اپتے اور اپنی عیال کے اخراجات کی کفالت ہے بعذور ھہو۔ اىام ابو یوسف کا 
کا قول مفقتی بهعه ھ۔ 

(أ) وہ مسافر جس کا مال سفر کی حالت ہیں غائع ھوگیا ہو اور آئندہ 
جاری رکھنے کے لۓ اس کے پاس کوئی ذریعه نہ ھو۔ 

اس مد ہیں سے اھل ذمە (مملکت اسلاميہ کے غیر مسلم شہری) کو 
دینا جائز نہیں ۔ اسی طرح دارالکفر کے کسی غیر مسلم کو بھی دینا جائز 
نہیں ۔ البتھ نفلی صدقه ہے حسب ضرورت دیا جا سکتا ھے ۔ 

دوسری مد کا مصرف ؛ یقاول و سماکین (بیوائیں وغیرہ) اور ن۔ذ کورہ 
بالامسافرین ہین - 

تیسری مد کا مصرف؛ حسب ذیل اسور ہیں ١‏ ۔ 

() جنگی سباہہ 

(م) سرحد بندی؛ 

(م) قلعه بندیء 

(م) فوجی چوکیاں قائم کرنا (یاراستوں ک حفاظلتی چوکیاں قائم کرنا) ؛ 
تاکہ ڈاکھ زلی وغیرہ سے حفاظت ہو سکے ۔ 

(.) چھوۓ بڑے پل بناناء 

(ہ) نہروں کی کھدائیء 

(ے) مسافر خاے اور مساجد کی تعمیر؛ 


(۸) نہروں پر بند بالدھناء جہاں بند کے ٹوٹ جاۓ کا خطرہ هو ان 
مقامات کی اصلاحء حکام اور ان کے عملے کی تنخواہیں ۔ 
(۹) مفتی؛ قاضی (حاکم؛ جج؛ مجسٹریٹ وغیرہ) اور عدالتی عمله کے مشاھرے؛ 


(۸۸٥۱۴۱٥. 





6٠ 


مستحقین میراٹ ۳۰+" 
(.؛) پولیسں کے محکے کی تنخواءیںء 
(رو) مدارس (اسکول) کے اآساتذہ کے سشاعرے اور طلبه کے وظائف 


(۱۰) وہ تعام لوگ جن کو اور مسلمین کی اصلاح اور عافظت کے لے 
حکوبت کی طرف سے نگراں مقرر کیا گیا ھو۔ 


چوتھی ہد نادار میضوں کی تیمارداری ادویات (شفاخاۓ کی نعیر)؛ 
لاوارٹ میٹ کی تجہیز و تکفین؛ راستے سے اٹھائے هوئے بچوں ک پرورش؛ 
اپاھجوں اور ایے عتاجوں پر صرف کرنا جو کسب ہے عاجز ہو چکے ھوں 
اور ان پر صرف کرۓ والا کوئی ایسا شخص سوجود نہ عو جس پر ان کا نفقه 
شرعاً واجب هوتا۔ 


ہمارے خیال میں وہ آمدنی جو سسلمانوں ہے جرسہاۓ یا ٹیکس لگاۓ یا 
اسی قسم کے دوسرے اسور سے ہوتی تے وہ اپنی سشابہ سد ہیں داخل ھوگی۔ 
نیز موجودھ زساےۓ ہیں جو آمدنی ہذکورہ بالا آمدنیوں سے زیادہ سشابہت رکھتی 
ہو وہ اسی سشابہ سد میں داخل هونا چائے اور اس کا مصرف بھی وھی ہونا چاہئے ۔ 
(ہم) 


اسام محمد رحمقه اللہ عليه ۓ فرمایا ہے کہ ؛حاکم اعلولٰ پر فرض ےکھ 
وہ بیت المال (خزانه عامم) کی دولت کو صرف کرۓے میں خدا کا خوف اپنے 
قلب میں قائم رکھ کر بیت العال کی ھر مد کی آمدنی کو اس کے مصرف پر 
صرف کرے۔ کوئی فقیر (عتاج) ایسا تھ هو کہ اس کو اس کا حق بیٹالمال 
سے پورا نە دیا گیا عو جو خود اس کو اور اس کے عیال کو کفایت کرے؛ 
اگر ایسا موقعه پیش آ جائےکھ بیت المال میں صدقات کی مد میں کچھ بوجود 
لہ هو اور ضرورت سند افراد موجود ھوں تو ایسی صورت ہیں حاکم اعلی کو 
ید حق حاصل ہےکھ خراج و جزیہ کیسد ہے لےکر ان لوگەں کی حاجت پوری 
کر دے؛ اور یہ رقم صدقات کی مد پر قرضہ تصور لد ہوک کیوں که خراج یا 


()) فتاوی عالمگیری نظام الدینء مطبوعہ دیوبند ء ج ؛ ؛صہ۹ (کتاب الزکاة) 
الہسوط ؛ امام سرخسیء حولہ پالا ء ج م: عص ہے 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 





۸۸۴۴۹ 


جموعہ قوانین اسلام [دلعه و 


جو آندنی اس کے ہم معنی ےہ سلمانوں ک ضروریات ھی میں صرف کرۓے 
کے لئے ےء بخلاف اس صورت کے جب کھ حاکم اعلی کو سباہ پر (یا اس کے 
سشایه ہذکورہ بالا اسور پر) صرف کرنا هو اور خراج (و جزیە وغیرہ) کی مد میں 
رقم نہ ہو تو وہ صدقہ کی مد سے لے سکتا ےء لیکن یہ لینا قرض کے طور پر ەوگ؛ 
خراج کی مد میں آمدنی هونے پر قابل واپسی ہوگا۔ )٠٦(‏ 


فتاویل عالمگیری ہیں ھے کہ امام پر واجب ہے کھ وہ بیت العال میں 
تمام مذکورہ چار مدات قائم کرے ۔ ھرہد کی آمدنی علیحدہ علیحدہ مقامات 
(یا بنکوں جو صورت بھی ھو) میں جع ہو۔ اگر ہر مد کے لیے اس کے 
مصرف میں کوئی رقم موجود نە وھ ء تو پھر حاکم اعلی کہ لیے يہ جائز وگ 
کہ دوسری مد ے قرض ل ےکر صرف کردے۔ لیکن اس کا خیال رھ کہ اگر 
صدقات کی ىد سے لیا گیا هو اور خراجی مصارف پر صرف کیا گیا هو تو پیر خراجی 
مد کی آمدنی ھونے پر اس قرض کو ادا کر دیا جائے ء الیته جس صورت ہیں کھ 
ملک کیایسی جنگجو سپاہ پر خرچ کیا گیا ہو جو فقراء کے درجھ ہیں هیں؛ چو ںکھ 
یہ صدقه کا مصرف بھی ھوں گے لہذا اس مقدار ی ادائیگی قرفه تصور نە ک 
جائے گی کیوں کە وہ اپنے مصرف پر صرف شدہ تصور ہوگاء قرض متصور نہ هوگ۔ 
اور اگر خراجی سد سے لے کر صدقات کی مد فقراء و مساکین پر صرف کیا گیا 
ہو تو ایسی صورت میں یه مقدار قرض متصور نہ ہوگی کیوں کہ خراجی مد 
پر فقراء و مساکین کا حق بھی ہے کیوں کھ خراج کا حکم سال غلیمت اور 
فئی کا حکم ھے؛ جس میں فقراء و مساکین کا حق ثابت ہوتا ے۔ اور حکام بر 
یه بھی واجب حے کھ مستحقین کو ان کے پورے پورے حقوق بہنچائیں 
کسی کا حق غائع ند ھونے پائے۔ حاکم وقت اور اس کے مقرر کردہ حکم 
کے لیے یه جائز نہیں ہے کہ وہ اپنی اور اہنے عیال ک ضرورت ے زیادہ بیت المال ے 
لیں ۔ یه بھی جائز لہیں کہ وہ بیت المال سے لے کر ضرورت پوری کرنے کے 
بعد ىا بقی وقم اپنے پاس جع کرلے کی کوشش کریں (یعنی ہنک بیلنس بڑھائیں) 
باقی تمام اسوال بیت المال کے سسلمانوں کا حق ہوں گے ۔ اگر حکام اس اس میں 





(ہری) المیسوط؛ امام سرخسیء عوله بالاء ج ۱ص ۸+ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥٢. 


رو توم یرت مرو شس شس 











دفعه .۹۔] سستحقین میراث ء۸۳ 


کوتاھی کریں گے تو یہ ان کے لیے سخت مواخذہ کا باعث ہوکاء نیز حکام 
اور دیگر عملے کے لیے یه افضل ہے کہ صرف ایک ماہ کی تنخواہ لیا کریں ء 
ُ یه جائز نہیں کھ دو یا تین ماہ کی تنخواہ پیشگی وصول کر لیںء اھل ذہه 
کا بیت المال پر کوئی حق نہیں ھوا کرتا الا یہ کہ ان زندی کو بھوک 
و السانی ضرورت نە پورا هونے سے خطرہ لاحق ھوء (تو ایسی صورت ہیں) حاکم 
۱ اعلی ضرورت کے مطابق ان کو دے سکتا ہے؛ کیوں کە یه لوگ بھی دارالاسلام 
میں سسلمانوں کی ذمه داری پر اپنی ضروریات زندی کے فراھمی کا حق رکھتے 


ہیں - (ے۱م) 


باغراض نیراث بیت المال کا یه حکم ے کھ ہذکورہ بالا ورثاء ہیں ے 
کوئی موجود نہ هو تو ترکە لاوارث خیال کیا جائے کا اور سب سسلمان وارث 
متصور ہوں گے ۔ اور ترکه بیت المال ہیں رکھا جائے گا تاکهھ ضرورت ہند 
مسلمانوں کے کام آئے۔ 


رد المحتار ہیں لکھا ے کھ بیت المال میں سپردگی مال غلیمت کے طور 
موی نہ کہ سیراث کے طور پر۔ (ہ۱۸ء) 





اسی بنیاد پر حنبليه مکتب فکر کے نزدیک بیت المال مستحقین نیراث کے 
زمرہ میں شامل نہیں ے۔ اگر چہ شافعی علماء کے نزدیک بیت المال بطریق 
ارث ترکە کا مستحق ھوتا ے مگر متاخرین نے اس نقطهٴ نظر نے اختلاف کیا ے۔ 


علماء شافعی کے نزدیک اگر بیت المال منتظم ىہ تو بیت المال کا استحقاق 
ذوی الارحام پر بلکہ ود علی ذوی الفروض پر بھی مقدم ےہ اور أگر غیر منتظم 
حےاور عصبه سوجود نہیں تو ڈوی الفروض نسبی پر رد کیا جائے گا؛ ذوی الفروض 
نسبی یا عصبه موجود نه ھونے کی صورت ہیں ذوی الارحام کو دیا جائے گا ورنه 
زوجن ہر رد کیا جائے گا۔(وء) 
(ےء) فتاوی عالمگیریء شیخ نظام الدینء عوله بالاء ج رص ہ۹ 


(ہرم) رد المحار محمد اىین ابن عابدین بطبوعھ ۹ر ج اص ہمہ 
(۹م) الشریفیهء شرح سراجیه ء سید شریف جرجائی ہ حولہ بالاء؛سص ١؛‏ 





(۸۸۷۸٥۱۷3. 





۰۸۰۸ 


جموعه قوائین اسلام [دقعه .۹۰ء 


یہاں یه سوال پیدا ھوتا عے کہ موجودہ ژمائہ میں مسلمانوں کا جو خزانہ 
عامرہ (بیت المال ) ہے وہ منقظم ہے یا غیر منتظم ۔ بطور مثال پاکستان میں 
بعض حلقوں کی یہ رائے ہے کم بیت المال غیر منتظم ہے ۔ اگرچہ بیت المال 
(خزانه عامہ) میں آمدئی کی مدات علیحدہ علیحدہ قائم هین لیکن ان کے صرف کک 
نوعیت وہ نہیں جو اسلامی نقطه نظر کے مطابق ہوتی چاہئےء بلک اس ہیں 
آزادانه اور غیر محل پر تصوف کیا جاتا ھے؛ نیز زکوۃ و جزیە وغیرہ کی آندئی 
ہے چونکہ حکوست ۓ دست برداری اختیار کر رکھی عہ اس لے یہ مدات 
خزاۓ میں سرے ے قائم ھی نہیں ھیں حالالکہ شرعی نقطہ نظر سے ان مدوں 
کا قائم ہونا صرف نه اسلامی حکوست کے فریضے میں شامل ہے بلکھ واجبات کے 
درجہ ہیں ھ ۔ بیت المال کے غیر منتظم ھوۓ کی ایک اور دلیل یه 
پیش کی جاتی ہے کھ حاکم غیر عادل ہے اور سستحقین کو حسب قاعدہ 
حق نہیں پہونچتاء اس لیے بیت المال غیر مننظم ے ۔ لیکن راقم الحروف 
کے نزدیک ہوجودہ زماله مین سسلمانوں کا جو خزائہ عامرہ ہے اس کو بیت 
المال منتظم تسلیم کرنا ھوکا۔ جو حضرات اس بیت المال کو متتظم قرار دینے 
کو تیار نہیں ہس ان کی دلیل یه ے کہ زکواة اؤر جزیہہ جو فقه میں منتظم 
بیت المال کی اولین .۔دوں میں شامل ہیں موجودہ بیت المال ہیں سفقود یں ۔ 
جہاں تک زکواة کی عدم موجودگ کا تعلق ےہ اس کی ذعداری حکومت 
پر ھی ہین بلکہ قوم ہر بھی ے ۔ چولکە وہ حکومت کو زکوۃ ادا نہیں کرۓے 
جو ان کا دینی فریضہ حے ۔ اگرچہ زکوۃة کے انتظام کا اسلامی حکوست کے 
فریضہ ہیں شاسل ھونا واجبات کے دوجہ میں ہے لیکن سوجودہ حالات میں اس 
کا مداوا حکوست سے زیادہ عوام پر ہے ۔ باقی رھا جزیہ کا سوال تو اگر مسلم 
حکوست کے غیر مسلم باشندے جزیە دینے پر تیار ھوں تو فیہاء ورله ان سے بھی 
زکوة وصول کی جائی چاہۓے جیسا کہ حضرت عمر نۓ شام کے چند عیسائی 
قبائل کے ساتھ روا رکھاء بلکہ چولکہ غیر مسلم اب مسلم حکوست کی 'دفاعی 
خدبات میں شال ہیں اور مسلمالوں کے دوش بدوشض ملک کی حفاظت میں 
شریک ہیں لہذا وہ اھل ذمہ لہ رے اور اس لیے ان ہے جزیە کا مطالبہ صحیح 
نہیں ہوکا۔ حاصل کلام یہ ے کہ موجودہ بیتالمال کے منتظم قرار دینے 
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مستحقین میراٹ ۸۳۰۹ 
میں کافی وڑنی دلائل هیں ۔ عہد حاضر میں میزاليه کی تیاری؛ عوام کی منتعب 
کردہ اسمبلیوں کے ذریعہ اس کی منظوریء علیحدہ علیحدہ _حسابات کی ترتیب 
اور حکوبت کی جواب دھیء پیلک اکاؤنٹس کمیٹیوں کے ذریعہ اس کی تنقیحء 
ایے اىور هیں کە ہد گذشنه میں ناپید تھے ۔ جہاں تک بیت المال منتظم کی اس 
شرط کا تعلق ے کد حاکم اعلیلٰ اس ہیں آزادانه ے جا تصرف نە کرے بلکھ 
خزانے کے مصارف کی ان شرائط کو مانے جو اسلامی فقھ میں :مقرر ہیں ء تویہ 
ہوجودہ دور میں بدرجه اتم موجود ے ۔ جس وقت ال فقهہ نے یه شراثط مقرر 
کیں؛ سسلمانوں لی حکوست کا نظم و نسق باضابطہ کسی ہدون و رسی دستور 
یا آئین سلکت کے تحت نە چلایا جاتا تھاء لیکن موجودہ دور ہیں ایک مدون 
اور منظم آئین کے تحت حکوبت کا سارا کام سرانجام پاتا ہے ۔ آند و صرف کے 
ہدات معین ہیں اور باقاعدہ ىیزانیه مرتب و منظور کیا جاتا ے رھی یه بات 
که عملی طور پر خزائہ کے اسوال کو کہیں کہیں ہے جا طور پر صرف کیا 
جاتا و تو یه بات اگرچہ حاکم کے لیے ایک جرم کی حیثیت رکھتی ےہ 
لیکن یہ اس سرے سے بیت المال کو غیر منتظم قرار دینے کے لیے کافی نہیں ۔ 


بیت المال کے غیر منتظم قرار دینے کی ایک اور دلیل جو قدیم کتب 
فقه یں ملقی ھےء امام کا غیر عادل ہونا عہ ۔ اس نے قطع نظر کھ امام کا 
غیر عادلء فاسق یا ظالم ھونا بیت العال کو غیر منتظم قرار دینے کے لیے کس 
حد تک وجه جواز بن سکتا ھےء یہ دیکھنا ضروری ے کہ فقہاء کرام ےۓے 
جس زان اور جن حالات ہیں بیت المال کے منتظم قرار دینے کے لیے اىام عادل 
ہونے کی شرط لگائی تھی اس زبانه میں اىام کو ملک کے خزانه عامہ پر کلی 
اختیارات حاصل ہوتے تھے۔ وه اس میں جا و ے جا تصرف کر سکتا تھا اور 
کوئی باضابطھ مشیٹری یا ادارہ ایسا ئە تھا جو اس کے تصرفات (ناجائن) میں 
مائع هو سکتا ۔ بتاہریں ففہاء نے بیت المال کے منتظم قرار دینے کے لیے اسام کے 
عادل ھوئے کی شرط عائد ی ۔ لیکن عہد حاضر میں صدر سملکت بھی خزانھ 
عاسہ (بیت العال) میں آزادائهہ تصرف کا مجاز نہیں ۔ خود اس کی تنخواہ 
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اور الاؤنی وغیرہ کی منظوری ملک کی پارلیمان دیتی هھے ۔ عو سکتا ہے کہ وہ 
دیگر ذرائع مثلاٌ رشوت ستانی یا صنعتی و تجارتی مراعات و اجازت ثامه (لائیسٹس) 
وغیرہ کے ذریعہ ناجائز طور پرکچھ متفعت حاصل کر لے مگر وہ بیتالمال ہیں 
ایک مقررہ حد ے زیادہ کسی طرح تصرف کا جاز نہیں ۔ اندرین صورت پاکستان 
کے خزانه عاسہ (بیت المال) کو منتظم قرار دینا ھوگا۔ از روئے فقہ اسلامیٴ 
ورائت کے باب میں بیتالمال کو جو استحقاق حاصل ھے اہے اس حق ے روم 
نہیں کیا جا سکتا۔ بالاخر بیتالعال کا قیام عامة المسلمین کی فلاح و بہہود 
اور ریاست کی مال ی ضروریات کی تکمیل کے لیے ہوتا ھے ؛ جس سے بہر حال 


کیونکہ لاوارث سال یا لقیطد (وہ سال جو راسقه ہین پڑا وا مل جائے جس 
کا کوئی مدعی نہ ھو) کی حقدار اسٹیٹ ھی ہوا کرتی ہے ؛ جس کی صراحت 
خود دستور پاکستان مین سوجود ہے ۔ 


حسب ذیل امور کا پایا جانا صروری ہے ۔ 


واضح رے کھ کسی سلم مملکت کے سوجودہ خزاله عاممہ پر شرع اسلام کا 
کوئی جزع منطبق هو جاتا ہو تو اس کا يہ سمطلب لہ هو کا کہ وہ خزاله 
''شرعی بیت المال:؛ قرار پا گیا۔ 


جموعد قوائین اسلام [دنعه .۹ 


ا 


شہری سسلتفید هھوے ھیں - 
بہرکیف یہ بات ایک محدود دائرہ میں سیاست شرعی کے طور پرکمہی گئی ے 


تاھم ایک اسلامی حکومت کے خزاته عاىر ہکو شرعی بیت المال قرار دینے کیلۓے 


١۔‏ آمد وخرچ کی علحدہ علیحدہ مدات قائم ھوں ۔ 

ہ۔ آسدلی کی کوئی مد غیر شرعی نہ ہو 

+۔ آمدنی کے صرف کی تمام تر فوعیت اسلامی ھوء غیر شروع ؛ آزادانه اور 
غیرشرعی محل ہر صرف لہ کیا جائے ۔ 

م۔ حکوبت نے زکواة ٤‏ عشرء جزیە کی آمدلی ہے بلا جواز شرعی دست 
برداری اختیار لہ کر رکھی ھو۔ 

‌۔ حاکم وقت غیر عادل هو ۔ 

ہ۔ مستحقین کو شرع کے مطابق خزالہ عامرہ ہے ان کے مالی حقوق 
دیے جاتے هوں۔ 
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عول 





-َ 


رویوال اب 


عول 


۱وم۔ جب کسی میت کے ترکہ میں ذوی الفروض کے سہام کی تعدا۵ زیادہ 
ہو اور ترکہ کی آکائی ان سپام کی تعداد کو ان کے حق کے مطابق ‏ پورا نە 
کرسکتی ہو تو سہام ہیں کمی کر کے تمام ورثاء کے حق میں تقسیم کے 
لیے حسابی زیادتی پیدا کرنے کا ”لام عولءء ے 


تشریح 

جب تخرح ایسا کہم واقع ہو کہ کل ستحق ورثاء کے حصسوں ہر پورا 
ہورا تقسیم نہ ہوسکے تو اس نخرح کے اجزاء میں کسی جزو کو بڑھا کر کمی 
پوری کر دی جاتی ے۔ اس عمل کو ”عول؛؛ کہا جاتا ہے اور جس سئلے 
ہیں عول واقع هو اس کو ”سئلہ عوليهء؛ ککہتے ہین ۔ سراجیہ مین لکھا ھے 
کہ ”عول یہ سے کم زیادہ کیا جائے خرج پر کچھ اس کے اجزاء ہے جب کہ 
حرج ادائے فرض سے کم رے ۔ء() 


”عول؛ء کے لغوی معنی ''ظلم کی طرف سائل ہوناءء ہیںءء ۔ اس کے علاوہ 
”جور و زیادتی؛؛ کے معنی بھی آے ہیں ۔ علم المیراث کی اصطلاح میں جب 
ذوی الفروض کے حصوں کی مجموعی تعداد ترکھ کی اکائی ہے بڑھ جائے تو ترکہ 
کو اصل عدد کی طرف مرتفع اور اس کے خرج ہے زیادہکر دینا (تاکه وارئوں 





() الشریفیه شرح سراجیهء سید شریف جرجانی؛ محولہ بالاء یص مہ 
الدرالہخخار پر حاشيه رد المحتار حصکفیء علاعالدین (۸۸,.ھ) مطبوعه مض ےمم 
ج ؛ ص ہوم (”العول ان یزاد علی المخرج شی من اجزاء اذا ضاق عن غرض:ء) 
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مجموعه قوائین اسلام [دنعه -- 


کے حصوں ہیں کمی هوجائے) ”عول؛؛ کہلاتا ے ۔ مثال کے طور پر میت ۓ 
شوھر؛ دو حقیقی بہٹیں اور ماں چھوڑی۔ از روئے قرآن شوھر کو نصفء حتیقی 
بہنوں کو دو تہائی اور ماں کو چھٹا حصه ملنا چاھۓ ۔ لیکن ان تمام حصص 
کا مجموعد ترکہ کی آکائی سے بڑھ جاتا ے اس لئے مسئلہ چھ سے بڑھ کر آٹھ 
کی طرف ”عول:؛ کر جائے گا۔ بالفاظ دیگر شوھر کو م/ہ؛ حقیقی بہنوں کو 
ہم اور ہاں کو ۸/ سلے گا۔ 


عول کا آسان طریقد یہ ہے کہ حصوں کی کسر جیع کر کے نسب نما کو 
شعار کنندہ کے جموعه کے برابر کر دیا جائے۔ مذکورہ بالا مثال ہیں نسب 
نما ہ ےہ جب کھ شمار کنندہ کا جموعھ پر ھوتا ے ۔ لہذا نسب نما کو بھی 
پڑھا > کر کو دیا جائے گا اور اس طرح حصص شعار کنندہ کے اعتبار ے تقسیم 
ہو جائیں گے ۔ 


طریقه عول کا آغاز : 


حضرت عمر رضی اللہ عنہ ۓ سب ے پہلے عول کا حکم فسایا۔ ان 
کے زساۓ میں ایسی صورت واقم ھوئی کہ اصحاب فرائض کے سہام ترکھ کی 
اکائی سے زیادہ تھے ۔ آپ نے صحابہ کبار سے مشورہ فرمایا۔ حضرت عباس بن 
سطلب ۓ عول کا سشورہ دیاء جس ہے تمام صحابہ ےۓ اتفاق فرمایا۔ ان میں 
حضرت عثمان؛ حضرت علی؛ حضرت عبدالتہ این مسعود جیے صحابه مجتہدین 
شامل تھے ۔ 

حضرت ابن عباس رضی اللہ تعا ی عنہ ان صحابہ ے اختلاف کرےۓے ھوئے 
عول کے ہسثله کا انکار کرۓۓ هیں ۔ ان کے اس قول میں محمد بن علىی این ابی 
طالبء على بن الحسن اور زین العابدین اور عطاء ابن ابی رباح رحہم اللہ تعال ۓ 
ان کی سوافقت کی ے ۔ عباس بن احمد الحسنی الیعنی الصنعالی ۓ تتمة ”الروض 
الئضیںء میں لکھا ے کہ ابت معمدید کے اکثر علماء صحابه و تاہمین عول 
کے قائل ہیں اور اکثر اھل بیت وغیرہم ۓے بھی عول کی صحت میں ان مذکورہ 
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دفعهہ 


6. 


عسول گ۵۷۲ ۸۵۸ 


حضرات کی موافقت ک ہے ۔ اگر حضرت اہن عباس کی خالفت مشہور لە هوجاتی 
تو عول کے سشلہ پر اجماع قطعی کا حکم لگا دینا یقینی هو جاتا۔() 


عول ک ضرورت : 


عول کی ضرورت حضرت عمر رضی اللہ عنه کے الفاظ میں اس لے پیدا ھوئی 
کهھ آپ ۓ فرمایا ”مجھے قرآن ہے یە ئن معلوم هوسکا که ذوی الفروض مین ہے 
کون قابل تقدیم ے اور کون قابل تاخیر۔ تاکه مقدم کو مقدم کردوں اور 
سوخر کو موخرہء(م) اس لے حضرت عمر رضی التہ عنہ ۓ سب اصحاب فرائض 
کے درسیان یکسانیت پیدا کرۓ کے لۓ عول کا طریقه جاری فرنایا۔ 


حضرت ابن عباس کا مسلکن ‏ 


حضرت ابن عباس؛ جنھوں ۓ حضرت عمر کی وفات کے بعد عول کے میئلے 
ہیں اختلاف رائے کیاء اپنے ثقظھ نظر کی دلیل ہیں یه موقف اختیار کرۓ 
یں کہ جس صاحب فرس کو اللہ تعالی نۓ فرش کے ایک مقررہ حصے سے کم 
کرکے دوسرا مقررہ حصه دیئے جاۓ کا حکم ديیا ے وہ صاحب فرض قوی اور 
سقدم ےہ اس کو اللہ تعالی ۓ مقدم رکھا ےہ اور جس صاحب فرض کو فرض 
کہ مقررہ حعے کے بعد کسی دوسرے غیر مقررہ حصے کک طرف پھیر دیا 
وہ صاحب فرض ضعیف اور موخر ھے بثلا زوجین ہیں زوج یا زوجه اولاد 
هوۓ کی صورت ہیں نصف و رع سے منتقل ھوکر چوتھائی اور آٹھویں حمے 
کے مستحق ھوتے میں لیکن بالکل حروم نہیں ھوے۔ اس کے برخلاف بھائی 
اور بہنیں بعض حالقوں ہیں اپنے مقررہ حصوں ہے بالکل محروم ہوجاۓ ہیں 
لہذا یه اول کے مقابلے میں سوخر ہوں گے ۔ چنانچه ابن عہاس کے قول کے سطابق 
وہ ذوی الفروض جن کے حصے کسی دوسرے وارث کی سوجودگ ہیں ایک مقررہ 


() الترکة والعیراث فی الاسلامء الدکٹور محمد یوسف موسیء محولہ الا ص ےمم 
(م) الترکة والمیراث فی الاسلامء الدکتور محمد یوسف موسی عحوله بالاہ ص .مم البوطہ 
امام سرخسیء محوله بالا؟ ج وم س ہہ 
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جموعہ قوائین اسلام [دقع وم 


حصے سے دوسرے مقررہ حصے کی طرف سنتقل عوجاے هین ان کو اولیت دی 
جائے گی جیسے شوھر؛ زوجهء باپء ماں اور جن ذوی الفروض کے حصے کسی 
بناء پر مقورہ حصے سے غیر مقررہ کی طرف منتقل ہوجاے ہیں یا جو بالکل حجوب 
هوجاۓ ہین ان کے حصوں مین کمی کی جائے گی۔ مثلاّ بیٹیاںء بہنیں وغیرہ؛ 
کیونکه وہ ایک طریق پر صاحب فرض هین اور دوسرے طریق پر عصبات۔ 
اس لیے پہلے قسم کے ذوی الفروض کو ان کا مقررہ حصد دیا جائے کا اور دوسری 
قسم کے ذوی القروض: کے حصوں میں کمی کی جائے گی کیولکہ ذوی الفروض 
کا حق عصبات ے پہلٍ دیا جاتا ے ۔ 


احناف کا جواب ع 


لیکن احناف اس کا یہ جواب دیتے ہیں کہ تمام ذوی الفروض جو کسی 
درجہ میں جع ھوں از روئے استحقاق (بحیثیت فرضیت) برابر ھیں اور ایک کو 
دوسرے پر ترجیح نہین ہے ۔ چوک ان سب کا استحقاق بذریعہ نص قرآن 
قائم ھوا مے لہذا سب کا استحقاق برابر هوگا اور هر شخص اپنا پورا پورا حصه 
لے گ۸ اگر سل سکے اور اگر ترکہ حسب حصص موجود نه ہو تو سب کہ حصوں 
مین براہر کمی کی جائے گی۔ 


ذوی الفروض و عصبات کے درمیان این عباس کی سندرجھ بالا تفریق کے 
عدم جواز پر حنفیه کی جالب ے یہ دلیل بھی دی گئی ہے که عصوبت وی 
ترین سبب ارث ے ء اس لیے اس بنا پر نقصان دینا یا عروم کر دیناء جب کھ 
وہ صاحب فرض بھی هو درست نہیں ھو سکتاء بلکہ عول کہ ذریعہ ہے جو 
خرج بڑھایا جاتا ے اس کی وج ے جو نقصان عائد ہو وہ تمام بستحتن پر 
بقدر تناسب پھیلا دیا جائے ۔ یہی اصح ھے اور اسی پر امت کا عمل ہے ۔ 


عول کے سشئلے میں ھمیشهہ ذوی الفروض ھی ہوۓ ہیں ۔ عصبهہ کوئی 
نہیں ھوتا کیولکہ عصبه کو ذوی الفروض کے دینے کے بعد سلا کرتا ے۔ 
یہاں عول کی ضرورت ھی اس وجہ ہے سے کہ ذوی الفروض کے لیے عی ترکھ 


(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢. 








دفعه ۰( 


عصسول ۰۲۴۰م 


پورا نہیں لہذا عصبه کو دینے کا سرے سے سوال ھی پیدا نہیں ہوتا۔ 
شیع امامیة مسلک ٭ 

فقہاء شیعھ جعفریه ایک حد تک ابن عباس کے مسلک کی موافقت کرے 
ہیںء چنانچہ ان کے ہاں جملہ حص . میزان اگر آکائی سے متجاوز هو جائے 
تو اس اضافہ کو بی ۔ بیٹیوںە حقیقی یا علاتی بپٹوں کے حضص ہے بنہا 
کر دیتے نے سثلا سیت ہۓے شوھرہ بیٹی؛ باپ اور ماں کو چھوڑا تو شوھر کو 
بارہ حصوں میں ہے تین حصے یعنی چوتھائی بیٹی کو ؛ حصوں میں نے 
پ حصے یعنی نصفء باپ کو ہم حصوں ہیں سے ٍ یعنی چھٹا حصه اور ماں 
کو بھی ج؛ حصوں میں سے دو حصے یعنے چھٹا حصه ملنا چاھۓ ۔ لیکن چونکه 
حصوں کی ہیزان بجائے بارہ کے تیرہ ھہوگئی ہے اس لیے بیٹی کا ایک حصهہ 
سنہا کر کے بجائے چھ کے پانچ کردیے جائیں گے؛ چنانچ ترکہ کے بارہ 
سہام میں تقسیم کر کے شوھر کو تین؛ باپ کو دو ہاں کو دو اور بیٹی کو 
پانچ سہام ملیں گے ۔ 

داسری صورت يہ ہے کم میت نۓ شوھر؛ دو بیٹیاںء باپ اور ہاں کو 
چھوڑا تو شوھر کو بارہ سہام میں سے تین یعنی چوتھائی (م/)؛ دو بیٹیوں کو 
بارہ سہام میں سے آٹھ یعنی دو تہائی (م/م)ء باپ کو بارہ سہام میں ہے دو یعنی 
چھٹا حصه (ہ/) اور ماں کو بارہ سہام میں سے دو یعنی چھٹا حصه )١/۹(‏ 
سلنا چاہئے؛ کر حصص کی ہیزان پندرہ هوگئی جو سہام کی تعداد یعنی بارہ ے 
تین زیادہ سے لہذا بیٹیوں کے حصص میں ہے تین سہام گھٹا کر ان کے پانچ 
سہام کر دئے جائیں گے اور اس طرح کل ترکھ بارہ حصوں ہیں تقسیم ھوکر 
شوھر کو تین؛ باپ کو دو ماں کو دو اور بیٹیوں کو پانی ہام ملیں گے ۔ 


تیسری صورت یه ھے کھ میت نۓ اپنے پیچھے شوھرہ دو حقیقی یا علاتی 
بہنیں چھوڑیں تو شوھر کو جمله چھ سہام میں سے تین یعنی لصف اور دو 
حقیقی یا علاتی بہنوں کو جملهہ چھ سہام ہیں سے چار یعنی ۳ء ملنا چاہئے ۔ 
لیکن اکائی میں ایک کا اضافہ هوگیاء لہذا دو حقیقی یا علاتی بہنوں کہ حمے 
میں ہے ۔ایک گھٹا کر اس کو چار سپام مین سے تین سہام کردیا جائے گا اور 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 


۰ء 


جموعہ قوالین اسلام [دقعه وم 


تقسیم ہ سہام ہیں ھوکر تین شوھر کو اور تین دونوں حقیقی یاعلاتی بہنوں 
کو ملیں گے ۔ 

چوتھی صورت يد سے کہ نیت ۓ اپنے پیچھے شوھرہ اخیاقی بہن اور 
حقیقی یا علاتی بہن کو چھوڑا تو شور کو جمله چھ سہام ہیں ہے تین سہام 
یعنی نصف: اخیافی بہن کو جملھ سہام میں ے ایک یعنی ہ/( اور حقیقی یا 
علاتی بہن کو جمله چھ سہام میں سے تین سہام یعنی /؛ سلے گا۔ لیکن اکائی 
ہیں ایک کا اضافہ هو جانے کی وجھ ہے حتیقی یا علاتی بہن کےحصہ میں ے 
ایک سہام سنہا کر دیا جائے گا اور اس طرح اس کا حصه بجائے ۹ہ .کے ہا 
رہ جائے گا اور چھ سہام تقسیم عوکر تین شوھر کو؛ ایک احیافی بہن کو اور 
دو حقیقی یا علاتی بہن کو ملیں گے ۔(م) يہ سب صورتین شیعہ اىامیہ مسلک 
کہ بموجب ہیں ۔ 


شیعھ امامیه اس قاعدے کی یه دلیل دیتے ھیں که حقیقی بہن جب 
اخیافی بہن کے ساتھ وارث ھوتی ہے تو رد کا پورا پورا استفادہ وھی حاصل 
کرتی ھے۔ لہذا انصافاً نقصان بھی اسی کو برداشت کرنا چاہئے یعنی اضاله 
شدہ کسر کی منہائی حقیقی بہن کے حصے میں سے ھی ہوتی چاھۓ؛ لیکن اس 
کا کیا جواب سے کم اخیافی بہن ہکے ساتھ جب علاتی بہن وارث ہو تو وہ 
کیوں کمی برداشت کرے اس کو پورا ترکھ بذریعة رد نہیں سلتا؟ 


ظاھریه مسلک : 

علامه ابن حزم ۓ چولکھ حضرت ابن عباس کا مسلک اختیار کیا ہے 
اس لے اپنی مشہور کتاب ''المحلىی؛ء میں عول کی تردید میں بڑی تشد وامد کے 
ساتھ بحث کی ہے ۔ حضرت ابن عباس کی جو روایت اوہر بیان کی گئی ہے کھ 
اللہ تعالی ۓ کن ذوی الفروض کو مقدم کیا ہے اور کون وہ ہیں جن کو موخر 
کیا ے؛ ابن حزم ۓ اس راویت کو اس طیح بیان کیا بے کہ "جو فریضهھ 





(م) المیراثء توقیر مرڑا رزقی: مطبوعه کراچیء ۱ہو ؛ع؛ صص ۹-۸۲ء 
شرائع الاسلامء نجم الدین ابی جعفر الحلء محولہ بالاء ج ء؛ القسم الراعء ص ٣٠٠‏ 


(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢. 








فعه ‏ :وء] 





عسول ۳۲ھ۱۸١‏ 


(مقررہ حصد) ایسا ھے کہ اس کو اللہ تعالی ۓ اس ہے نیچے لاکر کم حصه 
مقرر کیا عے تو یه وہ فریضہ ھوگا جس کو مقدم سمجھا جائے کا؛ اور جو قریضه 
(ہقررہ حصد) ایسا حو کا جب ا سکو ژائل کیا گیا اور پھر اس کے بعد کوئ 
حصہ (قریضه) مقر نہ کیا گیا هو تو اس کو سوخر سمجھا جائے گا۔ چنانچہ شوھر 
کا مقررہ حصه جب نصف سے یچے آتا ہے تو چوتھائی مقرر ھوجاتا ے۔ اس 
حصے سے کبھی روم نہین هوتا اور زوجہ چوتھائی سے نیچے آتی سے تو آٹھوین 
کی سستحق ہو جاتی ھے ۔ اسی طرح ہاں ایک تہائی نے چھٹے حصہ کی جانب 
آجّاتی ے ۔بالکل ساقط نہین ھوتی ۔ لہذا یہی وہ صاحبان فرض ہیں جن کو القہ 
تعالی ۓ مقدم کیا ھے "اور عمشیرہ اور بیٹیاں نصف کی حق دار بنائی گئی ہیں 
یا دو تہائی کی لیکن جب ان کا یه فرض حصہ زائل هو جاتا ےہ تو پھر ان کے 
لیے کوئی حصد اللہ تعا ی ۓ مقرر نہیں فرمایاء لہذا یہ وہ اصحاب فرائض ہین 
جن کو القہ تعالی ۓ سوخر کر دیا ہے۔ چتانچہ ان اصحاب فرائض ہیں سے جب 
ان کا باھم اجتماع هو جائے تو جس کو مقدم کیا ے ان کے فریضے (مقروہ حصے) 
دینے کے بعد جو بچے وہ سوخر اصحاب فرائض کو دیا جائے گا اور اگر نہ بچے 
تو کچھ نە دیا جائے گا ۔ 


چنانچھ جس مقام پر میت کا شوھر اور بہن اور ماں جع ہوں تو ان کے 
نزدیک شوھر کو نصف اور ۔اں کو تہائی دے کر باقی چھٹا رھتا ے وہ بہن 
کو دیا جائے گا اور اگر کچھ نە رهتا تو کچھ نہ دیا جاتا۔(ہَ) 


جمہو فقہاء کا مسلک: 


جمہور فقہا صحابه اور تابعین ائمه اریعه و شیعه زیدیه کے فقہاء 
عول کے قائل ہیں ۔ اىام سرخسی نے عول کی ثائیدی دلیل میں فرنایا ہے کھ 
یه تمام وراء (ذوی الفروض) استحقاقی حیثیت مین برابر درجه رکھتے ہیں؛ 
لہذا ان کے دربیان سساوات اختیار کرنا لازىی ہے ۔ اس لیے اگر ترکه ان سب کے 
حقوق پورا کر دیتا ے تو سب کو ان کے وق پہونچا دئے جائیں گے ۔ 





(م) المحلیء ابن حزمء عوله بالاء ج ہ؛ صعص ۔م 


(۸۸٥۱۷۱3. 


۸۴۸۸, 


جموعد قوائین اسلام [دفعه ۹۰ 


اور اگر بحل تقسیم (ترکھ) تام ورثاء کے حصوں کے پورا پورا دینے ے قامر 
هوگا تو پھر ان میں طریقه عول اختیارکیا جائے گا۔ اور سب کےحصوں ہیں ان کے 
حصوں کے بقدر کمی کی جائے گی اور کسی کو بالکل نحروم نہ کیا جائے گا۔(ہ) 
نتیجہ فکر: 

حضرت این عباس کی رائے اگرچہ فقہی نقطهٴ نظر سے بظاعر قابل توجہ ہے 
کیونکە وہ صاحبان فرض ہیں سے قوی اور ضعیف کی معرفت کے ساتھ ا ن کو مقدم 
و سوخر کرۓ کے قائل یںء؛ جس کے لیے انھوں ہے یه فقہی طریقه اختیار کیا 
ہے کہ کون صاحب فرض ساقط نہیں ھوتا اور کون کس وقت ساقط هو جاتا 
ےہ لہذا جو کبھی ساقط نہین ھوتا وہ قوی ہے اور جو کبھی ساقط هو جاتا 
ہے وہ ضعیف ے ۔ چنانچہ ان کے نزدیک قوی کو دینے کے بعد اگر کچھ باقی 
رھ تو ضعیف کو اتنا باقی دے دیا جائے کا اور باقی ند رے تو عروم کردیا 
جائے کا۔ 





5 


باستیں 


لیکن راقم الحروف کے خیال ہین اصحاب فرائض سین ہے قوی اور ضعیف 
سعلوم کرۓ کی جو وجہ حضرت این عباس ے منقول ے یا امام این حزم ےٗ 
اپنی کتاب 'المحلیء؛ میں بیان کی ہے اس کے لیے کقاب و سنت سے کوئی دلیل 
نہیں ملقی ۔ کیونکہ تمام فقہاء صحابہ و فقہاء ما بعد کا اتفاق ہے کہ سلنت 
لبوی ہے اصحاب فرائثض کی قوت اور ضعف کی علت کا اس طرح متعین ہونا ثابت 
نہیں ہے ۔ اسی طرح قرآن بھی اس علت کی بناء پر قوت و ضعف کی طرف کوئی 
اشارہ لہیں کرتا۔ قرآن کریم ۓ اصحاب فرائض میں سے ہر صاحب فرغض کے 
مقررہ حصے کو کسی قوت و غضعف کی طرف اشارہ کۓ بغیر بیان فرنایا ے اور 
ہم سمجھتے عیں کہ سیدلا امیرالمویٹشن عمر الخطاب رضی التہ تعالی عنه کا 
یہ فرمانا بالکل صحیح ےہ کھ ”میں نہیں جالتا کہ اللہ تعالی ۓ کس صاحب 
فرض کو مقدم کیا ھے کم مین ائے مقدم کردوں اور کس صاحب فرض کو 
موخر کیا ہے کہ مین انے موخر کردوں ۔(ے) 
(و) السسوط: امام سرخغسیء عولہ بالاء ج ۹ء؛ عص مہ ۔- 1۹۱ 


(ے) الصوط: امام سرخغسی؛ محوله بالاہ ج ۹ء؛ سص :ہہ 
”'لاادری من قدمہ اللہ فاقد سە ولا من آخرہ اللہ فاخرہءء 





(۸۸۷۸٥۱۶۱3٢. 





نه ۹۱] 


عسول ۸۰,۸۹ 


اس کے علاوہ دوسری وج عول کی صحت اور جواز کی یہ بے کھ عول 
کا طریقه اختیار کرۓ ہے تمام اصحاب فرائض کے درسىیان ایک عادلائہ طریقه 
اختیار کیا جاتا هے۔ یھ نہیں ہوتا کہ کسی ایک قرد یا جماعت کے حعے 
ہیں کی کردی جائے یا اس کو بالکل بحروم کر دیا جائے ۔ اس طرح تمام اصحاب 
فرائض کے حصوں ہیں ان کے حصوں کی نسبت نے یکساں طور پر کمی واٹعم 
هوجاتی ‏ ۔ چنانچہ عول کا اس طرح عمل صله رحمی کے نقطه نظر ہے بھی 
اقرب ا ی الصواب معلوم ھوتا ے ۔ مثال کے طور پر میت پر اگر چند شخصوں کا 
قرضهہ (بحالت صحت) واجب الادا هو اور ترکہ تمام قرض:خواھوں کے قرض کی 
ادائی کے لیے کافی نہ ہو تو تمام قرض خواعوں کے حق ہیں قرض کے تثتاسب 
سے کم یکر کے تمام قرض خواہوں کو دیا جائے گاہ نہ کہ بعض کو عروم 
کر دیا جائے یا بعض کو پورا اور بعض کو کم کر کے دیا جائے۔ لہذا جب 
تک قرآن ے عبارتاً یا دلال یا اقتضاء یا اشارۃٴً اصحاب فرائض کے دسىیان قوت 
و ضعف پر کوئی حکم دلیل نہ پائی جائے اس وقت تک ان سب کے حقوق مین 
مساوات اختیار کرنا انسب ہوا اور یہ عول ھی کے ذریعہ سمکن ٭و سکتاے ۔ 
اس سثله مین آخری دلیل یه بھی دی جا سکتی ہے کہ عول کا مسئلہ 
وہ سئلہ ہے جس کو حضرت امیرالموسنین عمر بن الخطاب وضی اللہ عنه 
کہ زساۓ میں تمام فقہاء صحابہ ۓ متفقه طور پر قبول کیا ہے جس سے صحابہ 
کا اجماع قائم هونا ثایت هوتا ہے ۔ نیز ان حضرات کے بعد فقہاء تابعین مین 
سے جمہور فقہاء مشہور .ذاہب اربعہ کے ائمه اور است کے سواد اعظم ۓ 
اس کو قبول کیا ھے نیز اسقدلالی حیثیت سے بھی یه مذھب قوی نظر آتا ے؛ 
کیولکہ حضرت این عباس اور ان کے اتباع ہیں ابن حزم کے ہذھب پر عمل 
کی صورت میں بعض اصحاب فرائض کے حصے پر کمی کا بورا بار ڈال دینا یا 
بالکل حروم کردینا لازم آتا ہے جو کقاب القہ کک صریح طور پر خالفت ہے ۔ اس 
کے پر خلاف ‏ جمہور کے مسلک کے مطابق عول کے ذریعہ یه صورت پیش 
نہیں آتیە بلکد عر صاحب فرض کا حصہ اس کو پہونچتا ے اور ایک سکلف 
کی طاقت ہیں یہی ے کہ جس طرح سمکن ہو تمام اصحاب فرائض کو بحصه 
مساوی پورا پورا یا بحصد رسدی سساوی کمی کے ساتھ ان کے حصے پہونچا 


(۸۸٥۱۷۱٥3. 


(۸۰ 


مجموعہ قوائین سلام [دقعه :۹ئ 





دنے جائیں ۔ اس لئے عول کے سئلے کو اختیار کرنا ھی حق بجانب ہے 
عرب ہمالک مین رائجالوقت قانون : ١‏ 
مصر کے قانون المواریثء جریة ۳۔۹ ۱ع کی دفعھ., کے تحت یه اون 
ے کہ جب اصحاب الفروض کے حصوں کی مجموعی تعداد ترکھ کی اکائی سے 
بڑھ جائے تو ان کے حصوں کے مطابق عول کر کے تقسیم عمل ہیں لائی جا 
گی۔(ہ) یہی عبارت ملک شام کے قانون میں اختیار کی گئی ہے(ہ) نیز تیولس 
میں بھی یہی قانون سے ۔(,) عراق کے قانون میں اگرچہ کوئی دنعه عوا 
کے سلسله میں ہذکور نہیں لیکن اس میں یھ صراحت ضرور کردی گئی ہہ 
قرابت دار ورثاء کے سہام اور ان کے استحقاق ہیں ان احکام شریعت کا لحاظ 
کیا جائے کا جو قانون الاحوال الشخصیهء ۹۰۹ ۱ع سے قبل ملحوظ رے ہیں ۔(١‏ 
چنانچہ عراق ہین قانون الاحوال الشخصیه کے نفاذ نے قبل فقہی مکاتیب ٴ 
کے مطابق عمل کیا جاتا ے تھا۔ راکش کے قانون میراث کی دفعات ےہ 
۸ء اور مہم کے تحت عول کے خقلف مسائل ان کیے گئے یں جن ہے 
ثابت ھوتا ے کہ مراکش میں بھی عول کے طریقه پر عمل ہوتا ھھے ۔ 


عدالتی فیصلے : 

ہند و پاکستان کی عدالتوں ۓے ترکھ اکائی سے بڑھ جاےۓ ک صورا 
ہیں عول کا طریقه اختیار کیا ے؛ اور اس سسئله میں سلی اور شیعه فرقوں 
فقہ کے مطابق فیصلے کے جاۓ رھہ یں اور یہی النسب ھے ۔ 

















(ہ) قانون الاحوال الشخصیهء مصرہ مجریہ م۹ رع دلعه ٥‏ 
”اذا زادت انصباء اصحاب الفروض علیى الٹرکڈ قسمت پیٹھم بتبۂ ائمیائهم 
فی الارث ے؛ء 
(و) قانون الاحوال الشخصيه؛ شام؛ دلعه ے٣‏ 
(.) مجلڈ الاحوال الشخصیہء ۹ ؛ع؛ فصل ۱١١‏ 
”جب کہ اصحاب غروض کے حصے تعداد میں ترکہ کی مقدار ہے زائد ہوں تو ان 
ورانت کے حصوں کے ہمونجہب ان کی مناسبت ہے ٹرکہ تقسیم کیا جائے گا۔ ؛+ 
(ور) ٹقانون الاحوال الشخصمہ؛ عراقہ ۱۹۰۹ّع) دلعه ۹۰ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥٢. 





حمل کی میرات 





یں اب 


میود اڑل ناما ء :ای رٹ 


۲ء ۔ بھ پابندی احکام متعلق نب اولاد مندرجھ باب ۱م مجموعه 
ھذاء متولی کے حمل کے لئے لڑکے یا لڑی دی ہے کسی ایک فرد کا وہ حصہ 
روک رکھا جائیگا جس کی مقدار زیادہ ھوگی ۔ یہ عەل اس وقت ھو؟5 جب که 
حمل متوفی کے وارثون میں ہے کسی وارث کے لئے حجب نقصان کا سب هو 
سکتا هو ء لیکن اگر حبل حجب حرمان کا سبمب ہوتا دو تو کل ترکم تقسارم یہ 
روک دیا جائیگاء اور قبل پیدائش بصورت تقسیم ترکہ ورثاء ہے غمالت 
10 :5) لی جائے گی ۔ 


ہحمل اس وقت وارث ہوسکے کا جب کہ اس کا کل با نصف ہے 
زمادہ حصد زندگی کی حالت میں پیدا هوا ھوء لیکن جس صورت ہی کہ نصف 
سے کم حصہ زندہ پیدا هو اور زیادہ حصه مردہء تو یہ کل مردہ تصور کہا جائے 
گا اور وارث نہ ہوکاء البتہ اگر حمل پر دست اندازی کی گئی ہو اور اس کے 
سبب حمل مرده پیدا ھوا هو تو اس صورت ہیں وہ حمل خود بھی وارت ھوتا 
اور اس کے دیگر ورثاء بھی اس کے وارث ھونگے ۔ 


٭۔ جب کہ حمل پیدا هوجائے تو جو حصہ رکا گیا ے اگر وہ اس 
پورے حصه کا وارث سے تو اس کو وہ پورا حصہ دے دیا جائے کا اور اگر 
وہ اس کے جزو کا سستحق ہے تو وہ جزو دینے کے بعد جو باقی رہے گاء 
ورثا میں بقدر استحقاق تقسرم کر دیا جائے گا ۔ 


تشریح 
سابقه ابواب ہیں ان وراء َ میراث کا ذکر کیا گیا ھے جن کی حیات 
سورث کی وفات کے وقت متحقق (ثابت اور موجود) هو۔ لیکن بعض صورتوں میں 


(۸۸۷۸٥۱۷۱٥. 


۸۲۲ 


















جموعه قوائین اسلام [دلله ۔و 


وارث کی حقیقی حیات کا یقینی ثبوت اور اس کی جنس کا قطعی تعین دشوار ھوتا ے۔ 
فقہاء کی اصطلاح ہین ایسی صورتوں ے متعلق میراث کو !''ارث بالقدیرں؛ 
یعنی ”اندازہ ے میراث؛ کا ام دیا گیا ہے ۔ ان میں میراٹ حملء میراث مفقود 
میراث اسیر؛ میراث خنشی شامل ہیں ۔ چونکه ولد الزنا اور ولد اللعان کہ مسئله _ 
بھی نسب کے تعین میں تردد کے باعث ایک غیر یقینی صورت کا حاسل ھوتا 
ہے ء اس لیے ان سب کی میراث کے مسائل کو اس باپ میں جمع کردیا گیا ہے ۔ 


میرات حمل : 


تمام فقہاء است کے نزدیک حمل سنجمله دیگر وراء کے وارث ہوتا ہے بشرطے ٍ 
کە وہ سورث کی وفات کے وقت بطن مادر میں موجود هو اور زندہ پیدا ھوا ھو۔(؛) ] 
البتہ اس ہیں اخقلاف ے کہ وہ مورث کی وفات کے وقت ے زائد ے زائد کننی ) 
ہدت ہیں زنده پیدا ھوا هو یز یه که وہ حمل خود یت کی زوجه کا ے یا 
کسی دوسری عورت کا ے جو سورث کا وارث ھے ۔ 


حمل کی کم سے کم مدت: 


حمل کی کم سے کم مدت چھ ماہ ے۔ اس پر است مسلمہ کا اجماع ہے ۔ 
اس کی بنیاد قرآن پاک کی حسب ذیل دو آیتوں پر قایم ھے : ۔- 

(,) ”'وحمله و فصاله ثلائون شھرا (یعنی اس کا حمل اور دودھ چھڑائی 

تیس ماہ ے)۔؟ 

(م) ''و فصاله فی عامین؛؛ (یعنی اس کا دودھ چھڑاتا دوسال میں ے)م 

مذکورہ بالا دونوں آیتوں کے ملاکر پڑھنے ہے یه نتیجہ نکلتا ےہ کھ 
بچے کے حمل اور دودھ چھڑائی کی جموعی مدت نیس ماہ ھے اور اس کی دودھ 
چھڑائی دو سال میں ہے ۔بالفاظ دیگر مم ساہ دودھ ہلاۓ (رضاعت) کی (ائتہائی) 
مدت ھوئی اور باقی چھ ماہ حمل ک۔ 


() الصسوطہ امام سرخی عوله بالاہ جم صص رہم 
(:) جم مر (احختاف۔ ک) 
(م) ری مر (سان۔ ک) 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥٢. 








دفعد و ٢‏ 





حمل ء مفقود ء اسیر ء ولدالزنا ء ولد الملاعنة اور خنثول کی میراٹ 0 


ان هر دو آیات کے مطالعد سے یھ اس بھی واضح ہوتا هے کہ الہ تعا ی 
سب ہے پہلے رضاعت اور حمل دونوں کی ایک ساتھ خبر دے رھا ے؛ لیکن 
چولکھ اس ہیں يہ احتعال تھا کە اگر حمل نو ماہ ہیں تولد ہو یا دس اہ میں 
تو بقیةہ ۱م یا , م ساہ کی آخری مدت رضاعت کہ لیے ہہ اس لیے اللہ تعا ی بے 
اس احتمال کو رف کرۓ کی غرض ہے رضاعت کا حکم علیحدہ بیان فرسایا 
جس کے لیے دوسری آیات نازل ھوئی اور رضاعت کی انتہائی ہدت کا تعین 
ہوگیا ۔ 


ایک اور آیت میں فرمایا گیا ھے کہ ”جو لوگ اپنی اولاد کو ہورا پورا 


دودھ پلانا چاہیں ان کے لیے آخریء انقہائی میعاد یہ ہے کہ دو سال کال 
تک ان بچوں کو ان کی مائین اپنا دودھ پلاتی رہیں ۔(م) 


یہاں ایک سوال یه پیدا ہوتا ھے کہ جس طرح الہ تعا یىی بۓ رضاعت 
کی انتہائی مدت بیان فرمائی ہے کیا حمل کی بھی یہ مثدت انتہائی ھ ؟ 
کیونکه بظاعر کوئی ایسا قرینه موجود نہیں جس سے اس باقی ماندم مدت 
(چھ ماہ) کو کم ہے کم قرار دیا جاسکے ۔ اسی بناء پر فرقہ ظاعریہ جو قرآن 
پاک کے ظاھری معنی پر احکام کی بنیاد رکھنے کا قائل ھے چھ ماہ کو مدت 
حمل قرار دیتا سے ۔ وہ اس سلسله میں کم ہے کم یا زیادہ سے زیادہ عرصہ ک 
تقیید کا قائل نہیں ے ۔ 

اگرچہ قرآن پاک ہے چھ ماہ کا حمل کک ”کم سے کم؛؛ مدت مونا 
ظاعر نہیں ہوتا لیکن حضرت ابن عباس ہے منقول ہے کہ حمل کی کم ہے کم 
مدت چھ ماہ ھھے ۔(ہ) حضرت علىی نۓ بھی آسی طرح استدلال کیا ھے اور حضرت 
عثمان اور صحابد کرام کی جماعت نۓ بھی اسی کی تائید ی سے ۔(ہ) 

حضرت ابن عباس ہے یه بھی موی ے کہ خدائے تعال یق ۓ حمل اور 
(م) ۲: مم (الیقرةۃ م) 

”والوائدات برضعن اولاد هن حولین کاملین لمن ارادان یتم الرضاعقء؛ 


(م) ابن کثیر (اردو ترجمه)ء عوله بالاء پارہ وپ ص ےم 
(ہ) ابن کئیں (اردو ترجهہ)ء عوله بالاہ بارہ ہمہ سص ہم 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 





ح۱۸ 





مجموعد قوائین اسلام [دفعه ۹ء 





رضاعت کی کل مدت .سم ماہ مقرر کردی ےء چنانچہ جب کسی عورت کے نو 
ماہ میں بچھ پیدا هو تو اس کی دودھ پلائی کی ہلت اکیس ماہ کافی ے اور جب 
سات ماە ہیں ہو تو مدت رضاعت ئئیس ىاہ اور جب چھ ما ہین هو توالت 
رضاعت دو سال کاسل ھے ۔(ے) (ابن عباس کی یه تفسیر مذکورہ بالا پہلی آیت - 
ہے متعلق ےہ جس میں دونوں کا حکم ایک ساتھ بیان هوا تھا۔ بعد ہیں 
دوسری آیت ہین دو سال کی تصریح کردی گئی ہے )۔ 


۹ 
: 









بہر کیفء ان آیات و احادیث ے اس استدلال کے ذریعہ یه اس موثق 
ہو گیا کہ اللہ تعا ی نے چھ ساہ اقل (کم سے کم) مدت حمل ییان فرمائی ہے ۔ 
علی سنا : 

احناف کے لزدیک حمل .کی انقہائی مدت دو سال ہے ۔ أاگر حمل میت کی 
زوجہ سطلقه یا بیو کا ہو تو اس ہیں يہ شرط ہے کھ عورت ۓ عدت گذرۓ 
کا اقرار نہ کیا هو۔ اگر عورت ۓ عدت گزرۓ کا اقرار کرلیا هو اور اس کے 
بعد بچە پیدا هوا هو (خواہ پیدائش اندرون دو سال ھی کیوں نھ ھو) تو اس کا 
سب مثوقی (مورث) ہے ثابت نہ هوکا اور اس بچے کو میت کی میراث نە ملے گگ 
کیونکہ عدت گزرۓ کے اقرار کے بعد وہ حمل متوفی (مورث) کا نہیں هو سکتا۔ 
اس کی بنیاد اس اصول پر قائم ہے کھ جو چیز ساقط ھوگئی وہ لوٹا نہیں کرتی 
اور جو چیز گزر گئی وہ حجت نہیں هو سکتی ۔(م۸) 

اس مسئله میں امام ابوحنیفه اور صاحبین کا مکمل اتفاق رائے پایا جاتا ھے؛ 
نیز کسی حتفی امام یا نقیہہ ہے بھی اس مسئلے میں کوئی اختلاف منقول نہیں ۔ 
مالکیە و شافعیه مسلک : 

اسام سالک اور اسام شافعی کے لزدیک اصح قول کے بموجب حمل کی 
التہائی ہدت چار سال تک ہے ۔ ابن رشد ے امىام مالک ہے ایک قول پائچ 


(ے) ابن کثیر حوله بالاء پارہ ٭ءءص ہ (اردو ترجمه) 

(م) الشریفیہء شرح سراجیہ ء سید شریف الدین جر جائی ؛ محولہ بالا ؛ ص ہم؛ 
البدائع الصائع؛ کاسائی محوله بالااج وہس ۱۲م 
الصموط سرخمی محولەه بالاہ جب عص ریہ“ 
فتح القدیر؛ ابن ہمام؛ مولہ یالاہ ج ۱۳س .وم 


(۸۷۸٥۱۶۱٥۱. 





دقله 6۲ 








حمل ء م۔ققود ء اسیر ء ولدالزنا ء ولد الملاعنة اور خنثول ى میراآٹ ۰ٰ0" 


سال کا بھی نقل کیا عے ۔ بعض فقہاء ۔الکیہ سات کے بھی قائل یںء لیکن 
حمد بن عبدالحکم (مالی) صرف ایک سال تک کی آخری مدت کے قائل ہیں ۔ ابن 
رشد ے اپنا ذاتی نظریة ابن عبدالحکم اور ظاعریه کے قول کی نوافقت ہیں 
قائم کیا ے ۔ چنانچہ لکھا ے کە ابن عبدالحکم اور ظاعریه کا قول عادت جارید 
ے زیادہ قریب ہے اور حکم بہر حال وہ واجب هوتا ے جو عادت جاریہ کے 
مطابق هو نہ کھ نادر اورسمکن ےہ کہ وہ عال هو۔(و) 


حنبليه مسلکہ : 


انام احمد ابن حنبل کے مشہور قول کے مطابق حمل کی زائد ے زائد 
مدت چار سال ے؛ اگرچہ ان کا ایک قول حنفی سسلک کے موافق بھی ملنا ہے ۔ 


بعض دیگر اصحاب کر رائے : 


سندرجھ بالا فقہی .ذاھب کے علاوہ ؛لیٹ بن سعد کے نزدیک حمل 
کی انتہائی ہدت تین سال عباد بن عوام کے نزدیک پانچ سال اور اسام ابن 
شہاب زھری کے نزدیک ایک روایت کے بموجب پانچ سال اور دوسری روایت 
کے سطابق سات سال ے ۔ ان اصحاب کے نزدیک مذکورہ مدت تک بچه بطن 
بادر ہیں رہ سکتا ھے ۔(,) 


شیعه اماميه مسلک : 


شیعه فقہاء کے نزدیک حمل کی کم از کم مدت چھ ىاہ اور زائد ہے زائد 
سدت نو ماہ اور بعض کے نزدیک دس ىاہ تک اور بعض کے لزدیک یه مدت 
ایک سال تک ہو سکنی عھے لیکن علامہ نجم الدین جعفر الحلی نۓ اپنی 
مشہور تصنیف شرائع الاسلام ہیں ایک سال کے قول کو متروک لکھا ہے ۔() 
(و) ہدایة المجہد ابن رشد محوله بالاہ ج پ صہم: 
“ وقول ابن عبد الحکم و الظاحریة ہو اقرب ای المعتادء و الحکم انا جب ان 
یکون بالمعتادہ لا بالنادر و لعله ان یکون مستحیلا۔ ء* 
(۰و) المختی؛ این قدامه مقد سی محوله بالاء چے ص ےےم 
(ور) شرائحع الاسلامء نجم الدین جعفر الحلیء مطبوعه تہرانء ےےم,ھ ص ے+ر 





(۸۸۷۸٥۱۷3. 


یں 


مجموعه قوائین اسلام [دفعه ۹×۲ 
ظاھریه مسلکت : 


ظاھری فقہ کے امام داؤد بن علىی الظاھری ۓ حمل کی مدت چھ ىاہ تک 
قرار دی ے ۔(م) وہ دراصل قرآن کی ظاہر نص پر سشلے کی بتیاد رکھتے یں 
کے خود قرآن ۓ حمل کی ہدت چھ اہ قرار دی ھے۔ جس میں کم سے کم 
پا زائد ے زائد ی کوئی تصریح نہیں ہے بلکہ جس طرح قرآن پاک ہیں 
وضاعت کی انتہائی مدت دو سال قرار دی گئی ھے اسی طرح حمل کے لیے 
چھ ساہ ی ہدت کے لیے بھی انتہائی ھوۓ کی لے قرینہ پایا جاتا ھے ۔ ظاہریه 
چونکہ تعلیل نصوص کے قائل نہیں یں اس لیے وہ قرآن کہ ظاہر معنی پر مسئلے 
کی بنیاد رکھتے ہیں لیکن اگر حمل کی انتہائی مدت کے بارے مین ان کی اس 
دلیل کو صحیح تسلی مکر لیا جائے تو نعوذ بانقہ یة لازم آئے کا کہ قرآن جھوٹی 
خبر دے رھا ے کیونکه بالعموم بچہ چھ ساہ کے بعد پیدا ھوتا ھے ۔ 


احناک کے قول کی بیاد : 


حمل کی زائد ے زائد مدت دو سال ھوۓ کے ثیوت میں احناف اپنی 
دلیل میں حضرت عائشہ ک یھ حدیث پیش کرۓ ھیں کہ ”بچہ اپنی ہاں کے 
٭بطن ہیں دو سال ہے ایک لمحه زیادہ نہیں رهتاءء۔ اس حدیث کو دارقطنی 
اور بیپقی ۓ اپنیسنن میں روایت کیا ھے ۔(م) یہاں ''ظل مغزل ؛؛ کا لفی 
ترجمه ”'تکلی کا سایدۓ؛ ے۔ دراصل اس ہے قلت وقت کی طرف کنایہ ہے۔ 
احناف کا کہنا ھے کہ حضرت عائشه کا مذ کور بالا قول حضرت عمد مصطفٰی 
صلىی اللہ عليه و آله وسلم ے سماعت پر مینی سمجھا جائے گا اور اس کو ان کى 
ذاتی رائے تسلیم کیا جانا سمکن نہیںء کیونکہ ایسے احکام ہیں ذاتی رائے کو 
کے کے کہ _.'۔]._>۔._._۔_۔۔شجسسسستترر سس 
() ہدایة المجتہد اہن رشد محوله بالاہ چ ہہ یرم 
(مر) دارقطنیء محولہ بالاء مطبوعہ مدیته منورہہ جڑہ مہ خءص ۳۲٣-۰٢٣٢‏ : 

”من طربق ابن المبارک تنا داؤد بن عبدالرحمن عن ابن جریج عن جمولة بنت معد عن 

عائشة قالت : 'الولد لا یبقی فی بطن اہ اکثر سن سنتین؛ ولو بظطل مخزل۔ ؛٭ 

السٹن الکبری؛ بیہتیء عوله بالاہ ےی ۳مم 

نصب اثرایہء عبدالقہ بن یوسف زیلمیء (م ۲ہےھ)ء مطبوعہ مر ج مہ خص ۲۹۶۰۰ 

(باب ثبوت السب) 


(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢. 











دقعه ۲" 


حمل ء مفقود ء اسیر ء ولدالزنا ء ولد الملاعنة اور خنثول کی میراٹ 9 


دخل نہیں دیا جاسکتاء بلک اس قسم کے تشریعی حکم میں صحابی یا صحايه 
کا قول رسول اللہ صلی انقہ عليه و آله وسلم سے سماعت پر سبنی سمجھا جائے گا۔(م١)‏ 


ائمہ ثلاله کے مسلکت کی بنیاد ۔ 


اسام سالک شافعی اور احمد ابن حنبل اپنے نقطه نظر کے لوت ہیں 
چند واقعات بطور دلیل پیش کرۓے ہیں ۔ چٹانچھ ولید بن مسلم سے سروی ھھ : 
”ولید ےۓ کہاء کھ ہین نۓ حضرت اىام مالک کے سامتے جمیله بنٹ سعد 
کی اس حدیث کا ذکر کیا جس کو انھوں ۓ حضرت عائشه ے روایت کیا ے 
کہ کوئی عورت دو سال ہے زیادہ حامله ہین رہ سکتی ۔ اىام سالک ۓ قرمایا 
سبحان اللہ بھلا یه کون کہہ سکتا ے ؟ هماری عسایه عورت مد بن عجلان 
کی بیوی: چار سال تک حامله رعی ہے ۔(ہ) 


اس واقعه کو اسام شافعی ۓ بھی نقل کیا جے ۔ امام احمد بن حنبل ۓ 
بھی بنو عجلان کے بارے میں کہا ہے کم بنو عجلان کی عورتیں عسموبا چار 
چار سال تک حامله رھی ہین اور عجلان ک زوجہ کے تین بچے پیدا ھوئے اور ھر 
بچہ چار سال تک حمل میں رہا۔ اسی طرح محمد بن عبدالقہ بن حسن بن علىی 
اپنی والدہ کے پیٹ مین چار سال تک رے ۔ ابو الخطاب نۓ ابراھیم بن نجیع 
العقیلی کے متعلق بھی یہی روایت کیا ہے ۔ نیز حضرت عثمان اور حضرت علىی 
سے بھی یہی منقول ہے ۔ 


انام سالک و شافعی رحمة الہ علیہما ہنی اس واقعه ہے بھی استدلال 
کیا سے جو حضرت ضحاک کے سلسلے میں بنقول ھے کہ وہ دو سال کے بعد 
پیدا هوئے؛ حتی لہ ان کے دالت بھی کل آئے تھے اور ھنسنے لگے تھے اور 
(مر) البدائم الصتائعء امام کاسانیء عوله بالاء ج ۳ ص ۱م 

فتح القدیر؛ این عمامء حوله بالاہ ج جج ص رم 

عجمع الاتہر؛ دآباد آفندیء عحوله بالا ہج ؛ صض ہےم 
() العفنی ابن قدابه مقلسی؛ حوله بالاہ ج ے؛ صص ہے۔ےےم 

””قال قلت : مالک بن انس رحمۂ اللہ عليه حدیث جمیله بنت سعد عن عالشه لا تزید 

المرأۃ علی السنتین فی الحملء قال مالک : سبحان الہ من یقول ھذا؟ جارتنا اسرأۃ محمد بن 

عجلان تحمل ارم سنین قبل ان تلدےء 

نصب الرایہء عبداللہ بن یوسف زیلعی؛ عوله بالاہ ج م؛ ص ڈوم 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 





۸م۲۸ 





جموعہ قوانین اسلام [دقعه ہیں 


اسی وج ہے ان کا نام ضحاک رکھا گیا تھا۔ اسی طرح عبد العزیز ماجشوئی 
اور ان کے خاندان مین کئی اولادین چار چار سال کے بعد پیدا ھوئیں ۔ ایک : 
روایت یه بھی سنقول ہے کھ ایک مد اپنی زوجهہ ہے دو سال تک غائب رھا 
اس کے بعد آیا تو اس کی زوجھ ۔حامله تھی حضرت عمر رضی اللہ عنہ ے اس عورت 
پر حد جاری کرنۓ کا ارادہ فرایا۔ حضرت معاذ رضی اللہ عنه ۓ ان نے قرایا 
کہ اگرچہ آپ کو عورت پر حد جاری کررۓ کا اختیار حاصل ھےء لیکن اس کہ 
حمل کو ققل کرےۓ کا حق حاصل نہیں ہے ۔ چنانچہ حضرت عمر ۓ حد کو 
موقوف رکھاء یہاں تک که جب اس عورت کے بچھ پیدا ھوا تو اس کے دانتہ 
تکل آئے تیے ۔ اور وہ اپنے باپ کا ھم شکل تھا۔ اس شخص (باپ) ۓ کہا 
خدا کی قسم يہ تو میرا بیٹا ے ۔ چنانچہ حضرت عمر ہۓ بچھ کا لسب اس شخص 
ہے ثابت تسلیم کیا۔ حالالکہ وہ دو سال ے زیادہ مین پیدا ھوا تھا اور فرمایا 
کھ اگر معاذ موجود نہ هوۓ تو عمر رضی اللہ عنه (بحالت حمل حد جاری کرے 
ے) ھلاک هوجاتا۔ 


اسلامی ممالک میں مدت حمل کا تعین : 


مدت حمل سے متعلق جن سالک اسلامیه میں قوائین پائے جاۓ ہیں 
ان کے تحت مدت حمل کم از کم چھ ماہ اور زائد ے زائد ایک سال قرار دی 
گئی ے گویا سالی فقہیه ابن عبدالحکم کے قول کو اختیار کیا گیا هے ۔(١١)‏ 
ان معالک ہین اس مسشثله کو قیاسی قرار دیتے عوئے اس کی بتیاد طبی تجربات اور 


سشاعدات پر رکھی گئیے۔ 


پاکستان ہین حسب دطفعهھ ہر قانلون شہادت ہےہ ۱ع صحیح النسبی 
کے متعلق قطعی قیاس کے بارے سین جائز لکاح مین رعنے کی حالت میں پا اس 
نکاح کے الفساخ سے رم یوم کے اندر پیدائش حمل کو اس اس کا قطمی 
(ہرم) ٹائون المصری؛ نمبر ۔ و؛ بابت ۹۲۹ بع)/ دلعه ۱١‏ 

قالون الاحوال الشخمیہء عراقہ ۹۰۹ عء لہ ۱ء 


محلل الاحوال الشخصيهء توئسء دلعھ وے 
قائون الاحوال الشخصمهء شامء داعه ہ٢۱‏ 





(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢. 


دفعه و ۶۳ 








حمل ؛ مفقود ء اسیرء ولدالزنا ء ولد الملاعنة اور حُثیل کی میراث وم۸ 


ثبوت قرار دیا گیا ےہ کہ وہ اس شخص کی اولاد ے ۔ اس اٹنا میں بچہ کی نان 
کا ے زوج رھنا لازمی ے ۔ البقھ دفعد , قانون شہادت ۱۸ع میں 
کم سے کم ندت حمل کا تعین نہین کیا گیا۔ 


طبی نقطہٴ نظرع 

وضع حمل کی مدت کے بارے ہیں متعدد اطباعء نۓ اپنی طبی تجربات کی 
روشنی ہیں اظہار خیال کیا هے۔ چنانچہ شیخ ہو علىی سینا ۓ اپنی کتاب 
”'القالون فی الطبءء(ے؛) میں لکھا ہے کہ وضع حمل عام طور پر اور اکثر 
۹ عاه کی ندت ہیں هوتا ے اور کم ے کم سدت سات ىاہ اوز زیادہ ے زیادہ 
ےر ماہ ھے۔ ظاھر عے کھ یہاں شیخ نۓ محض طبی نقطه نظر ہے طبعی وضع 
حمل کا ذکر کیا ھے۔. غیر طبعی طور پر یه ہدت کہاں تک ہوسکتی ے 
اس کے متعلق قدیم اطباء کی کتابوں ہیں باوجود تلاش کوئی تفصیل نہ سل سی۔ 

ایک انگریزی کتاب ٥٥ا:٭۸۵٥۲م٥٥ ٥٢۰ ٠٥‏ ہ۰٥2۲‏ 304 ٥ا1٤ہ‏ ہہ8صأ08ہ کا 
سصنف .]آءا(٥1]‏ .0۲ا بقراط؛ ارسطو؛ جالینویس اور شیخ کے حوالے 
سے اپنی مہذکورہ کتاب کے سفحد مس پر لکھتا ہے کہ ان سب کے خیال 
ہین وضع حمل کی مدت عام طور پر نو ماہ ے لیکن کبھی یه مدت +.ں اور 
ہر ماہ اور بعض اوقات ی ؛ ماہ تک ھوسکتی ہے ۔ 

طبی نقطه نظر ہے وضع حمل عموبا دس (.) قمری سہینوں ہیں هوتا 
سے اس طرح اوسطا وضع حمل کی مدت ہہم دن ہوتی ہے۔ یک جماعی 


(مرووم”ص×ظ ل٥8‏ ٭لچمنگ) حمل کی صورت ہیں یە مدت ۹ء دن شمار کی گئی 
سے ۔ تام سغربی مصنفین کے نزدیک زیادہ ے زیادہ مدت وضع حمل؛ جس کا 
ریکارڈ سوجود ے؛ ۹ہ دتە(ہ )ء رم دن (وں)ء گیارہ ماہ(,م) اورے مم 





(ے ) القانون فی الطبء ہو على سیناء مطبوعد مصر ج ؟؛ ضص ےہ 


(ہ) ‏ 47-52 (۱94-مبرہ 4د .؛:ط0 ۶ہ 5×0ا-4صعط) دہصہ٘تطا ےے حاصلعڈ 
(۱۷) -حح وھد صن ۲٤ہ‏ منو0 ۶ہ ل۵ حانز٭ 1946 ۰مد[ عمنصدو×ظ ام ا۸۸۰ 
354-55 ,۳ متا ۲۵۶۲۱۸0 ]ہ موی 


(,,:) -ہجہ ۶ہ حمدہہ×ص ١ص‏ جانا ۲ہ منوادہ ژہ :آلدء ط۷ 62:816 آدہ ا:۸( 
5 ۔م صمناعەل 


(۸۸٥۱۷٥3. 
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(,ء) .225۶230 ع۶۸ (1902) .دنااہ" .ز3۸ لزطا 6ن ۸:۵1 لمعہ۔1 



















جموعہ قوائین اسلام [دفعد ‏ +و۔ 


دن ے ہمم دن تکتے(رم) 


ڈاکٹر عارف صدقی (شام) نۓ اپنی کتاب ”'الطب الشرعی؛؛ جلد اول ] 
صفحه ہىط ہیں تحریر کیا ہے کہ اس ععاملے میں کوئی یقینی ہدت ایسی 
نہیں هو سکتی جس کا تعین کیا جاسکے ۔ ھر کی انفرادی نوعیت رکھتا ہے ۔ 
اصول یه ے کہ هر عورت کے حیض کے دور پر اس کا انحصار ھوتا ے عام 
طور پر وع حمل کی مدت دس دور یعنی ۔ رم دن ہوٹی ہے جب کہ حیض کا 
ایک دور رم دن کا ھوتاے۔ 


احناک کے دلائل : 


١۔‏ احناف کی جانب ہے ائمہ ثلائہ کی طرف ے بیان کردہ مندرجه 
بالا روایات کا یہ جواب دیا گیا ہے کھہ ضحاک اور عبدالعزیز کی روایات 
ہین خود ان دونوں حضرات کا اس معاملے کے متعلق اپنا کوئی علم یا اقرار ته _ 
تھا اور عض دوسرے کا کسی اس واقعه کی خبر دینا قابل حجت نہیں ھوتاء 
کیولکہ رحم کے آندز جو کچھ بھی هو اس کا علم سوائے خدائے بزرگ و برتر کے 
کسی کو نہیں ہوتا دوسرے یه کہ ایسا واقعه کسی بیعاری؛ رحم کا ملھ 
بند هوجاۓ یا کسی دوسرے عارضه کی بناء پر بھی هو سکتا ے جو ادر الوقوع 
اور مستثنیات میں سے ھوکا اور حکم شرعی کی بتیاد قرار ئە ہائے 5٢‏ ۔ 


٢۔‏ احناف کی طرف ے اس غائب شخص کی روایت کا یه جواب دیا 
گیا ھے کہ اس روایت ہیں ایسے الفاظ موجود نہیں یں جن ہے صرف یہی 
سمجھا جائے کہ اس عورت کا شوھر دو سال کے بعد ھی آیا تھاء بلک یھ معنی 
بھی نکل سکتے ھین کہ دو سال گزرۓ کے قریب تھے کہ وہ شخص آگیا۔ 
مزید برآن صورت موجودہ میں اس شخص کا اقرار بالسب کر لینا بچے کے تثبوت 
لسب کا ذریعه قرار پایا ے ۔(ہم) یز حضرت عمر ک یه روایت (زائد از دوسال 


(ءم) الشریفیہ: شرح سراجیہء سید شریف جرجانی؛ محولہ بالاء سص ١۔۱۳‏ 


(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢. 





دفعه ۹۲ء] 





حمل ء سفقود ء اسیرء ولد الزنا ء ولد الملاعنة اور خنثول کی ىیراث کر 


سدت حمل کے ثبوت ہیں) فقہی نقطہ ننٹر سے بھی ناقابل قبول ہے کیولکہ 
حضرت عمر رضی اللہ عنه کا اس عورت پر حد جاری کرۓ کا ارادہ فرساناء جب کھ 
نھ عورت ۓ زنا کا اقرار کیا تھا اور نه زنا پر چار شخصوں کی شہادت قائم 
ھوئی تھی؛ کسی اصل شرعی کے تحت صحیح نہیں هو سکتا! ایک شخص کا 
اپنی زوجہ کے متعلق حض زنا کے شبہ کا اظہار حد قائم کرۓے ی حجت قرار 
نہیں پاسکتا۔ حضرت عمر عض شوھر کے ثبہ کے اظہار کے نٹیجے ہیں امر 
عورت پر حد جاری کرتۓ کا کیو ں کر ارادہ فر ىا سکتے تھے! لہذا زائد از دو سال 
کی مدت حمل کے سلے میں یھ روایت الکیہ و شافعیه سسلک کی تائید میں 
استدلال کے لائق نہیں ہے۔ 


م۔ مزید برآنہ حنفيه ۓے اینے واقعات کے جواب ہین کہا ہے کہ 
حضرت عاثشه کی حدیث میں ان کا قول شارع عليه السلام کی طرف منسوب 
تصور کیا جائے گا۔ جس میں خطا کا احتمال نہیں اور یه حدیث مذکورہ واقعات 
کے مقابلے میں (بدرجہ سرفوع) حجت قرار بائے گی۔ قطع نظر اس کے؛ اگر ان 
زاقفات کے ۔باونہ ہیں اباع مالک ا بات 'کق منیح۔ تعلیم بھی 'کرلیا جاٹر: 
تب بھی یه اس قطعیت کے ساتھ ثابت قرار نہیں دیا جاسکتا کہ حمل کی 
انتہائی سدت چار سال ہے ۔ زیادہ نے زیادہ اس واقعه (یا اس قسم کے واقعات) 
کو نادرالوجود کہا جا سکتا ہے ۔(مم) جس پر قطعیت کے ساتھ اور آخری 
طور پر شرعی حکم کا مدار نہیں رکھا جا سکتا۔ جب کم دو سال مدت حمل 
کی بنیاد صحابيه فقیہہ کے اثر پر ے اور صحابی یا صحایيه کی ایسی موقوف روایت 
جس میں کوئی شرعی تقدیری حکم بیان کیا جائے مرفوع کے درجے مین ہوتی 
ہے بخلاف ائمد ثلائہ کے ہ۔ذکورہ بالا اقوال کے؛ کیونک ان کی بنیاد عض 
واقعات پر ے جواثر ضعیف کا درجه بھی نہیں رکھتے۔ بعض کا قول طبی نقطه 
نظر پر مہنی ہے ۔ طبی فنقتائج تغیر پذیر اور متبدل هوۓ کی وجهە ہے شرعی قانون 
کی عکم بنیاد و ماخذ قرار نہیں دئے جا سکتے ۔ خصوصاً جب کھ اطباء کے تجربات 
بھی مخقلف رعے ہوںء بعض طبیبوں ۓ پندرہ سوله ساہ میں بھی وضع حمل کا 


(مم) فتح القدیں ابن ھمامء حوله بالاہ ج م؛ ص ٣م‏ 
عجنع الاتہر دآباد آلندیء عوله بالاء جج رص ےم 


(۸۸٥۱۷3. 





۳ہ 


جوعد قوانین اسلام [دقله و 


سشاہدہ کیا ےء جو تقریباً ڈیڑھ سال کی سدت ھوتی ہے ۔ 


اکثر ائمھ حدیث و فلیہة اس اس ہیں متفق ہیں کہ صحابی کے قول 
پر حکم شرعی کی بئیاد رکھٹا قیاس کے مقابلے میں واجب ہے ۔ چتٹائچه اىام 
ابو حنیفہ کے اصول استخراج احکام شرعی کے بارے میں ابن عبدالبر ۓ سفیان 
قرو نے روایت کیا کھ + اق ٹوری تن اق ساناے لد می کے 
ابو حنیفة کو یہ کہتے ہوئے سنا ےہ کھ میں حکم شرعی کہ لیے سب ہے پہلے 
کتاب اللہ کو لیتا ھوںء جب میں کتاب اق میں حکم شرعی نہیں پاتا تو سنت 
رسول التہ صلی اللہ عليد و آله وسلم کو اختیار کرتا ھوں اور جب میں کتاب و 
سنت ہیں حکم شرعی نہیں پاتا تو صحابھ رسول کے قول کو لیتا ھوں اور اگر 
صحابھ کے متعدد اقوال ھوں اور ان ہین باعم اختلاف هو تو ہیں جس صحابی 
ہے قول کو چاھتا عوں اختیار کرتا عوں اور جس صحابی کے قول کو چاھتا ھوں 
اختیار نہین کرتا۔ لیکن میں ان (صحابه) کے قول ہے غیر صحابہ کے قول ک 
طرف نہیں جاتاےء(مء) یعنی امام ابو حنیفہ کتاب و سنت کے بعد قول صحابی 
کو حکم شرعی کی بنیاد قرار دیتے ہیں ۔ چٹانچہ اگر کسی سشلے میں کتاب و 
سنت میں کوئی حکم موجود نہ ہو مگر صحانی کا قول سوجود هو تو اىام 
ابو حنیفه کے نزدیک وہ حجت هوکگا اور کسی غیر صحابی کا قول یا رائے قابل 
اعتبار نە ھوی۔ 


امام قرشی نۓ بھی الجواھر المضمیئه کے ٴذیل میں فرمایا ہے کہ ”جب 
کسی سسئلے میں حدیث صحیح وارد ھوتی تو اىام ابو حنیفہ اس حدیث صحیح کا 
اتباع فرماۓے (حدیث صحیحد کی غیر سوجودگی ہیں) اگر صحابہ یا تایمین کی 
کوئی روایت موجود ھوتی تو اس کا اتباع فراے تھے (حدیث صحیح یا 
قول صحابہ یا تایمین لہ هوۓ کی صورت ہیں) قیاس ہے کام لیتے تھے ۔ اور سب ہے 


(مم) الانتقاعء مطبوعہ مصرہ ص ۲م : 
ےس ابی عبدالبر فی الائتضاء عن سغیان الٹوری قال : سمعته (ای الامام ابی حنفیه) 
یقول : آخذ ہکتاب اللہ غعالم اجد فبسنه“ رسول اللہ صلی اللہ و علیہ وسلم غمالم اجد فی کتاب 
اللہ ولا ھی سے رسول اللہ صلی اتہ عليه وسلم احدّت بقول اصحابہ آخْذ بقول من شثت منہم وااع 
من شثت مہم ولا اخرج من قولہم الی قول غیرہم ۔؛؛ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥. 








یع شس یلست 








دنعه ہ۲۹] 





حمل ء مققود ء اسیّرء ولدالزنا ء ولدالملاعنة اور خنثول کی ىیرات . 


بہتر قیاس کسی صحابی کے قول سے حجت لانااےء جب کم اس (سثله) 
ہیں قیاس کو دخل تہ ہو۔(ہ) 


محمد بن احمد ابن سہل سرخسی ۓ اپنی کاب ”'اصولء میں لکھا ے کہ 
ہمارے اصحاب تقدسین اور متاخرین میں اس اس ہین کوئی اختلاف نہیں 
کھ جس معاملے میں معرفت حکم شرعی کے لیے قیاس کو دخل نہین هو سکتا 
اس میں کسی ایک صحابی کا قول عمارے نزدیک حجت ہے ۔ اور یہی صورت 
مقادیر کے معاملے ہیں ے جن کو رائے سے نہیں پہچانا جاسکتا۔ اسی سبب 
سے ہم ےۓے حضرت علی کرم اللہ وجہ کا قول کہ ”ہر کی کم از کم مقدار دس 
درھم سے ؛ء اختیار کرلیا۔ نیز انی کا قول کہ ”'حیض کی کم ہے کم مدت 
تین یوم اور زائد نے زائلد دس یوم ےء اختیار کیا۔ نیز عثمان بن ابی العاص 
کے قول کو کہ ”'نفاس کی مدت چالیس یوم ے؛ء اور حمل کی زائد نے زائد 
مدت کے بارے میں حضرت عائشہ کا قول ”اس کی زائد ہے زائد سدت دو سال 
ہے؛؛ اختیار کرلیا۔ اس کا سبب یھ ے کە کوئی شخص ان (صحابھ) کے بارے 
ہین یه گمان ہین کر سکتا کہ وہ اپنے قول میں ھرزہ سرائی کریں کے ۔ لہذا 
یه اس جائز نہین ہے کہ ان (صحابھ) کے قول کو حکم شرعی کے معاملے میں 
کذب پر حمول کیا جائے۔ 


اسام ہوصوف بے ایک اور جگه اسی اس کے بارے ہیں وضاحت کرۓ 
ھوے لکھا ہج کہ ”'شریعت کا طریقہ ان نصوص کے ذریعه جو ھم تک پہنچا 
سے وہ انھیں صحابہ کے ذریعه پہنچا ہے ۔ چنانچہ ان کے قول کو جھوٹ پر 
حمول کرۓ ہیں ان کی ذات اور قول کا فسق کے ساتھ (ثابت ھونا) لازم آتا اے 
اور ية اس ان کی روایت کو باطل کرتا ے ۔ لہذا اب جو ام باقی رھا وہ 
یا تو صحابی کی رائے ہے یا اس ذات نے سماعت پر مہنی عے جس پر وحی نازل 


ھوتی تھی ۔ اس باب میں رائے کو دخل نہیں اس لئے صحابی کے قول کا سماعت 
اف سار مشاہ ای ای دس سی شیا مس کی ا اسبق 


(۰م) ذکر القرشی فی ذیل الجواہر العضیئہ : و کان الامام ( وابوحتفية) اذاوردت سئلة فیھا حدیث 
صحیح تبعۂ ولوعن الصحابۂُ والتاہمین والا قاس ۔ فاحمن القیاس الاحتجاج یقول الصحابی فیما 
لا مدخل فی للقیاس ے؛ 


(۸۸٥۱۷۱٥. 


۸0۸۰۰۴ 


پر سبنی ەونا متعین ہوگیا چنانچہ اس صحابی کا فتوی خر حالت میں حضور صلی 
التہ عليه و آله وسلم ہے روایت کا درجه پاگیا ے؛ (م) 


'”'بہر 


(ء) 
(۸) 
)۲١۹(‏ 


علامہ بزدوی ے اپنی کتاب ” اصول:ء کے باب ”'متابعت الصحابهہ:: 
میں لکھا ے کہ بردعی ۓ کہا ہے ”'صحابی کی تتقلید واجب ہے اور اس بناء 
پر قیاس کو ترک کیا جائے گہ؛ ۔(ےء) اور امام کرخی ۓ کہا ےہ کہ ”صحابیٴ 
کی تللید واج ہے بگر اس مسئلے ہیں جس ہین قیاس کے ذریعھ حکم شرعی 
کا ادراک نہیں کیا جاسکقاء۔(ء) پھر علامة بزدوی ۓے کہا ہے که 
حال جس سٹ ےکو قیاس کے ذریعہ متعین نہیں کیا جا سکتا اس سئلے 
ہیں صحابہ کے قول پر عمل لازمی هو گیا اور صحابی کا قول رسول التہ سی اللہ 
عليه و آله وسلم ہے سماعت پر محمول کیا جائے کہ کیونکہہ صحابی کے لیے اس 
قول ک کوئی اور وج نہین عو سکتی الا یه که وہ (قول) جھوٹ تصور کیا 
جائے اور یه تصور کرنا باطل ےء اس لیے اس قول پر عمل کرنا لاعاله واجب 
هو گیا ۔(۹ء) 


را ھا 0دا ہے ع نے اف می کٹ مع جح 
(ہم) ''اصولءء محمد ابن سہل السرخسی (م ,۹مھ) مطبوعہ مسر الکتاب العربی (۲ے۸۱۳) 




















جموعد قوانین اسلام [دقعه ۹ء 


ج ج۱ا ص۳ 
”قال السرضی فی اصوله : ولا خلاف بین اصحاہنا المتقدمین والمتاخرین ان قول الواحد من 
الصحابة حجة تھا لامدخْل للقیاس فی معرفت الحکم فیه و ذلك ئحو المقادیر التی لا تعرف بالرای 
فانا اخذ تا بقول علىی قی تقدیر المہر بعشرۃ دراہم و اڈنا بقول انس قی تقدبر افل ''حیض 
بثلاثة ایام و اکثرہ بعشرة ایام و بقول عثمان بن ابی العاص فی تقدیر اکثر الناس باریمین بنا 
و بقول عائشۃ فی ان الولد لا یبقی فی البطٰ اکثر من سفتین -؛؛ 

و ھذا لان احدا لا ایظن بہم المجازفة فی القول ولا بجوز ان بحمل قولہبہ فی حکم 
الشرع علىی الکذب ے٤‏ 

و ابضاً قال : فان طریق الدین من النصوص انما انتقل الین بروایشیم وا فی حمل ولہم 
علىی الکذب و الباطل قول لفسقہم و ذلك ببطل روایتہم فلم ببق الا الرای او السماع معن 
ینزل عليہ الوعی ولامدحٰل الرای هی ھذا الباب 'تمین السماع و صار فتواہ سطلقا کروآیڈ عن 
رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم ے؛+ 
'اصول نقہءء علامه بزدوی مطبوعه کراچی؛ ص مم 
اصول فقہء علامه بزدوی؛ مطبوعهہ کراچیء ص ۲۳۴ 
اصول الفقہ؛ علانه بزدوی (م چہرمھ)؛ مطبوعه کراجیء صص محء اور ہ٣‏ : 

''و قال البزدوی : قال البردعی : تقلید الصحابی واجب پٹرک بہ الفیاس و قال الکرخی 
لا ہجب تقلید الا فیما لا یدرک بالقیاس -؛+ 

''ثم قال البزدوی (یمدما البت الاختلاف فیما یدرک بالقیاسص) اما فیعا لا ہدرک بالقیاس 
فلا بدمن 'العمل بھ حملا الذلك علی التوقیف من رسول "اللہ صلی اللہ عليه وسلم؛ لا وج لہ غیر 
هذا الا الٹکذیب باطل فوجب العمل بە لا عالھدےء 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥۱. 





دلعه وم] 


حمل ؛ مفقود ء اسیر ء ولدالزنا ء ولد الملاعنة اور خنثیل ک میرات - 

چنانچہ یہ قاعدہ اصوٰل فقہ کے اکثر ائمہ کے نزدیک متفق علیہ بے که 
ایسے اور مین جن کا تعلق حکم شرعی ہے ہو اور اس سین قیاس جاری نہ ہو تو 
صحابی کا قول اس کے اپنے اجتہاد کے بجائے حضور صلی اقم علیہ و آله وسلم 
سے سماعت پر سینی خیال کیا جائے گا۔ اگر اس اصول ہے اختلاف "کیا جائے 
تو پھر موقوفہ اور مرسله احادیث کے سارے ذخیرے ے دست بردار هونا لازم 
آئے گا اور اس طرح وہ فقہی سسائل جو ان احادیث موقوفہ یا مرسام ہے سستخرج 
ھین؛ ان کی بنیاد متزلزل ھوجائے گی۔ 


احناف کے نزدیک حضرت عائشه کا قول اس سسثله ہیں ایک 
اور دلیل کے سبب بھی حجت قرار پاسکتا ہے وہ یھ که خدائے تعا ی قرآن 
حکیم میں فرناتا ہے ”'پیدا کیا مین نۓ تم لوگوں کو ے قدرے پالی ہے؛ 
پھر کردیا ہم نۓ اس کو ٹھہرۓ کی جگھ (رحم ہیں)؛ مقررەوقت تک ۔(,م) 
قرآن پاک کی يہ آیت اس اس کے بیان میں 'ہجملء؛ ہے کہ کب تک بچد 
رحم مادر میں رعے گا؟ اور یہ اصول تمام ائمہ کے نزدیک تسلیم شدہ ے که 
اگر قرآن پاک کا کوئی حکم 'جملءء ہو تو اس کی تفسیر یا بیان 'خبر واحد 
کے ذریعہ ثابت ھوسکنا ھے البقہ اگر حکم مطلق ہے تو احناف کے نزدیک 
”'خبر واحدہء؛ کے ذریعه اس حکم کو مقید نہین کیا جاسکتا۔ جب کہ دیگر 
ائەہ کے نزدیک سطلق حکم کی صورت میں بھی ''خبر واحدہ؛ کو اس کی تفسیر 
با بیان قرار دے کر حکم کو مقید کیا جا سکتا ے ۔ حضرت عائشہ رضی القہ 
عنہا کا مندرجه بالا قول خبر واحد کے درجے ہین ہے اور یه قول سذکوزہ بالا 
آیت ہین مذکور *ہجسل حکم؛ء کی تفسیر یا بیان ہے ۔ اید حدیث اگرچھ موقوف 
ھے لیکن حکم ہیں مرفوع کے ہے کیونکہ مقادیر (شرعی) کا تعین قیاس ہےٴ 
نہیں هو سکٹا بلکہ وہ سوتوف علی الوحی ھوتی ھیں ۔ اس لے حضرت عائشہ رنی 
اللہ عنہا بحض اپنے قیاس اور رائے سے ''الی قدر معلوم؛؛ کو دو سال ہے تعبیر 
نہیں کر سکتی تھیں؛ جب تک کہ انھوں ۓ آنحضرت (صاعم) ے یھ قول 
ٹھ سنا ھوتا۔ 


)(۲۰) عے: ۲٢‏ (المرسلت) 
”الم نخلظکم من مام مھین ۔ فجعلناہ فی قرار مکین ۔ ای قدر معلومءء 


(۸/۸٥۱۷٥. 








۸۰۲ 


صوعد قوائیں اناد - 


حاکمە : 























حمل کی زائد سے زائد مدت کے تعین کے سسئلے میں احناف کا یه موقف 
اصولی طور پر صحیح ہے کھ وہ اىور جن پر قیاس جاری نہیں ھوتا بلکہ خالەر 
شرعی مسائل ہیں اور جن اسور ہیں قرآن و سنت ہے کوئی تصریح نہیں بائی ٘ 
جاتیء ان میں صحابی کا قول حجت ہوکگا۔ لیکن سوال یه پیدا هوتا ے کہ مدت 
حمل کی تعیین ایک طبعی اس سے ؛ شرعی نہیںء بلک اس پر شرعی احکام جاری 
ہوں کے ۔ فقہاء کرام کا یە استدلال جن اور پر شرغی احکام جاری ہوے ہیں ؟ 
وہ تعام اسور اگر مقداری عیں تو ان پر قیاس جاری نہیں هو گا بلک صحابی کا 
قول کو حجت ىاننا پڑے کاہ کلی طور پر صحیح نہیں ۔ اس اجمال کی تفصیل ] 
یه ےۓ که بعض مقادیری اسور خالص شرعی ہوۓ یں جیسے تعداد صلوة و صوہ 
و اوقات صلوۃ وغیرہ۔ ان مقادیر میں اصولى طور پر عقل کو کوئی دخل نہیں 
اس لے کھ یه صرف شارع کی تعلیم پر منحصر هین ۔ لیکں بعض مقادیری اىور 
طبعی ہوۓ ہیں اگرچہ ان پر شرعی احکام جاری موۓ ھین ۔ اینے مقادیری 
اسور جو طبعی ھوں ان کا طریقھ علم مشاعدہ هونا چاھۓ ۔ چنانچہ مدت حمل 
ایک ایسا ھی طبعی مقدار کا سشلہ ےہ جس کا علم اصولی طور پر سثاہدہ کے 
ذریعہ حاصل ہو سکتا ے اور جب سشاھدہ کے ذریعه سدت حمل کی مقدار کی 
تعیین ہوگئی تو اس پر شرعی احکام کا اطلاق کیا جائے گا۔ یھ مسثله ایسا ھی 
ے جیے بحالت مرض سوت ہبہ کا حکم شرعی۔ یہ ایک حکم شرعی ےہ کهھ 
مرض الموت میں واہب کے ءبه پر احکام وصیت کا اطلاق کیا جائے گ٤؛‏ لیکن 
کون سا مرضء مرض الموت ےء یه علم طب کے ذریعہ معلوم ھوسکتا ےہ 
چونکہ ہدت حمل کی مقدار کی تین ان اسور ہے ے جن کا الحصار سشاہلہ 
طبعی پر ھے .اس لیے ان مین قیاس کو دخل ہے ۔ بناء برین آہ مسئله مین صحابی 
یا صحایيه کا قول واجب العمل نہ ھوتا چاھۓ ۔ 


نتیجہٴ فکرء 


دراصل اختلاف اس ہیں عے کہ مسدت حمل کی تعیین کا سسئلہ قیاسی ھے 


(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢. 





دفعه و 6 





حمل ء مفقود ء اسیرء وادالزنا ء ولد الملاعنة اور خُنثل کی سیراٹ 0 


یا غیر قیاسی ۔ بالفاظ دیگر اس کا انحصار عقل؛ سشاعدہ؛ تجربە و علم طب پر 
ھے یا نہیں ۔ احناف اس کو غیر قیاسی اسور ہین داخل کرے ہین جب کہ امھ 
ثلاثه اس کو اینے اور میں داخل کرۓے ہیں جن میں قیاس کو دخل ہے ۔ 
احناف اس ضمن میں حضرت عائشه کی حدیث کے سبب اس کو اس شرعی قرار 
دے رھے ہیں؛ جب کھ ائمه ثلاثد حضرت عائشہ کی حدیث کو محض ان کی 
ذاتی رائے قرار دیتے ھیں ۔ 


اسلام اپنے بنیادی اخلاقی تصورات کے تحت بچھ کو صحیح اسب 
قرار دینے میں معمولی ہے معمولى حجت کو بھی گوارا کرتا ہے تاکہ بچے کو 
اپنے والدین کی صحیح اولاد تسلی مکیا جا سکے ۔ اس میں بہت سے سماجی فوائد 
اور تحفظات مضیر ہیں ۔ اسی لیے شرع اسلام میں نکاح فاسد و وطی بالشبہ کو 
بھی بعض صورتوں مین ثبوت نسب کی حجت قرار دیا گیا ہے ۔ 


آنحضرت صنی التہ عليهہ و آله وسلم کا ارشاد 'الولد الفراس و للعاعر 
الحجر؛ ایک اساس کی حیثیت رکھتا ہے ۔ چنانچہ فقہاء است ۓ سئلے کی 
تفصیلات مرتب کرۓ مین پوری توجہ اس طرف س کوز کی ہے کہ بچەصحیح 
النسب قرار دیا جائے ۔ اس پس منظر میں جب ھم زائد ہے زائد مدت حمل کے 
سئلے کا جائزہ لیتے ہیں تو یہ حسوس ہوتا ے کھ فقہاء ے بعید الوقویع 
صورتوں "کک بھی پیش نظر رکھا ے ۔ چنانچہ ھمارے نزدیک حمل کی انتہائی 
سدت کے بارے میں حضرت عائشه کی عوله بالا حدیث پر اس سشلے کا مدار 
رکھنا عی انسب اور قرین صواب ہے ۔ وضع حمل کی زائد ے ژائد مدت دو سال 
قرار دینے ہیں مصلحت یہ ہے کہ عحض کسی عورت کا ایک سال سے زائد 
(اور یه مدت دو سال تک ہو سکتی ے) ہدت ہیں بچے کو جنٹا بجائے خود 
بچے کے لیے غیر صحیح النسبی کے مترادف نہ ہوگل کیولکھ عام مدت ہیں 
پیدائش ایک سسثلہ ہے جو روز سە کے واقعات کے خلاف ےہ اس لیے اس پر 
شرعی حکم کی ضرورت لاحق ہو گی۔ البتہ اگر مدت حمل کے مسئ ےکو درک 
بالقیاس ھی تسلی مکیا جائے تو پھر ایک سال مدت حمل قرار دیتا صحیبہ ھوگل 


(۸۸٥۱۷۱٥3. 


ہہ 


جموعه قوانین اسلام [دقله ہوم 


لیکن ساتض ھی یہ امس سسلمد ے کہ دو سال ہیں وضع حمل کے واقعات ٗ 
اذ ھی دیکھنے ہیں آے ہیں ۔ بناء برین اس خطرے کے سدباب کے لیے کہ > 
ولد الزنا میت کی ىیراثٹ حاصل لە کرے باغراض وراثت ہدت حمل کو اس پر 
مشروط کر دیا گیا کە عورت ۓ اپنی عدت گزرۓ کا اقرار نە کیا عو 


چنانچہ احناف کے نزدیک بالاتفاق اگر کوئی شخص اپنی وفات کے وقت 
اپنی زوجہ کو حامله چھوڑ کر وفات پاجائے تو بچے کے دو سال کے اندر پیدا 
ھوےۓے کی صورت ہیں ید حمل میت کا وارث هوگا بشرطے کھ عورت ۓ انقضاء 
عدت کا اقرار نه کیا ہو۔ اسی طرح میت کے دوسرے اقرباء بچے کے وارث ھوں 
گے ۔ لیکن اگر انتہائی مدت حمل ے بھی زائد ہدت ہین پیدا واء یا عورت 
ۓ دو سال کے اندر انقضائے عدت کا اقرارکر لیا تو اب نه بچه وارث ھوگا اور 
نە میت کی نسبت سے بچے کا کوئی دوسرا قرابت دار اس کا وارث ھوگ؛ کیولکھ 
اس صورت ہیں یه اس متحقق ہو جائے کا کہ بچھ وت کے وقت حمل میں ہوجود 
نھ تھا اس لیے نہ نسب ثابت: ھوگا اور نہ میراث ملے گی۔ یه وہ صورت ہے جب 
کہ بچھ خُود سیت کی اپنی زوجہ کا هو اور دونوں کے دیسیان موت کے وقت 
نیع قائم ہو۔ . 


لیکن میت کی اپنی زوجہ کا حمل نہ هو بلکھ سیت کے ورثاء میں ے کسی 
کی زوجہ کا حمل ہو۔ مثلاٌ باپ؛ داداء یا کسی دیگر وارث کی زوجہ یت ک 
ہوت کے وقت حامله تھی اور یه عورت موت ے پورے چھ ىاہ یا اس ہے کم 
سدت میں بچہ جنے تو اس صورت میں یه بچه میت کا وارث ھوگا اور یہ سمجھا 
جائے گا کہ بچہ سوت کے وقت بطن مادر میں سوجود تھا۔ لیکن چھ اماہ ہے 
زیادہ ہدت ہیں اس عورت کے بچه پیدا وا تو احناف کے لزدیک وارث نہ ہو گا؛ 
کیونکد سوت کے وقت حمل کا موجود ھونا یقینی نہیں رھتا۔ (ھو سکتا ہے کھ 
حمل میت کی وفات کے بعد ٹھرا ھو) ۔ مزید برآن اس صورت میں بچے کو میت 
کی ہسوت کے وقت حمل ہیں ہوجود تصور کر لینے کی بور کر دینے وا ی ضرورت 
بھی موجود لہیں؛ اس لۓ اس کو ورثہ نہیں ملے کا۔ بخلاف اس پہلی صورت کے؛ 
کہ وہ ىیت کی اپنی ذات کا معامله تھا اور اس اس کی شدید ضرورت تھی کهھ 





(۸۷۸٥۱۶۱3٢. 





دفعه ۲" 


حمل ؛ مفقود ۃ اسیرء ولد الزناء ولد الملاعنة اور خنثیل کی میرات و 


سیت سے اس کے بچے کا سب ثابت کیا جائے اور بچے کو ولد الزنا ہوۓ ہے 
محفوظ رکھا جائے۔ اس لیے انتہائی مدت حمل کا اعتبار کر کے اس کی طرف 
نسبت کی گئی؛ جب کم دوسری صورت میں سیت کے علاوہ دوسرے کا نسپب 


خود بخود ثابت ہونا چاھے ۔(:م) 
غیر میت کی زوجہ کا حمل : 


احناف کا میت اور غیر میت کی زوجهھ کے حمل کی انتہائی ہدت میں بد 
اغراض وراثت سندرجھ بالا تفریق اصول قیاس پر مہنی ہے ۔ اگرچھہ غیر میت کی 
زوجہ کے حمل کا نسب باغراض تعیین نسب میت کے انتقال کے چھ باہ کے بعد 
پیدا هھوۓ کے بعد بھی (حمل کی انتہائی مدتء دو سال کے اتدر) ثابت ے مگر 
باغراض ورائت غیر احتیاط کی بناء پر الے میراث ے عروم قرار دیا گیا ے ۔ 
یھ حکم اس اىکان کے پیش نظر ھے کھ مبادا غیر میت کی زوجه کا حمل (میت) 
کی وفات کے بعد قرار پایا ھو۔ 


حمل کے لئے ترکہ کی مقدار 


اس سشله میں کھ حمل کے لیے ترکہ کا کٹنا حصہ روکا جائےء امہ ہیں 
اختلاف رائے پایا جاتا ھے ۔ یھ اختلاف ند صرف امام ابو حنیفه اور صاحبین 
بلک المه ثلاثه کے درسیان بھی ہے ۔ 


حنفيدہ سلک : 


اس اس مین فقہاء کا اختلاف ے کہ اگر کوئی شخص اپنی بیوی کو 
چھوڑ کر مرے تو حمل کے لیے ترکہ کا کس قدر حصد روکا جائے گا۔ اىام 
ابو حنیفه کے نزدیک چار لڑکے یا چار لڑکیوں ہیں سے جس کا حصه زیادہ 
ہو وہ حمل کے لے عحفوظ رکھا جائے گا۔ اس کی وجہ یہ ے کہ اىام صاحب کو 
چار بچوں تک ایک حمل ہین پیدا هوۓ کا عملی ثبوت سلا تھا ۔ امام خصاف نۓ 
اىام ابو یوسف ہے یہ روایت بیان کی ے کہ ایک بیٹے یا بیٹی کے حصے ہیں 


(رم) المیسوطء اسام سرخسی؛ حوله بالاہ جس صص رو ٭ 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 




























جموعد قوائین اسلام [دقعم ہو 
جس کا بھی حصده زیادہ هو اسی کو حمل کے لے روک رکھا جائے۔ اىام 
ابو یوسف کا دوسرا قول یه ھے کھ دو لڑکوں یا دو لڑکیوں کا حصه؛ جونسا 
بھی زیادہ هو اٹھا رکھا جائے ۔ اسی قول کو اىام عمد الغیبائی ے بھی روایت _ٍ 
کیا گیا ھے ۔ : 


امام ابو یوسف کے متذکرہ بالا دو اقوال مین ایک بیۓ پا ایک بیٹی کے 
حصے مین سے جو حصہ زائد هو اس کے روکے جاۓ والا قول اصح حے اور اسی پر | 
فتوی ے؛ کیونکہ اکثر حمل ے ایک هی بچہ پیدا ھوتا ے ۔ چنانچہ اگر 
کسی شخص بے حامله بیوی چھوڑ کر وفات پائی اور اس کا ترکہ حمل کہ 
پیدا هوۓ ے پہلے تقسیم کیا جائے تو اس صورت مین حمل کو لڑکا یا لڑکى 
فرض کیا جائے گا جو اس کے حق میں بہتر ہو یعنی اگر لڑکا فرض کرینۓے سے اس 
کو زیادہ حصد سلتا ے تو اس کو لڑکا قرار دے کر اس کا حصه عفوظ رکھا 
جائے گا اور اگر لڑی فرض کر کے زیادہ حصه ملتا هو تو ا سکو لڑک قرار دے کر 
اس کا حصه عفوظ رکھیں گے ۔ مثال کے طور پر ایک شخص بیوی؛ بیٹا اور حمل 
چھوڑکر سرا۔ اگر حمل کو لڑکا فرض کیا جائے تو اس صورت میں بیوی کا 
آٹھواں حصه د ےکر باقی سات حصوں میں دونوں بھائی شریک ہو جاتۓے ہیں 
اور اگر حمل کو لڑکی فرض کیا جائے تو بیوی کا آٹھواں حصہ ثکال کر لڑکی 
باقی سات حصوں میں ہے تہائی کی مستحق ہوگی۔ اس صورت ہیں چونکہ لڑکا 
فرض کرۓ سے زیادہ حصه ملا ھےہ اس لیے حمل کو لڑکا فرض کیا جائے گا۔ 
اس کے برخلاف ایک عورت اپنی ہاںء شوھر؛ ایک اخیافی بہن اور ایک سوتیلی 
سان کا حمل چھوڑ کر سی اس صورت ہیں حمل کو لڑک یعئنی علاتی بہن 
فرض کیا جائے تو ذوی الفروض کی حیئیت ے لصف ترکھ کی مستحق ھوکق 
اور سئله چھ ے هو کر آٹھ کی طرف عول کرے کا او اگر اس کو لڑکا یعنی 
علاتی بھائی فرض کیا جائے تو عصيه ھوکر اس سے کم تر حصے کا مستحق 
ہوگ۔ اس لیے مندرجہ بالا صورت میں حم ل کو علاتی بہن فرض کر کے اس کا 
لصف حصه حفوظ رکھا جائے گا۔ ٴ 


امام شائعی کے نزدیک حمل کی صورت میں کسی وارث کو حصه له ) 


(۸۸۷۸٥۱۶۱3٢. 





دفعة و ٢‏ 


حمل ء مفقودء اسیرء ولد الزنا ء ولد ااملاعنة اور خنثول کی میراثٹ گی 


دیا جائے کا۔ البته کسی خاص وارث کو جس کا حصه حمل کے لڑکےہ یا لڑک 
یا ایک ہے زائد ھوۓ کی صورت میں تبدیل نھ ھوتا هو دیا جا سکتا ے ۔ 


دراصل حمل کی صورت مین حصه روکنے کے لیے دیگر ورثاء کی سوجودگق 
کا لحاظ از بس ضروری ے کھ وہ کس درجھ کے وراء ھیں ۔ لڑکے یا لڑک پیدا 
موۓ کے سبب ان کے حصوں ہیں حجب حسان یا حجب نقصان پیدا هوۓ 
کا امکان پایا جاتا ہے یا نہیں ۔ چنانچھ ان اسور کا لحاظ رکھتے ہوئے اس کے مطابق 
ترکه کی مقدار روک لینی چاھۓ ۔ لیکن کل ترکه کی تقسیم کو رو کے رکھنا 
بالعموم منفعت کے مقابلے میں ضرر کا موجب ہوتا ہے البته بعض ناگزیر صورتون 
ہین کل ترکہ بھی روکا جا سکتا ہے ۔ 


احناف کے نزدیک حمل کے ستحق میراث هوۓ کی بنبادی شرط یہ ے 
کھ وہ زندہ پیدا ہو۔ اس اس کے معلوم کرۓ کا طریقہ؛ کہ حمل زندہ پیدا 
ہوا ےء یہ ے کہ اس کی آواز نکلےء درآن حالےکہ وہ چیختا عوا هو یا اس 
کی چھینک سنی جائے یا انفصال کے بعد اس کے بعض اعضا حرکت کرۓ ھوں۔ 
اگر بچے کے بعض اعضا نکلے درآن حالے که وہ حرکت کر رھا تھا تو اگر 
اس کے اکثر اعضا لکلے تو کہا جائے گا کہ یہ اس کہ زندہ ہهوۓ کی دلیل 
سے اور اگر کم اعضا نکلے اور ان اعضا میں سے ایک عضو ۓ حرکت کی تو 
یہ اس بات کی دلیل نه ھوگ کھ وہ زندہ تھا۔ آگر آدے ہے زائد زندہ نکلا 
پھر گیا تو وہ وارٹ ہو کل کیونکہ اکٹر کے واسطے کل کا حکم ہوتا ے ۔ 
بچے کے اکثر حصے یا اقل حصے کی پہچان اس طرح هو کہ بچ سیدھا پیدا 
ہوا ہو یعنی پہلے بچہ کا سر برآند ھوا تو سينھ تک برآند ہوۓے پر 
اکثر حصه برآند شدہ مانا جائے گاء اور اس ہے کم قلیل درج۔ اور اگر 
پاؤں کی جانب ہے برآمد هو تو ناف تک برآمد ہو جانا اکثر حصہ متصور ھوگل 
اگر ناف تک ظاھر نھ ھوا تو وارث نه ہوگا۔(مم) 


(٣م)‏ شریفیہء شرع سراجیە؛ سید شریف جرجانی؛ حولہ بالاء ص ۱٣۳‏ 
البحر الرائقء ابن تجیمء مطبوعه مصرہ مم بھہ عوله بالا ج رص جہ 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 





۱۸۲ 


مجموعد قوانین اسلام [دفله مو 


حمل کے مردہ پیدا ھوۓ کی صورت ہیں میراث نھ دئے جاۓ کا بب 
یه ہے کھ وراثت ایک خلافت تے اور ایک معدوم شخص ہے بارے ہین نہیں 
کہا جا سکتا که وہ کسی کا خلیفد ہوتا ے؛ کیونکہ خلافت کا ادنی درجھ 
”'سوجود ہوناءء ےہ ےء اور خلافت اس وقت تک متحقق نہیں ھوتی جب تکا 





کھ اس کی صفت وجود نه پائی جائے۔ (اور صفت وجود حیات پر سبنی ے)۔ 7 
چولکھ ایک ىیت دوسری سیت کی خلیقه (قائم مقام) نہیں ہوسکتی اس لیے وہ 
حمل جو مردھ برآند ھوا هو سیت کا واوث نہیں ھوسکتا۔ دراصل حمل کیلۓ 
جو ورثه رکھا جاتا ھے اس کے لیے یه اعتبار مآل (نتیجھ) زندی کا حکم عطا 
کیا جاتا ھے ۔ جب نتیجہ ہیں وہ مردہ برآند ہو تو نتیجه کا اعتبار کرے هو 4 












نیت کا وارث نه دوگا۔ 

لیکن جب حمل مردہ برآمد هو تو وہ اس وقت وارث له ھوڈ جب کھ 
جنین بطن بادرے خود جدا ٭وا هو۔ اگر حامله عورت کے پیٹ ہیں اس طرح 
غرب پہنچائی گئی جس ہے اس کا حمل (جتین) ساقط ہوگیا عو اور وہ حمل ىّ 
(جنین) سادر ہے جدا "کیا گیا تو منجمله وارثوں کے قرار دیا جائے ٤ء‏ کیونکە, 
شرع ۓ اس غرب پہنچاۓ والل پر تاوان واجب کیا ھے اور تاوان کا واجب ْ 
ھونا اسی وقت ہوتا ہے کہ جب زلدہ پر جنایت کی جائے۔ مردہ پر جنایت کا 
تاوان واجب نہیں ھوتا۔ چنانچہ جب اس کے زندہ هوۓ کا حکم دیا گیا تو 
اس کو میراث ملے کی اور اس کا حصہ (بوجہ مرگ) اس کے وارثوں میں ای 
طرح تقسیم کیا جائے کا جس طرح کہ اس کی جان کا بدله (دیت) اس کے وارثوں پإ 
کے واسطے اس کی میراث قرار پاتا ھے ۔(مم) ۱ 


ائمه ثلاله کا سلکاع 


ہر سہ ائمہ کے نزدیک وراثت حمل میں احناف کی سائند زندہ متولد مولا إ 
شرط ہے ء لیکن ان سب حضرات کے لزدیک اس وقت زندہ تصور کیا جائے گا 


(ہم) الصسوط امام سرسی؛ حول بالاہ ج۳ صص جہن 
خلامة الفتاویء طاھر بن بد جلد دوم عوله پالاء مض رہ جم 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥٢. 








دفعه مو۹ 6 


حمل ۔فقود ایر ولدالزناہ ولد الملاعنة اور خنثول کی ىیراث ا 


جب کم پورے طور پر بطریق معمول روتا اور چلاتا ھوا پیدا ھوا هو عض بعض 
اعضا کے ظاھر هوۓ اور آواز نکلنے پر زندگ اور وراثت کا حکم نە دیا جائے گا۔ 


حمل کے لیے حصه روک لینے مین ائمہ اربعہ متفق ہیں ۔ اختلاف حصد 
کی مقدار ہیں ہے ۔ امام شافعی کی اس روایت کے مطابق جو ابن رہیع ہے سنقول 
ھے چار بچوں کے حمے ک مقدار روک جائے۔ گی اور دوسری روایت کے مطابق 
اگر حمل کے ناسوا میت کا کوئی دوسرا وارث ایسا سوجود ہے جو ایسے حصه 
کا مستحق ھے جو ناقابل تغیر ےہ تو اس کا حصه دینے کے بعد باقی ترکھ 
روک لیا جائے کا اور اگر ایسا وارث ہے جس کا حصہ مقرر نہیں ہے تو کل ترکھ 
حمل کے پیدا هوۓ تک روک رکھا جائے گا۔(مم) 

ایام بالک ابام شائعی ہے بتقق ہیں (مم) اىام احمد کے نزدیک 
اگر لڑکوں کا حصه ترکھ ے زیادہ مقدار میں نکلتا هو تو دو لڑکوں کا حصهھ 
روک لیا جاۓ کا اور اگر لڑکیوں کے حصے کی مقدار زیادہ هو تو وہ روک لیا 
جائے گا۔(وم) 
ظاھریه سملک : 

ظاہریه کے نزدیک جو بچھ مورث کی ہوت کے بعد پیدا ھوا اس کی حیاتہ 
جس طرح ے بھی ثابت هو وہ وارث ھوکا؛ خواہ اس کا زیادہ حصه زلدہ پیدا هوا 
و یا بعض قلیل حصد؛ خواہ آواز ثکالی ہو یا ند نال هو۔ چھینک آئی هو یا 
نه آئی هو بلکہ صرف آنکھ یا هاتھ یا جسم کے کسی عضو کی حرکت جو زندگی 
کا ثبوت بہم پہونچاتی هو تمام حالات ہین بچھ وارث ھوگا اور سورث بھی ۔(ےم) 


شیعه امامیه : 


شیعه اىاميه کے نزدیک جب کھ بچهھ زندہ هو یا کسی دست اندازی 


ہے ہے مم ییشسیہ میس یس تن ےجس ےجچ و شسسثشےم 
(مس) المغنی ابن قدامہ مقلسیء عوله بالامج ے صص ےہ - ہو (ماخوذ) المہذب (فقه شانعی)؛ 


ابو امحاق ابراھیم بن علی بن یوسف الفیروز آبادی الشیرازی؛ حوله بالاہ ج ب؛ ص جم 
(ہم) جواہر الاکلیل شرخ ختصر خلیلء صالح عبد السمیع الابیء حوله بالاء ص ۹ء۲ 
(وم) المفتی؛ ابن قدامہ مقنسیء عواه بالاہ ج ے؛ ص ١۹۰‏ 
(ےم) المحلی ابن حزم؛ حولہ بالاہ ج ہ؛ ص ہے۳ 


(۸۸٥۱۷۱٥. 


۱۸۰۳ 





مجموعه قوائین اسلام [دفعه ۹۲ 


کے بغیر یا دست اندازی کی بنا پر ساقط ھوا اور پیدا ہوۓ کہ بعد زندوں جیسی 
حرکت کی ہو تمام صورتوں ہیں وارث ہوکہ البتہ اگر نصف زندہ هو اور نصف 
مردہ حالت ہیں تو وارث نہ ہوا یہی حکم اس وقت بھی ھے جب کم بچے 
کے جسم ہیں ایسی حرکت ہوئی ہو جیسی ایک نذبوح کے جم میں ذیع 
هوۓ کے بعد واقع ھوتی ہے (یعنی پھڑکنا) تب بھی وارث نه هوگا۔(ہم) 


اسلامی ممالک کے قوانین میں ترکہ کی مقدار کا تعین : 


مصر کے قانون ہیں اس اس کی تصریح کر دی گی ےکہہ حمل کے لیے 
لڑکے یا لڑکی کا دونوں کے حصوں میں جو زیادہ هو وہ حصہ روکا جائے گا۔(۹م) 
باغراض وراثت مصری قانون ہیں میت اور غیر نیت کے حمل کی ہدت ہیں فرق 
رکھا گیا ے ۔ چنانچہ اگر حمل میت کی زوجه کا ہے تو ولادت حمل کی آخری 
مدت مورث کی وفات یا تفریق ہے مہم دن مقرر ی گئی ہے جب کم غیر میت 
کی زوجہ کی ولادت حمل کی مدت معتدہ هوۓ کی صورت ہن ہم دن اور حالت 
زوجیت ہیں مورث کے یوم وفات ہے ےم دن مقرر کی گئی ے (.م) 


معموی لفظی تغیر کے ساتھ تقریباً یہی قانون شام؛ تیونس اور راکش 
میں بھی رائج ھے ۔ شام کے قائون الاحوال الشخصیه کے تحت میراث ہاےۓے 
کے لیے انھین شرائط کا اعتبار کیا گیا ے جو مثبوت نسب: کہ لیے لاڑنی ھیں 
جن کا ذکر قانون الاحوال الشخصیه کتاب ثالث کے باب اول کی دفعات ہ۱۲ 





(رم) شرائع الاسلام؛ نجم الدین جعفر الحلی؛ محوله بالاہ ج م؛ سا ے۱۹ 
(وم) قانون المواریٹہ مصر ےے؛ بابت ۳م۹ع) طعه ہم 
''یوقف الحمل من ترکة المتوفی اکثر النصیبین على تقدیر انہ ذکر اوائئی ۔؛؛ 
”اذا توفی الرجل عن زوجتہ اوعن معتدته فلا یرہ حمٹھا الا اذا ولد حیا لخۂ و سیتن 
و ثلثائد یوم علی الاکٹر من تاریخ الوفاة اوالفرقةۂ ؛ 

(۔م) قائون المواریث: مصر ےہ بابت سجمہ وم داعہ سم : ولا میراث لاحمل غیرابید الا لیٴ الحالتین : 
اویل ان بولد جیا لخسة و ستین و لثماۂ یوم علىی الاکثر من تاریخ وفاة المورث اثتاء 
العدة ۔ الثائيۂء ان پولد حیا لسبعین وماتٹی یوم علی الاکثر من تاریخ وفاة المورث ان کان 
سن زوجیڈ قائمة وقت الوفاۃ:ء 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥٢. 











دفعه و م] 
۱ 
1 
۱ 





حمل ء مفقود ء اسیر ء ولدالزنا ء ولدالملاعنة اور خنثول ک میراث فان 


تا مم ہیں کیا گیا ے جن کے تحت انتہائی مدت حمل ایک سال سے ۔(رم) 
مذکورہ مالک کے قوائین کی متعلقه دفعات حسب ذیل عیں ٠‏ - 


مصری قانون : 
دفعد ہم ۔ متوفی کے ترک سے مرد یا عورت وارث کے حصوں میں ے 
جو حصہ مقدار ہیں زیادہ قرار پاتا ہو وہ حمل کے لیے حفوظ کرلیا جائے گا۔ 


دفعه ہم ۔ جب کوئی شخص اپنی زوجهہ یا معتدہ کو چھوڑ کر فوت 
ہوگا تو اس کا حمل اس حالت ہیں وارث ھوگا جب کە وفات یا فرقت کی تاریخ 
ہے زائد مہم یوم ہین زندہ پیدا ھوجائے؛ اور حمل اپنے باپ کا حسب ڈیل 
دو حالتوں میں وارث هو سکے گا: 


(اول) یه کہ حمل تاریخ مہوت یا فرقت سے مہم کے اندر زندہ پیدا 
ہو جب کہ اس کی مان معتدۂ وفات یا معتدہۂ فرقت ھو؛ اور معتدہ 
فرقت کے حمل کی صورت میں مورث عدت کے دریان وفات باگیا ھو- 


(دوم) یه کهھ .ےم یوم میں تاریخ وفات مورث ہے منکەحہ زوجهہ 
غیر کے پیدا ھوا هو؛ جس کا کاح بوقت وفات قائم ھو۔ 


دفعد مم اگر وہ حصہ جو حمل کے لیے حفوظ کیا گیا تھا اس کے لئے 
کم ثابت ہو تو اس کے مکمل: کرۓے کے سلسلے ہین اس وارث کی جانب 
رجوع کیا جائے گا جس کا حصہ دیگر ورثاء کے مقابلے مین زائد هو اور جب 
عفوظ کیا ہوا حصه زائد ثابت هو تو زائد حصه اس وارث کو دیا جائے گا جو 
اس زائد کا ستحق هوگا۔ 
شام کا قانون : 

سی سس تھے ہام سج ای ہش دہ وہ 
سے جو بڑی مقدار کا حصه ہو وہ روک لیا جائے گا۔ 
(رم) .قانون الاحوال الشخصیہء شام ہہ عء دفعات ۱۔۲۹۹ 


تفصیل کیلیے ملاحظہ عو رام احروق کیکتاب ''مجموعہ قوائین اسلام؛ء جلد سوم؛ ۱۹۹۹ 
۳ 
سصص ہو موم اور ہمہ 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 





۲ے۱۸ 


جموعہ قوانین اسلام آ الله ہوم 

دفعة ..م۔ جب کوئی شخص اپنی زوجد چھوڑ کر یا معتدہ چھوڑ کر 

فوت ہو جائے تو اس زوجد کا حمل اس وقت تک وارث نەہ ھوگا جب تککھ وہ 
قانون ھذا کے تبوت نسب کے شرائط کے ساتی زندہ ئە پیدا ہو جائے۔ 

دقع رم (م) حمل پیدا هوۓ کے بعد جب اس حصهہ سے زیادہ کا 

مستحق ثایت هو جو اس کے لیے روک رکھا گیا تھا تو وارٹوں میں ہے جس کو 

زیادہ مقدار کا حصه ملا ہو اس کے حصه سے حمل کا حق پورا کیا جائے 5۔ 


(م) ابر جب روک رکھا گیا حصد زیادہ ہو تو زائد کو ستحق 
وارث پر لوٹا دیا جائے گا۔ 
تونس كّا قانون ء 

دفعھ ےم ۔ حمل کےہ لیے میت کے بیٹے یا بیٹی کے حصہ میں ے جو 
زائد عو وہ حصه روک لیا جائے کا؛ جب کہ حمل ورثاء کے ساتھ ورائت ہیں 
شریک هو یا ان کے لیے حاجب بد حجب نقصان هو؛ لیکن اگر حجب حرمان 
کا سہب هو تو پورا ترکہ حفوظ رکھا جائے کاہ تقسیم نہ کیا جائے گا۔ 

دفعھ پر ۔ جب حمل وراثت ہیں شریک هو یا حجب نقصان کا ہب 
ہو تو جس وارث کا حصه فرض متغیر نہیں هوتا اس کو؛ اس کا حصه دے دیا 
جائے گا؛ اور جس وارث کا حصه زائد ےکم کی جائب متغیر هوتا هو اس کو اس 
کم درجہ کا دیا جائے گہ اور حمل کی نذکورہ دو حالتوں میں جو وارث ساقط 
ھوتا هو وہ عروم کر دیا جائے گا۔ 

فعه وم,۔ جب کھ عورت حمل کی دعویدار هو اور وراع اس ک 
تکذیب کرتے ہوں تو اس معاملے کو اطباٴ ىاھرین کے سیرد کردیا جائے 5۔ 

دفعه .ہہ جب کوئی شخص اپنے بعد زوجہ یا معتدہ چھوڑے تو 
اس کا حمل اس وقت وارث ھوکا جب که مدت معروفه میں وضع (حمل) هو جائے ۔ 


اور حمل سطورۂ ذیل دو حالتوں کے علاوہ اپنے باپ کے غیر کا وارث 
لہ ھوگا: 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥٢. 





دفعة +۹ م] حمل ء ءفقود ء اىیرء ولد انزناء وند ااملاعنة اور خنثیل کی میراث .ے۸ 


(اول) یه که باپ کی ہوت یا فرقت کے وقت سے مہم یوم میں 
زندہ پیدا وا ہو بشرطے کہ اس کی مان معتدہ ہوت یا معتدہ 
فرقت ہو اور ہورث (معتدۂ ٹرقت کی حمل کی صورت ہیں) عدت 
کے دوران وفات پاگیا ہو۔(ہم) 


(دوم) یه کھ سورث کی وفات کے بعد زائد نے زائد ےم یوم میں پیدا هو 


اور زوجیت کا تعلق بوقت وفات قائم هو 
صاکش کا قانون : 


دفعه رم ۔ بچە جب آواز ثکالتا ھوا بیدا ہوک وارث ھوک؛ ورنه وارٹ 
ھوکا۔ 


۱ منقود کی میراٹ ۳+ ۔ مفقود اس شخص ک وکہتے ہیں جس کی مدوت و زیست کی کوئی اطلاع 
نہ ھوسکے حمل کی طرح اس کا حصہ میرات اس کے لئے رؤک رکھا جالیۃ' 


ا۱ ۔ اگر حاقر ورثاء میں ہے مفقود کسی کے لئے حاجب ھوتا ے تو کل مال 

تقسرم سے روک رکھا جائیگا اور اکر کسی کے لئے خجب حرمان کا سب 

۱ نہیں ھوتا تو ہر وارث کو مفقود کے حصہ کے بقدر کم کر کے 

۱ تقسیم کیا جائیگا۔ 

س اگر مفقود کی حیات ثابت ھو جائے اور وہ زندہ واپس آ چائے تو اس 
کا حصہ اس کو دے دیا جائے گا۔ 

م جب کہ اس کی موت کا حکم دے دیا جالے تو ۔فقود کا وہ حصہ اس 
کہ ان موجودورٹا میں تقسیم کر دیا جائے کا جو موت: کے حکم کے 
وقت موجود ھوں گے موت کا حکم دینے ہے قبل جن لوگون کا انتقال 
ہو چکا ھوکا وہ وارث ھوکا ۔ 





٭+,د 
نشریح 

وہ گم شدہ شخص جس کی زندی اور سوت کا تلاش کے باوجود کوئی 
پنا ند چل سا هو کە وہ زندہ ھے یا سردہ یعنی اس کا زنلہ یا مردہ 


(۲م) توٹس کے قانون کی متذکرہ دنعہ .م قانون مصر کے مطابق ہے ملاحفلد ہو مجلة الاحوال 
ااشخصیة تونس ہ۱۹۸م)۔ 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 





۸ء۱۸ 


جموعد قوائین اسلام [دقعه ۲۹ 


هونا کچھ معلوم نہ عو یا دشمن گرفقار کرکے لے گیا ہو یا شکار میں نکلا اور 
پھر کچھ پتا نہ چل سا ہو مفقود کی تعریف میں داخل ہے - (٣م)‏ 


_اىام سرخسی ۓے اپنی مشہور تصنیف ”'الصوطء ہین لکھا ھے کھ 
مفقود کی حیثیت ایک اینے بچے کی مانند ہے جو ابھی رحم بادر میں ھو۔ہ 
جس کی زندگ اور ہوت ہیں تردد ہوتا عے کہ آیا زندہ ھے یا مردہ۔(مم) 


مفقود ی میرات کے سئلے کی فقہی صورت یہ ے کہ وہ اپنے مال کے 
بارے ہیں زندہ تصور کیا جاتا ھے لیکن دوسرے کے ہال کے حق ہیں اس کو 
سردہ تصور کیا جاتا ھے ۔ یعنی سفقود کے مال میں اس وقت تک تصرف نه کیا 
جائے کا جب تک کہ اس کی زندگی یا سوت کا یقینی علم نە هو جائے۔ لیکن لیکن اگر 
سح ریت کان فو سے اعد متاط 
کر بطور اسانت رکھدیا جائے کا؛ جس طرح کھ حمل کا حصه رکھ دیا جاتا ھے ۔ 
کیونکہ سفقود کی حیات درجہ علم ہین سے اور جو اس علم کہ درجے ہیں ہو 
اس کا ضابطد یہ ے کہ اس کو اسی علم ک حالت پر باقی رکھا جائے۔ مفقود 
کی حیات کا حکم استصحاب حال کے قاعدے ”'ابقاع ما کان علی سا کان؛“ پر 
دیا گیا ے ۔ یعنی جو چیز (مشامدے اور احساسات میں) جس حالت پر تھی جب 
تک اس کے خلاف یقینی ثبوت ند مل جائے اس کو سابقہ حالت ھی بر تصور 
کیا جائے ا۔ چولکہ وہ شخص مفقود هوۓ کے وقت زندہ رہ کر غائب ہوا 
تھا اس لیے اسی حالت ہر باقی رھنا تصور کیا جائے گا۔ ۔ استصحاب حال دلع ضرر 
کی حجت تو ہو سکتا ے لیک کسی ایسے اس کے ثابت کرۓ کی حجت نہیں 
ھوتاء جو پہلے ابت نہ ھو۔ اس لیے قاعده شرعی ''ابقاع سا کان علی سا کان؛؛ 
کے تحت مفقود اپنے سملوکه مال مین زلدہ تصور کیا جائے گا البقه دوسرے کے 
سال مین اس کی حیات ثابت الہ ہوگی۔ استصحاب مستحق هوۓ کہ ثبوت کک 
دلیل نہیں هو سکتاء بلکہ دفع ضرر ک دلیل ہوتا ے ۔ چونکه ۔فقود کی سوت 
(ہم) الشریفیة٭ء ؛ شرح سراجیہء سید شریف جرجانی؛ محوله بالاء س ے۱ 


(ہمم) الصسوط: امام سرخی محوله بالاہ ج ےسب اص ٭٭ 
الشریفمه شرح سراجمہ؛ سید شریف جرجائیء محوله بالاء صص ۳۸ء۱۳ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥۱. 





بھی :ڑپ سے رد 











دنعه +۹)] 


حملء مفقود ء اسیر ولدالزتا؛ ولد الملاعنة اور خنثیٰ کی ىیرات ہہ 


و حیات علتمل ہے اس وجھ ہے دوسرے کے مال ہین اس کا حصه بنظر احتیاط 
اسانت کے طور پر رکھا جائے گا اور زیر تقسیم نہ لایا جائے گا۔ چنانچہ اگر کوئی 
شخص دو لڑکیاں اور ایک لڑکا سفقود چھوڑکر فوت هو گیا اور ترکھ دونوں 
بیٹیوں کے قبضہ ہیں ےہ اور اس مفقود لڑکے کی اولاد ہیں دو لڑکیاں اور ایک 
لڑکا بھی موجود تھا نیز ان تمام ورثاء کو اس مفقود کے سفقود هوۓ کا اقرار 
تھاء ان تمام لوگوں ۓ حاکم عدالت کے ساہنے وراثت کا دعوی پیش کیا 
حاکم عدالت کے لیے یھ اس جائز نہ ہوکا کہ سیت کی بیٹیوں کے قبشہ ہے لے 
کر اس کوتقسیم کردے بلکہ منقود کا متروکھ نصف بیٹیوں کے قبضہ میں 
بطور سلکیت رے گا اور جاقی نصف مفقود کی ملکیت تصورکرۓ ہوئے ان کے 
پاس بطور امانت رکھدیا جائے کا اگر سفقود زندہ ثابت ہو تو یہ حصہ اس "کو 
دے دیا جائے کا اور اگر اس کی حقیقی یا حکمی سوت واقع ہوگئی تو اس باقی 
ساندہ (نصف) میں ہے ہ/ لے کر دو بیٹیوں کو دیا جائے گا تاکھ تکملةالئلئین 
ہو بقیہ ایک تھائی سفقود کی اولاد ہیں ”'للذکر سشل خظ الائثیین؛؛ کے اصول 
پر تقسیم کر دیا جائے گا۔(ەم) یہاں دو بیٹیوں کو ہم اس لے دیا جا رما بے 
کھ مفقود کے بارے ہیں یوم دعوی سے سب کا اقرار ےہ کم اوہ مفقود ۓ ۔ 
البته اس سسثله ہیں اختلاف ہے کھ اس کی سوت کا حکم کب دیا جائے گا۔ 


حنفی سملک : 


. مفقود کی سوت کے حکم کے سلسلم ہیں احناف کی ظاعر روایت یہ ے کہ 
اس کی سوت کا حکم اس وقت دیا جائے کا جب اس کے همعصر و ھم زان 
لوگوں ہیں ہے کوئی شخص زندہ تم رھا هو۔ ایک روایت ایک سو بیس سال 
گزرجاۓ کی ھے اور دوسری سو سال گزرجاۓ کی ہے لیکن محیح و مشہور 
ظاھر روایت یہی ہے کہ جب اس کے ہم عصبر مس جائیں تو اس کی سوت کا 
کا حکم دیا جائے گا۔ چتانچہ جب مفقود کی سوت کا حقیقی معنی ہین علم جو 
جائے یا عدالت کی جانب ہے استقرار يہ حکم دے دیا جائے تو اس کی بیراٹ 


(٥م)‏ شرح المجلق الاتالی, خالدء مطبوعة حعص؛ ۹ م۳ ۹۳۰/۸ع ج رض رم 


(۸۸۷۸٥۱۷۱٥. 








ص۱۸۸ 





جموعد قوائین اسلام دفعه ۳و 


کا وہ حصه جو روک رکھا گیا تھا اس کے ان وارثوں میں تقسیم هوکا جو بوقت 
تیقن یا حکم ہوت موجود ھوں - اس حقیقی علم یا حکم عدالت ے پہلے فراع 
میں ہے جو لوگ س چکے ھوں ان کا اس ترکہ ‏ ےکوئی تعلق نہ هو کا کیونکھ 
توریٹ ہیں یہ شرط ےہ کم سورت کی سوت کے بعد وارث زندہ سوجود ھو۔ لہذا 
مفقود کی سوت کا جس وقت یقینی علم هوا یا حکم دیا گیا اس وقت جو وارث 
زندہ ہوں گے وہ ترکہ کے مستحق ہوں گے ۔(ہم) 


مالکی و شافعی مسلکك: 


انام بالک و امام شافعی کا بھی اس حکم ہیں احناف ے اتفاق ہے 
کہ مفقود کا مال اس وقت تقسیم نہ کیا جائے گا جب تک اس کی یقینی یا حکمی 
ہوت ثابت له ھو جائے۔ 
حنبلی سسلکع 

امام احمد ابن حنیل کے نزدیک ایسے حالات ہیں جن کے تحت ملقود 
کی ہلاکت کا غالب احتمال ہوتا ہے مثلا جنگ کی صفوں سین شال ہونۓے 
والاء یا ایسی جماعت میں شال هوۓ والا جس کی ھلاکت جموعی طور وھ 
واقم هوگئی هو یا جہاز ڈوب گیا ھو اور وہ اس میں سفر کر رھا هو یا کسی 
ایے جنگل یا بن میں گیا ہو جہاں لوگ بالعموم ھلاک ھوجاےۓ ھوں وغیرہ 
وغیرہ اینے مفقود کا چار سال تک انتظار کرۓ کے بعد اس کا مال اس کہ 
وراع میں تقسیم کر دیا جائے گا۔(ےم) لیکن وہ شخص اگر اسے حالات ہیں 
سفقود ھوا ے جن ہیں ھلاکت کا احتمال غالب نہیں ھوتا تو ایسی صورت میں 
امام احمد ابن حتبل ہے متعدد روایات منقول ھس :۔ 


))( یہ کہ سوت کے ثبوت تک مال تقسیم لہ کیا جائے جیسا کہ دیگر 
ائمه کا مذھب ے۔ 


لس ےکےسے۳ےسیبىٹٹس٘ 

(٥م)‏ الصسوط امام سرخسی محوله بالاہ جح سض وہہ 
الشریفیهء شرح سراجیہء سید شریف جرجائیء حوله بالاء عص ۳۸ ۔ے۳؛ 
غلاصہ الفتاوی؛ طاعر بن محمد مطبوعه دھلء جلد دوم؛ ص ٢م‏ 


(ےم) المفتیء ابن قدامہ مقنسی؛ ەوله بالاء ج ے؛ ص ٣٠٢‏ 


(۸۸۷۸۷۱۶۱5٢. 








دنعه ۹+۴م] 


حمل ء مفقود ء اسیرء ولدالزنا ء ولد الملاعنة ء اور خنثیٰ کی میراث 


۱ٰ۸ 
(م) یه که ولادت کے وقت ے .و سال کی ہدت تک انتظار کیا جائے کا, 

اور 
(م) یہ کھ ہوت کا تعین حاکم وقت کی صواب دید پر موقوف هوکا۔(مم) 


شیعه امامیه کا مسلک : 


شیعه آىامیه (اثناء عشریه) کا مسلک بھی قریب قریب یہی ہے کہ جب 
تک سوت کا یقینی علم ند ہو اس وقت تک سفقود اپنے مال کا سالک وکا اور 
اس کے مال میں وصیت و دیگر تاوانوں کی ادائیگیاں جو اس کے ذمہ ہوںء ک 
ایک مد سے جاتی رمیں گی۔(وم) 


ظاھریه مسلک : 
ظاہر یہ مذہب حنفیهء مالکیہ و شافعیہ کے موافق صے ۔(.٥)‏ 
چند نئی صورتیں : 


مفقود کے س۔ئلہ میں بعض ایسی صورتین بھی پیش آسکتی ہین کہ اہے 
خرکار پکڑ کر لے جائیں؛ یا وہ شخص اپنی یاد داشت کھو بیٹھے یا کسی 
ثفسیاتی یا سساجی دباؤ کے بڑھ جانۓ کہ سبب خود کو روبوش رکھے اس لے 
مناسب ھوکا کہ اس سلسله ہیں پاکستان میں قائون سازی کی جائے ۔ فی الوقت 
نسخ کاخ کے سلسلہ ہیں م سال کی مدت مقرر ے لیکن فسخ لکاع اور تقمیم 


۔ترکہ کے باب ہیں فرق ملحوظ رکھنا ہو کا کیونکھ ان دولوں سشلوں کی تهھ 


میں جو سماجی عواسل کار فرا ہوۓے ہیں وہ مختلف ہین ۔ حکوست کی بہرحال 
یه ذه داری عونی چاھے که وہ منقود شہری کا کھوج لگانیۓ کے لیے سرگرسی 
کے ساتھ اپنے ذرائم و وسائل امتعمال کرے ۔ 
(مم) المحرر لی فقہ الع نبلء ابو البرکات (م ۲ڈھ) مطبوعھ مصرہ ۱۹۰۰ع) جا سام 
المفنیء این قدامہة مقاسی؛ عولہ بالاء ج ے صص ایام 
جواعر الا کلیل شرح ختصر خلیلء صالح عبد السمیع الانیء حوله بالاہ ج +؛ ص وم 
(۹م) الاستبصار جعفر مد بن الحسن طوسی (م ۰ ومھ)ء مطبوعة تفہ ج مس ے۹ 
(۰ھ) اللحلیء این حزمء عوله بالاء ج ےہ س مد 


(۸۸٥۱۷۱٥. 





۸”۰ھ"م۰"' 


جموعہ قوائین اسلام (دفعه ہو 
اسلامی مالک میں مققود کی میراث کا قانون ع 


مصر کے قانون المواریث نمبر ےے بابت م۹ ؛ع کی دفعد مم کے تحت 
مفقود کی ہیراث کے بارے میں قرار دیا گیا ھے کہ مفقود کے واسطے سورث کے 
ترکھ ہیں ہے اس کا حصه روکا جائے گا۔ جب وہ زندہ آ موجود هو تو ابنا حمے 
لے لےکا اور اگر اس کی سوت کا حکم دے دیا گیا ہو تو اس کا حصه ان ورثاء میں 
تقسی م کر دیا جائے کا جو اس کی سوت کے وقت موجود هوں۔ ہوت کے حکم 
کے بعد اگر وہ آ جائے تو اس کا جو حصه ورثاء کے پاس بچگیا ہو وہ اس کو لینے 
کا ستحق هوگا۔(؛ہ) 


یہی قانون ملک شام میں رائج جے (ہم) البته تونس کے رائج الوقت 
قالون کے تحت ہر وہ شخص جس کی خبر منقطم ھوجائے اور اس کے متعلق یه 
معلوم ھونا سمکن نہ ہو کھ وہ زندہ ے؛ اس کے بارے میں مفقود الخبر هھوۓے 
کا اعتبار کیا جائے کا۔ 


تونس کے قانون میں مزید قرار دیا گیا کہ جب کوئی شخص بوقت جنگ 
یا اسکثنائی (غیر معمولی) حالات ہیں مفقود هوجائے تو اس کے لئے غالب گمان 
یھ کیا جائے کا کم وہ سرگیا۔ پس اگر حاکم کوئی سدت (اس کے لوٹ آۓ ک 
مقرر کرے تو وہ سدت دو سال ے متجاوز له هو گی۔ پھر ا سکو حاکم عدالت 
مفقود الخبر قرار دے کا اور اگرکوئی شخص ان حالات کے علاوہ مفقود ہو جا 
تو اس کی سوت کا مسثله حاکم کی صواب دید پر چھوڑ دیا جائے گا جو لشر واشاعت 
کے تمام ذرائع اخقیارکر کے تحقیق کرلے کے بعد فیصلہ کرے کا کھ وہ مفقود 
زندہ ھے یا مردہ۔(مم) متعلقه دفعات حسب ذیل ہیں : - 





(رم) قانون المواریٹ میں نمبرےےء بابت مو۹ عء دقع ۵م ےا 
”'یوقف للمفقود من ترکة مورلہ نصیبة فیا فان ظھر حا اخنہ۔ و ان حکم موہ رد 
نصیبہ ای من بستحفة من الورثة وقت موت مورثہ؛ فان ظھر حیاً بعد الحکم ہموته اخ ما بتی 
سن نصیبه ہا یدی الورثة ےہ 0 
(ہم) قانون الاحوال الشخْصیةء شام؛ جیو وع دلعہ ۳م 
(+م) مجلة الاخوال الشخصیدہ توئسء فصل ١م‏ 
'بعتبر مفقوداً کل من القطع خبرہ ولم بمکن الکشف عنم حا 
”اذا فقد الشحص فی وقت الحرب او فی حالات استثثائید یغلب ھا الموت ان الحاکم 
بضرب اجلا لا پتجاوز العامین للبحث عنہ ثم پحکم بثقدالہ و اذا فقد الشخص خی غیر تلله 
الحالات فیفوض اےء التی بحکم ہموت المنقود بعد ھا ای الحاکم بمد التحزی بگل الطرق 
الموصلة ای معرفة ان کان ااحفقود حواً اوسیتا۔؛ (اصل ۸۲) 


(۸۸۷۸٥۱۶۱3٢. 





دنعه ٭+وم] 
۱ 
۱ 








حمل ء مفقود آسیرء ولدالزناء ولد الملاعنة اور خنثیل کی میراثٹ 0 
مصری قانون : 

دفعة مم ۔ مفقود کے لیے اس کے سورث کے ترکہ سے اس کا اپنا حصهہ 
حفوظ کر لیا جائے گا۔ اگر وہ زندہ ثابت ہوا یہ حصد حاصل کرلے کہ اور اگر 
اس کی سوت کا حکم دے دیا گیا تو اس کا محفوظ دہ حصه اس کے ان وراء کے 
جائب لوٹا دیا جائے کا جو سورث کے سوت کے وقت سوجود تھے ۔ اب اگر 
سوت کے حکم کے بعد وہ زندہ ظاعر ھوا تو جتنا ترکہ ورثاء کے پاس باقی موجود 
ہوکا حاصل کر لے کا۔ 


شام کا قانون : 

دفعھ ,م۔ (م) مفقود الخبر کے لیے اس کے سورث کے ترکے میں 
ہے اس کا حصه عفوظ کر لیا جائے گا۔ اگر وہ زندہ ثابت ھوا تو اپنا حفوظ دہ 
حصہ حاصل کرلے کا؛ لیکن اگر اس کی سوت کا حکم دے دیا گیا تو اب اس کے 


سورث کی موت کے وقت جو اس کے ورثاء تھے ان ہین تقسیم کر دیا جائے گا۔ 


() اگر مفقود حکم سوت کے بعد زندہ ایت هو گیا تو جتنا حصہ باقی 
ہوگا سیت کے وراء سے وصول کر لیا جائے گا۔ 
تٹونس کا قانون : 


دفعه ہہ ۔ سفقود کے لیے اس کے سورث کے ترکھ سے ا کا اپنا حصه 
روک رکھا جائے کا؛ اگر زندہ ثابت ھوا تو حاصل کرلے گا؛ اور اگر اس کی ہوت 
کا حکم دے دیا گیا تو اس کا عفوظ حصه ان دیگر ورثا کی جانپ رد کر دیا 
جائے گا جو سورث ک سوت کے وقت اس کے مستحق ہوں گے ۔ اب اگر حکمی 
ہوت کے بعد مفقود زندہ ظاعر هوا تو وہ جس قدر حصہ ورثاء کے قبضه میں 
باقی ہوکا حاصل کرلے گا۔ 


سراکش کا قانون ؛ 


ذفعه . مم سفقود غیر کے حق ہین زلدہ متصور ھوگا لہذا اس کا مال اس وقت 


(۸۸٥۱۷۱٥3. 


" ۸0+۰۸۳۴ 


اسیر کی میراث 


مجموعد توائین اسلام [دقلد سوب 


تک اس کے ورثاء کے درسیان تقسیم ن ھ کیا جا سکے کا جب تک حاکم اپ کی 
موت کا حکم نافذ لہ کردے اور اپنی ذات کے حق ہیں مققود مردہ متصور ھو؛ 
لہذا کسی دوسرے (سورث) کا وارث ند ہوگاہ اس کا حصد اس کی حیات کے 
بتحقق هوۓ تک عفوظ رکھا جائے گا۔ 


م۔ )١(‏ کوئی مسلمان جو کفار کی قید میں ہو اس کی میراث کا وھی حکم 
ے جو عام مسلمانوں کی میراث کا سے ۔ اس کے واپس آنے تک 
اس کا حصهٴ میراث محفوظ رکھا جائے ۔ 
(ہ) اگر زندہ واپس نہ آیا تو اس کا حصہٴ محفوظ اس کے ورثاء کا هوگا۔ 
(م) اگر مرتد هو گیا لو اس کے مال پر مرند گے احکام مرتب ھونگے 


تشریح 
احناف کے نزدیک سسلمان اسیر جو کافروں کی قید میں ہہ اس کی میراث 
کا وھی حکم ھہ جو عام سسلمانوں کی میراث کا بے جب تک کم اس بے اپنا 
دین نہ چھوڑا ہو اور اگر اس ۓ دین اسلام چھوڑ دیا تو اس کا حکم وھی ھے 


جو مرتد کی یراث کا ہھےے۔ 

اگر اس کا مرتد هونا یا زندکی یا موت کا کوئی حال معلوہ ند وا ہو 
تو اس کا حکم مثل مفقود کے ہےا۔ (م) 

اىام سالک کے نزدیک تمام حالات میں اسیر کی سوت یا ارتداد کے وقت 
تک مال موقوف رکھا جائے کا۔(ہہ) 

اسام شافعی کے نزدیک اسیر اور مفقود کا ایک حکم ے ۔(ہم) 


(مم) الشریفیه شرح سراجیہء سید شریف جرجائی؛ محولہ بالاہ ص جم؛ 
(وم) مدونقہ اسام سحنون (م مھ)ء مطبوعه مس مب رھ جلد ہ؛ ص ہ۱۳ 
(ہم) المہذب (لقه شائمی)ء ابی امحاق الئیروزآبادی الشیرازی؛ محولہ بالاہ ج +؛ سص ہہ 





(۸/۸٥۱۷٥. 








دفعه ۰۹۰] 


ولد الزنا اور 
ولد ااملاعلہ کی میراٹ 


حمل ء مققود ء اسیرء ولدالزناء ولد الملاعنة اور خنثیل کی سیراث یں 


انام احمد ین حنبل اس حکم میں احتاف ے متفق ہیں کھ سسلم اسیر دیگر 
وارثوں کی طرح وارث ھوگا۔(ڑےہ) 


۹۵۔ وند الزنا اور وند اللعان اپنی ماں کے اور اس کے قرابت داروں 
کے وارث ھونگے اور یه عورت (ماں) اس کی اور اس کے قرابت 
داروں کی وارث ھوگی ۔۔ باپ یا اس کے قرابت داروں سے میراث کا 
کوئلی تعلق ئە هھو5- 


تشریح 

ولد الزنا اس اولاد کو کہپتے یں جو مرد و عورت کے دربیان بلا رشته 
ازدواج ؛ زنا (بد فعلی) کا نتیجہ ھو۔ جب که ولد الملاعنه اس اولاد کو کہتے 
ہیں جو مرد کے اپنے زوجهھ پر تہمت لگاۓ اور اور عورت کے انکار کرنۓ کی 
صورت میں لعان کے بعد سوجود هو۔ شافعیه کے نزدیک نفس لعان ہے اور حنفیه 
کے نزدیک لعان کے سبب قاضی کے دونوں ہیں تفریق کرادینے سے بچه کا نسب 
شوھر سے منقطع ھوکر ماں کی طرف منسوب هو جاتا ھے ۔ لعا ن کرےۓ وا ی عورت 
کا بچه گویا بغیر باپ کے ہوتا ے ۔ یہی صورت ولد الزنا کی ہے ۔ لہذا واد 
الملاعنه اور ولد الزنا کے عصبه بھی اس کی ہاں کے قرابت دار هوۓ ہیں ۔ 
یه دولوں اپنی ہاں اور اس کے قرابت داروں سے ىیراث پاۓ ہیں ۔ اسی بناء 
پر ولد الزنا اور ولد الملاعنه کی میراث ہیں اس کا باپ یا اس کے باپ کے 


قرابت دار شریک و سہیم نہیں ھوسکتے ۔(ہہ) 
ولدالزنا اور ولدالملاعنه میں فرق : 


ولد الزنا اور ولد الملاعنه میں حکماً یہ فرق کیا گیا ے کہ ولد الزنا 
کا باپ جس کے نطفه سے وہ پیدا ھوا ے شرعاً بحق بیراث اس کا باپ له ہوکا؛ 


(ےم) المفتی؛ ابن قدامه مقلسی عوله بالاہ ج ے ص م۱ 


(م) خزانڈ الفقہء ابواللیٹ سمر فندی رج مطبوعه بنداد جا ص نام 
العخنیء ابن قدامہ مقنسی؛ محوله بالاہ چ ے؛ ص ۱٣۱-۰‏ 


(۸/۸٥۱۷٥. 





۸۸۲ 


جموعه قوانین اسلام [دقله موم 


خواہ وہ اس کا باپ هوۓ کا مدعی هو لیکن ولد الملاعند کا باپ اگر اس کا باپ 
هؤۓ کا مدعی هو تو شرعاً نسب ثابت اور باہم میراث قائم ہو جائے گی۔ 


ولد الڑنا اور ولد الملاعنه میں ایک اور دقیق فرق یھ ے کھ أگر ولد الزنا 
جڑواں (توام) پیدا هوئے تو ولد الزنا اپنے توام ہے اخیافی بھائی کی میراث ہاتا 
ےء یعتی چھٹا حصہ پائے گا اور اگر ولد الملاعنہ جڑواں (توام) پیدا هوئے تو 
ولد الملاعنه اپنے توام ہے عینی بھائی کی میراث پائے گا۔(۹ہ) 


اس کی علت يد ے کھ ولد الزنا کے واسطے شرعاً باپ ھی قرار نہیں 
دیا گیا اس لیے اس کا جڑواں (توام) بھائی یا بن صرف بادری ہوگاہ جب کہ 
ولد الملاعنہ کے حق ہیں دنیاوی احکام ہیں زنا ک تہمت جائز نہیں؛ کیولکه 
لعان کا سدار آخرت پر رکھا گیا ھے ۔ (یعنی اللہ تعالی آخرت کے دن اس کا 
فیصلهہ کرے ٴ58) اس لے ولد الملاعنه کا جڑواں (توام) بھائی یا بہن ایک ھی 
باپ سے ہے اگر چہ باپ سے نسب کا سلسله منقطع کردیا گیا ہے (.ہ)۔ 


شیعی نقہ میں ولد الزنا کا وره : 


شیعی لہ ہیں ولد الڑنا کو ووثہ ہیں مطاةاً کوئی حق نہیں ہے حتی 
کھ وہ ماں اور ہاں کے قرابت داروں تک کا بھی وارث نہیں ھوسکتا اور نە 
اس کا کوئی وارث ہو سکتا ے۔(وب) شیعه مسلک اصول فقه و دنیاوی مصالح 
کے خلاف نظر آتا ے۔ 


اسلامی ممالک میں رائج الوقت قانون : 


قانون المواریث معبرنمبر ےے بابت ۳م ۱ع کے تحت ول الزنا اور ولد اللعان 
اپنی ہماں اور اس کے قرابت داروں کے وارث ھوں گےء اور ماں اور اس کے قرابتن 
(۹م) الاختیار لتعلیل المختار؛ عبد الہ بن ےمود بن مودودہ عحوله بالاا ج ٭؛ صس ۔ہ 

فتاوی عالمگیریء شیخ نظام الدین؛ حوله بالاہ مطبوعه دیوشدج رص ام 


(,۹) البحر الراثق؛ ابن نحیمء محوله بالاہ ج م؛ ص ۱۱۹ 
البدائم الصناع؛ امام کاسانی؛ حوله بالاہ ج م؛ ص مم 


(1و۹): شرائی الاسلام؛ ثحم الدین ابی جعئر الحلء عوله بالاہ ج مہ ص ۹۰؛ 





(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢. 





دفعه ہوں] __ حمل ء مفقود ء اسیر ء ولدالزناء ولد الملاعنة ء اور خنثول ی ىیراثت 92 
دار بھی ان کے وارث ہوں گے ۔(ہ) یہی قانون شام و تونس مین رائج ہے ۔(+) 
٘ متعلقہ دفعات قانون حسب ذیل ین : 
مصری قانون ؛ 


دفعھ ےم۔ دفعه جم کے آخر فقرے کے اعتبار ہے جو مدت مقرر عۓے 
ْ اس کو ملحوظ رکھتے هوئے؛ ولد زنا اور ولد لعان اپنی مان اور اس کے قرابت 
داروں کے وارث ھوں گے؛ اور ان دونوں کے وارث ان کی ہاں اور اس کے قرابت 
دار هوں گے ۔ 


شام کا قانون : . 


دفعه ,سے دفعه (..م) کی رعایت ملحوظ رکھتے ہوئے جوا مدت 
ٰ مقرر کی گئی ےہ ولد زنا اور ولد لعان اپنی ہاں اور اس کے قرابت داروں کے وارث 
ہوں گے؛ اور اسی طرح ان کے وارث ان کی ہاں اور ہاں کے قرابت دار ھوں گے۔ 


تونس کا قانون : 





ولد زنا اپنی ماں اور ساں کے قرابت داروں کا وارث ھوکا اور اس کے 
وارث اس کی ہاں اور اس کے قرابت دار ہوں گے ۔ 


راکش کا قائون : 


دفعھ 9۹۔ سلم اور غیر سسلم کے درسیان اور ولد لعان و ولد ُا اور 
اس کے والد کے درىیان ورائت کا سلسله جاری نہ ھوکا ۔ 


۹۹م ۔ (ر) خشی اگر مرد ہے تو اس کو مرد کا حصہ' میراث دیا جالے کا 

اور اثر عورت ہے تو اسے عورت کا حصہ میراث دیا جالے کا ۔ 
() اگر یہ فیصلہ کرنا مشکل هو کہ وہ خنٹی مرد ے با عورت تو 

اگر مرد قرار دینے کی صورت میں ہے کم حصہٴ میرات ملتا ے 

تو اسے مرد قرار دیا جائے کا ۔ اور اگر عورت قرار دینے کی صورت 
میں اسے کم حصہ ملتا ہے تو اسے عورت قرار دیا جالے گا ۔ 

(۹۰) قانون المواریث مصر؛ نمبر ےے؛ بابت ۹۳ ۱ع) دطعه مم 

(۹۳) عبله الاحوال الشخصیہء تونس؛ م۹ عء الفصل ٦ہ‏ 
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۸۸۸ جموعه قوائین اسلام [دفعه ہو 














تشریح 

خنثیل کے لغوی معنی ”'نرمی اور مڑاؤء کے ہیں ۔ اصطلاحاآً وہ شخص 
خشول کہلاتا ے جو پیدائشی طور پر مرد و عورت کے آله تناسل رکھتا ھو 
یا ان دونوں میں سے کوئی ایک بھی نہ رکھتا ھو۔ پہلی صورت میں تمام 
امہ متفق ہیں ۔ البتد دوسری صورت ہیں شیعه فقہاء کے نزدیک ایسا شخص 
خنثول نہیں بلکہ ”'قرع؛؛ کہلائے گا۔ دونوں آلات رکھنے کی صورت ہیں اگر 
مرد کے آله ے پیشاب آتا ہو تو اس کی باغراض میراث و دیگر احکام شرعی 
مردوں میں شعار کیا جائے کا اور اگر پیشاب عورت کے آله ے نکلتا هو تو اس 
کو عورتوں میں شعار کیا جائے گا۔ 

قدری پاشا نے ' الاحکام الشرعیة فی الاحوال الشّخصیة ؛ میں لکھا ہے 
کہ خشیل اس ذات کو کہتے میں جس میں مرد اور عورت دونوں کے اعضاء 
تناسل موجود هوںء یا دونوں میں ہے کوئی بھی موجود لہ هو۔ پہلی حالت مسں 
اگر وہ مرد کے آلہ ے پیشاب کرتا ہو تو مرد ہوکاہ اور اگر نسواتی بخرج سے 
ے پیشا بکرتا هو تو لڑی هو گ, اور اگر دونوں ے برابر پیشاب آتا هو تو 
جآلے سے پہلے برآند هو اس کا حکم دیا جائے کہ لیکن اگر اس مین بھی 
یکسائیت هو تو پیر یه خشول مشکل کہلائے کا (یعنی جس کے سرد یا عورت ھوۓے 
کا فیصله لھ ھوسک) ۔ یه تفصیلات بلوغ ہے قبل کے لیے ھیں۔ بالغ هوۓ کے بعد 
اگر اس کے ڈاڑھی لکل آئے یا عورت ہے ہم بستر یکر سکے یا جس طرح مر دکو 
احقلام ہوتا ے اس طرح احتلام ہوۓ لگے؛ تو وہ مرد ہوک اور اگر اس کے 
پستان ابھر آئیں یا دودھ اتر آئے یا حیض آےۓ لگے؛ یا حمل قرار پا جائے؛ یا 
اس کے ساتھ عورت کک طرح ہم بستری کی جا سکے تو وہ عورت ہو گ, لیکن اگر 
اس ہیں کوئی مذکورہ علامت سوجود لہ هو یا ان علامات میں تعارض پیدا هو 
تو اب یہ بھی خنشیٰ مشکل قرار پائے گا۔ اس کے لیے میراث کا اقل حصہ ہو کا؛ 
بطور مثال؛ اگر اس کے باپ کا التقال هو اور وہ اپنی وفات کے بعد ایک پیٹا چھوڑے 
اور دوسرا یہ خنثوء تو نڑکے کو اس کے مقابلے سین دوھرا حصہ دیا جائے گا 
(ہہ) الاحکام الشرعیة فی الاحوال الشخصیةء قدری پاشاء مطبوعہ مصیرہ م۹ہررع؛ دلعة ٣۳ہ‏ 
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دنعه +و۲] 


حمل ء مفقود ء !سیر ء ولدالزنا ء ولدالملاعنة اور خنثیٰ ک میراث کت 
اور ایک حصه خنثول کو۔ کیونکہ لڑکی کا حصه لڑکے کے مقایله مین اقل ھے ۔(مہ) 


این عدی ۓ کال میں ابن عباس سے روایت بیان ک ہے کہ آنحضرت 
صلعم ہے خثول کی میراث کے بارے میں دریافت کیا گیاء آپ بے فرنایا ”'جہاں 
ہے پیشابکرے کہ اسی کا اعتبار ہو ک,ء۔ عبد الرزاق ۓ بھی اپنی کتاب 
”المصنفء ہیں حضرت علی کرم الہ وجہ ہے اسی طرح روایت کی ہے کہ ”اگر 
دونوں جگہ ے پیشاب کرتا ہے تو جہاں ہے پہلے پیشاب نکلتا ھے اس آلە کا 
اعتبار کیا جائے گا ےء یھ متفق علید ہے لیکن اگر یھ فیصله کرنا مشکل ہو کھ 
وه خثیلٰ مرد ے یا عورت توایسی صورت ہیں ائے کم تر حصه کا ستحق 
خیال کیا جائے گا۔ اگر مرد قرار دینے ک صورت ہیں حصہ کم ملتا هے 7 
مد قرار دیا جائے گاہ اور اگر عورت قرار دیتے سے حصه کم ملتاے تو اس کو 
عورت قرار دیا جائے گا۔ یہ اىام ابو حنیفه کا مذہب ھے۔ صاحبین کے نزدیک 
بھی یہی بخثار (معتبر ے) ۔ اور اکثر صحابہ سے بھی یہی منقول ہے کھ خنثیٰ 
سشکل کے لیے جس میں اس کا نقصان ہو وھی اس کا نصیب (حصه) ہے؛ البتھ 
امام شعبی سرد و عورت دولوں کے حصوں کو جمع کر کے اس کا نصف 
دلواۓ هیں؛ لیکن فتوی امام ابو حنیفهہ کہ مذہب پر ہے ۔(ہہ) 


مصری قانون : 
مصر کے قانون المواریث کے تحت خنثیل مشکل کی یه تعریف بیان کی گئی 
ہے کہ خنشی مشکل وہ ےہ جس کے متعلق ید نە معلوم ھوسکا ہو کہ وہ مرد 


ے یا عورتہ اس کے لے مرد یا عورت دونوں کے حصه ہیں جو بھی کم هو 
دیا جائے گاہ اور ىابقی ترکھ باقی ورثاء مین تقسیم کر دیا جائے گا۔(ہہ) 


(٥ہ)‏ الشریفیہ شرح سراچیهء سید شریف جرجانی؛ حولہ بالاء صص ٣۳۔٢۱‏ 
(ہب) قائون المواریث مض نمبرےے بابت جمورعء دامه ہم 
''لنخشی المثکلا وھو الڈی لا بعرف اذکر هوام انثی؛ اقل النصمبین؛ہ 
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موا نلراثٹ 


موائع میراٹ ے۹ ۔ موالع میرات ہے ایسے اسباب مراد ہیں جو کسی وارث کے ورثہ لینےہیں 
مائع ھوں۔ جو شخص اس طرح ورثہ ہے محروم ھوتا ے اس کو نوم 
الارث یا محروم الارث کہتے ہیں ۔ 


جَ 
تشریح 

موالم سیراث ہے ایسے اسباب مراد یں جو کسی وارث کے ورثہ لیے 
میں مائم ہوں۔ جو شخص اس طرح ورثہ ے روم ہوتا ھے اس کو سنوع 
: الارث یا عروم الارث کہتے ہیں ۔ )١(‏ 
موائم میراٹ ی اقىام ۲۹۸ - موائع میراث حسب ذیل ہیں ۔ 
(الف) () قتل عمد و شبه عمد“ بشرطےکه احق هو > 

() اختلاف دین (مذھب) 

(م) اختلاف دار (مملکت) ؛ 
(ب) (ب ارتداد “٠‏ 

(م) افتباء وارث و مورث ۔ 


تشریح 
(الف) شرع اسلام مین موائم میراث فی نفسہ حسب ذیل چار اسور هیں : ۔ 
() غلامی (ء) تل ناحقء (م) اختلاں مذاعب؛ (م) اختلاں 


دارین ے؛ 


(ر) رد المختار عمد آمین ابن عابدین (ہم:رھ)) مطبوعه مس ےہمھا ج|؛ ص ہم 
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"(۸2۸۳۲ 


لۃل ناحق 


جموعه قوانین اسلام [دلعه ووم 


(ب) متذکرہ بالا! چار اسور کے علاوہ تبعاً حسب ذیل دو اسور بھی 


سوائع سیراث کے ضعن میں آے ہیں وا۔ 
() ارتداد (م) اشتباء وارث و سورث ۔ 


عام طور ہے فقہاء ۓ (الف) میں مذ کور صرف چار موائم کو اپنی تصنیفات 
میں بیا نکیا ہے ۔ (ب) ہیں ہذکور دو اسور کو بطور مائع میراث نہیں کہاء 
کیونکھ ان دونوں میں شرط یا سبب کے غیر موجود هوۓ کی بناء پر ورائت 
ہے نمحروبی ھوجاتی ھے نہ کہ مائع اصلىی موجود هوںۓے کی بناء پر۔(م) 


چونکہ آخر الذکر اسور بھی تبعاً مائع میراث ھیں اس لے ان کا ذکر بھی 
اسی باب کے تحت کیا گیا ہے ۔ قدیم کتب فقه ہیں موائم میراث ہیں سب ہے 
پہلا مائم ”'غلامیء؛ بیان کیا گیا ےہ ۔ چونکہ عہد حاضر ہیں ادارہ غلامی کا 
کوئی وجود نہیں اس لیے دفعۂ قانون میں اس سے صرف نظر کرۓ ہوئے اس کا 
اجما لا ذکر فٹ نوٹ میں کیا جارھا مے ۔(م) 


۹۶ ۔ () کوئی وارث جو مورث کے قتل عمد یا شبه عمد کا مرتکب ھوا هو 
سقتول سورث کا وارث نہ ہوکاء بشرطیکھ قتل لاحق ھو۔ 

استٹناء () اگر قتل اپنی جان کی حفاظت کے لئے کیا گیا ھو تو قاتل محروم 
الارث ئه هو کا۔ 


() اگر قاتل بچہ یا دیوالہ هو و محروم الارث لہ ہوا - 


(م) درالمنتقی بر حاشیہ مجع الانہر؛ علاعالدین حصکفی (یہ,ںھ) مطوعه مسر ر۷ م۱ ھ؛ 
ج٣؛‏ صض ۲۹ے 
رد المحتار: ابن عابدین؛ عوله بالاہ ج ہ؛ ص جرم 
(م) غلامی؛ خواہ کامل هو یا اس ىائع ارث ے اگر وارث میں کسی طرح کی معلو کیت ہو تو 
وہ مورٹ کی میراث نہیں پاسکتاء خواء وارث ایسا شخص ہو جس کی آزادی کا سبب منعقد 
ہو کیا هو مگر ابھی آزاد نہیں ھوا۔ مث مکاتب؛ مدبر؛ ام ولد :ٍ 
مکاقتب :۔ وہ غلام ے جس ہے یہ معاعدہ هو چکا ھوکہ اس قدر روپیہ ادا کودینے 
کے بعد وہ آزاد ہو جائے گا 
”'صدیں؛ :۔ ٹس غلام کو کہتے ہیں جس ے مالک بے یہ کہا کہ تو میری وفات کے 
ساتھ آزاد ھوجائے گا۔ 
ام لد :۔ وہ کنیزے جس کے بطن ے مالک کی اولاد پیدا هوئیے ۔ سالک کی وفات ے 
اتھ ھی یہ کنیز آزاد ھوجائے کی خواہ مالک آزاد کرے پا نہ کرے ۔ 
باقی فٹ نوٹ صفحه ۱۸۹۰) 
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دنعه ۹و۹ء] موائع میراٹ ۳۲۰"ھ"0( 


شرع اسلام میں باعتبار اثر یا حکم قتل کی دو قسمیں ہیں :۔ 
(الف) وہ قتل جس سے قصاص یا کفارہ لازم هوجاتا ےٴ اور 


صفحهہ م۹ ؛ کا باقی فٹ نوٹ 


غلام اس لئے وراثت سے عروم رھتا ے کہ وہ مال کا قطءآً مالک نہیں ھوتا بلک وہ 
۱ تعام مال جو غلام کے پاس ھوتا ے؛ اس کے مالک کی ملکیت ہوا ے۔ اس لے اکر غلام 
کو اس کے مورث کا وارث بنا دیا جائے تو اس صورت میں ورثہ بھی بالواسطه اس کے مالک 
ھی کا ہو جائیگا جو مورٹہے اپنے تعلق کے اعتبار سے اجئیی ھوتا ے اور بایں سبب ورلھ 
کا قطعی مستحق نہیں ہوتا۔ اس مسئلے میں تعام ائمہ متفق ھیں۔ البتہ اس میں اختلاف ے 
کہ اگر غلام کا کچھ حصه آزاد هو چکاے تو وہ میراث کا مسحق ہوگا یا نہیں ! 
اسام ابو حنیفه کا مسلک :۔ امام ابو حنیفه کے نزدیک وہ غلام جس کا کچھ حصہ آزاد ہو 
چکا ہو ایک کامل غلام کی طرح میراث ہے محروم رہے گا۔ ان کے نزدیک جب تک وہ کاں 
آزاد نە هو جائے وارث نہیں ھوسکتا _ مثلَ مکاتب کہ جب تک اس پرکتایت کا ایک رویە 
بھی باقی ے؛ آزاد متصور نہ ھوگا اور وراثت ہے روم رہے گا اور دوسرے ورثاء کے لیے 
میراث سے حاجب (حروم کرۓ والا) بھی نہ ہوسکے ا۔ 
صاحبین کا نقطہ نظری۔ صاحبین کے نزدیک وہ آزاد متصور هوگا چنانچہ ان کے نزدیک ایسا 
غلام جس کا کچھ حصہ آزاد هو وارث بھی هوگا اور حاجب بھی ۔ 
۱ اہام اعظم اور صاحبین میں‌اختلاف کی وجہ :۔ اس اختلان کی بنیاد یہ ے کہ امام اعظم 
کے نزدیک آزادیء قابل تجزیہ (حصے کۓ جاۓ کے قابل ) نہیں؛ جب که صاحبین اس کو 
۱ '”'قابل تجزیہء قرار دیتے ھیں ۔ چنانچه ان کے نزدیک تہائیء چوتھائی حصه کا آزاد غلام 
۱ ہمنزله آزاد کے ہوکا اور ورٹہ سے حروم نہ ہوکا۔ (شریفیہ: شرح سراجیہ؛ سید شریف جرجائی؛ 
عوله بالاء ص ) 
امام مالک کا مسلک: ۔ ایام مالک کا مسلک اس بسئلے ہیں انام ابو حنیفہ کے موافق ے ۔ 
حنبليه مسلک :۔ اامغنی کے مصنف: علامه این قدابه المقدسی بۓ اس مسئله مین ختلف مذاعب 
کے نفطہ ھائے نظر بیان کرتۓ ہوئے لکھا ے کہ ”'حنبليه کے نزدیک مدیر اور ام ولد کامل 
غلام ے درجے میں ہیں ۔ البته مکاتب کی دو صورتیں هیں۔ اول یہ کەو ہکتابتکا مال ادا کرۓکی 
قدرت رکھتا هو اور دوسری بە کە قدرت نه رکھتا هو۔ آخر الذڈکر صورت میں وہ وارث نه 
ھوگا۔ اول صورت کے متعلق دو روایتیں ہیں ۔ ایک یہ کہ نه وارث ہوگا اور نہ مورث۔ 
یہی قول امام ٹناقمی کا ہے۔ دوسری صورت یه ے کھ وارث بھی ھوگا اور مورث بھی۔ 
چنائچھ دوسری روایت کے مطابق اگر ایسا کوئی شخص فوت ہوجائے جس کا یھ (مکاتب) 
وارث هو سکتا تھا تو یەوارث ھوکااور اگر خود مرجائےتو اس کے متروکەمال ےکتابت کا واہب 
الادا حصهہ مالک کو ادا کرۓ کے بعد جو مال بچ رے وہ اس (مکاتب) کے ورثاء کا ہوگا 
امام ابو حنیفہ کے نزدیک مکانب خود وارث نہیں هو سکتاء البتہ مورث بن سکتا ے یعنی مرجاۓ 
کے بعد جو مال چھوڑے اس مال ہے کتابت کا حصه مالک کو ادا کرۓ کے بعد باقی مکاتی 
کے ورثاء میں تقمیم کیا جائے گا۔ (العفتی؛ این قدامہ المقلسیء حول بالاہ ج ے؛ صص ہم ۔١م)‏ 
امام شاقعی اور اسام حنبل کا مسلک :۔ رد المحتار میں ایسا ھی قول امام شافعی کا بیانَ کیا 
باقی صفحہ ٢۸۹۹‏ پر 








(۸۸٥۱۷۱٥. 





۸۰۴ 





مجموعه قوائین اسلام [دقعه ۹۹ء 





(ب) وہ قتل جس ہے قصاص یا کفارہ لازم نہیں ھوتا۔ 


قتل مستلزم کفارہء 


جس قتل ے قصاص یا کفارہ لازم هوجاتا ے اس کی تین صورتیں ہیں : 


ا ول مل 
(م) نل شبہ عمد (ققل جو عمد کے سشابہ هو)ء اور 


(م) قتل خطاء۔ 
قتل غیر مستلزم کفارہ : 

وہ قتل جس ے قصاص(م) یا کفارہ لازم نہیں ھوتا اس کی دو صورتیں 
غیں ۲ ۔ 

() قنل قائم مقام خطاء (م) قتل بالتبب ۔ 


صفحهھ ٭چ ر کا باقی فٹ نوٹث 
گیا ے اور امام احمد بن حنبل کے متعلق کہا کیا ے کہ ان کے نزدیک جس غلام کا بعض 
حصہ آزاد ھوکیا ے وہ آزاد حصہ کے مطابق وراثت پائے گا اور اسی کے مطابق دوسرے ورثاع 
اس کی ورائت لیں گے ۔ (رد المحتارہ ابن عاہدینء محوله بالاہ ج ہ؛ ص ۱مم) 
ظاہریہ ملک ظاھریہ کا مسلک کامل غلام کے بارے میں دیگر ائمہ کے موالق ہے لیکش 
مکاتب کے متعلق ان کا نظریه وھی ہے جو امام احمد بن حابل کا جے۔ 
(درالہتقی ہر حاشیہ مجمع الانہر؛ علاءالدین حصکفی (ر.رھ)ہ مطیوعہ مصر؛ ۱۲۸ھ 
ج ج؛ ضس پرہے ۔ المحلیء ابن حزمء وله بالاہ ج ہ؛ جزہ ۹؛ س ۹۸م) 
شیع ملک ع شیعہ ملک بھی اسی کے مطابق ے۔ (شرائم الاسلام؛ نجم الدین آپی 
جعفر الحلیء محولہ بالاہ ج ہ؛ القسم الراع؛ س ۱۸۲) 

(م) عربی زبان میں ”'قص؛؛ کے معنی کالنے؛ء کے ہیں۔ اسی ہے لفظ ”'قصاصء ماخوذ ے۔ 
جس سے ساد ضرر رسیدہ شخص کے زخم یا قتل کے بدلے جرم کو زخمی یا فقتل کٹا ے 
(لمان العربء مطیم امیریہ؛ طبع اول؛ جلد ہ؛ ص ۱مم) 
قصاص ایک مقر سزاے جو ایک فرد کے حق کے طور پر واجب ھوتی ہے ضرر رسیدہ شخص 
یا اس کے ورثاء اگر چاہیں تو اے معاف کر سکتے ہیں اور معافی ے سزا ختم ھوجاتی ے 
(تبہین الحقائق؛ شر ح کنز الدقائقء زیلمیء مطیوعہ معبرہ ۱۳۱۰ھ طبع اولء چللا اہ سض ے۹) 
ہدایۂ المجتہد؛ ابن رشد؛ حوله بالاہ ج پا سم 
احکام السلطالیہ؛ الماوردی مطبوعه ممر؛ سی ٢۱۹‏ 
تشریح الجلائی الاسلامیء عبدالقادر عودہ؛ مطبوعه مصرہ ص ہے 
القصاسص فی الشریمة الاسلامیە؛ الدکٹور محمد ابراہیم؛ مطبوعه مصر؛ ‏ موہورھٗ (م مم۱۹م)؛ٴ 
ص یم 





(۸۸٥۱۶۱٥۲. 





دنعه ووم] 





موائم میراث ۰م0 
قتل عمد ع 


قتل عمد وہ قتل ھے جس کا وقوع مار ڈالنے کے ارادے سے ھوا هو 
یعنی قاتل نۓ اس نیت سے حمله کیا ہو کھ وہ مقتول کو مار ڈالے نیز یه که 
قتل هتیار بے کیا گیا ھو۔ 


امام ابو حنیفہ کی راۓ : 


اسام ابو حتیفه کے نزدیک قتل عمد وہ ہھوگا جس کا ارتکاب ارادہ قتل 
کے ساتھ اسلحد یا اس کے مائند کسی ایسی چیز ہے کیا گیا هو جو فارق اعضائے 
بدن هو یعنی وہ چیز اعضاء کو ٹکڑے کرنۓ کی صلاحیت رکھتی ہو بثا 
نوکدار پتھرں لکڑی یا اس کے سشابھ دوسری چیزیں ۔ اس قسم کے اسلحہ کا 
کا اعتبار اس لیے کیا گیا ے کہ اس کا استععال اس اس پر دلالت کرتا ے کد 
قاتل ارادہ قتل رکھتا تھا۔(م) 


صاحبین کا نقطہٴ نظر: 


صاحبین کے نزدیک ققل کے لیے ھتھیار وغیرہ کی کوئی شرط نہیں بلکھ 
ایسی شۓے کا ہونا معتبر ہے جس کا اغلب نتیجہ ھلاکت ہوتا ھے ۔ چنانچھ وہ 
کہتے ہیں کہ ققل عمد آلے سے بھی هو سکتا ہے اور دوسرے طریقوں نے بھی 
ہو سکتا ہے جن کے نتیجے سین عادۃ موت واتم هو جاتی ےہ ۔ اسی لیے وہ ڈبوۓ 
گلا کھونٹنے؛ کسی اونچی جگہ مثا چھت وغیرہ ہے گراۓ اور اس قسم کے زھر 
کھلاۓ کو بھی قتل عمد قرار دیتے ہیں جو فوراً قتل کرتا ہو اور چرم چالتا 
هو که وہ سہلک ھوگا۔(ہ) 
امام طحاوی کا نقطہٴ نظر: 


انام طحاوی کا نقطه نظر بھی صاحبین کے موافق ہے ۔(ے) 
)٥(‏ الیدائم الصناعء امام کاسانی عوله بالاہ ج ے ص جمم 

تببین الحقائق؛ شرح کنز الدقائقء زیلمیء مطبوعہ مصرہ مھ ج ہہ ےہ 
(۹) البدائع الصنائمء امام کاسانی؛ حولہ بالاہ جچ ےء ص سم 
(ے) اامخصر الطحاویء امام طحاویء مطبوعه دکن؛ ۔ےورھ ضص وم 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 





2۸۲ 


جموعہ قوائین اسلام [دفعه وو 
مالکیهہ نقطهٴ نظر ء 





سوت کا باعث ہوتی هو ''قتل عمدء کہلاتا ہے ۔(ہ) 
ابو زھرہ ۓ اپنی کتاب ”'احکام الترکات و المیراثء میں ابىام مالک ” 

کامذہھعب اس طرح بیان کیا ھے کھ ٴ'امام مالک کے نزدیک جو قتل میراث ے 

مائع ہوتا ےہ وہ قتل ہے جو ظلما بطور قصد مکلف ے بغیر عذر وا ہو خواہ 

کسی طریقے سے واقع عوا ھو۔(و) 

شافعيه سلک :؟ 


اىام مالک کے نزدیک قصداً کسی ایسی شۓ ے مارنا جو انسان کی 1 
ا 
۰ 


















اسام شافعی فرساےے هھین کہ قاتل اگر ارادتاً تیز دھار والے آلے ہے قتل 
کرتا ہے جو لوے کا هو یا ایسی چیز کا ہو جو لوے کی طرح گوشت ہے گزرتی 
ہو ء یز اس طرح جو چیز اپنے بوجھ کی وجه ہے قتل کردیتی هو مثلاًٌ پتھر اور 
لکڑی یا جس کے بارے میں یه خیال هوتا ہو کہ اس کے استعمال ے سوت 
واقم هو جائےگ تو یه تمام قتل؛ قتل عمد شعار ہوں گے اور قصاص واجب ھوگ(۰١)‏ 


حنبليه مسلک : 


اسام احمد بن حنبل کے نزدیک کسی معصوم انسان کو یہ خیال کرۓے 
ھوئے کہ یہ السان ہے کسی ایسی شۓ سے قصداً ھلاک کردینا جو اغلب 
طریقه پر قتل کا موجب ہو جاتی ہے قتل عمد کہلاتا ھے ۔ حنبلی فقہ کی کتاب 
”'الاقاع؛ء میں ققل عمد کی چند قسمیں بھی بیان کی گئی ہیں جو آلات قتل 
کے اعتبار نے ھی ۔() 


(۸) زرقائی؛ شرح موطاء مععد بن عبدالباقی بن یوسف (م ۲۲رھ)ء مطبوعہ مصر ۲ہ ۱ھ 
( ۹ و۹ع)ء ج ۲ص ےہ 
(۹) احکام الترکات و المیراثء اہو زھرہہ عوله بالاء ص ۱٢‏ 
ابو زھرہ ۓۓ امام مالک کا یہ مذھب طریقہ قتل کے عموم میں بیان کیا ہے ۔ آلہ تل کے 
اعتبار ہے قتل عمد کی تعریف کی حیثیت ے نہیں کیا؛ جو قتل مائع میراٹے اس میں اقہاء:ٍ 
کے پیش نظر دو اور ہیں ایک آلہ قتل اور دوسرا طریقہ قتل؛ چنائچہ آلہ قتل کے اعتبار سے 
زرقائی ۓ امام مالک ہے منموب جو جو تعریف کی ہے وہ صحیح ہے ۔ (مولف) 
(,.() الام امام غاقعیء عرله بالاہ ج پہ؛ سص ہہ 
(ں) الاقناعء (فقه حنبل)ء شرف الدین مقلسیء (م ۸ہوھ)ء مطبوعہ مصر ج م؛ ' ۱۹٣‏ 


(۸۷۸٥۱۶۱٥۱. 








دنعه ۹۹] 


موانع میرات ےۓ۹ھ7 
شیعه اماميه سلک: 


شیعه اىاسيه کے نزدیک قتل کی محض دو قسمیں ہیں : ''قتل عمد اور 
قنل خطاء؛ ۔جن کو قتل بالمباشرت اور قتل بالتسبب بھی کہا جاتا ہے ۔ 


شیعه فقة میں قتل عمد کی تعریف: 


”کسی عاقل و بالغ کا کسی معصوم جان کو قصداً بطور ظلم؛ بغیر 
تخصیص آله قتل کے ایسی شۓے سے قتل کر دینا جس ہے اکثر حسالات 
ہیں سوت واقع هو جاتی هو قتل عمد ےءء۔ چنانچہ ذبح کرناء گلا گھونٹ دیناء 
زھر پلادیناء تلوار ے مار دینا؛ چھرا بھونک دیناء کسی وزلی چیز سے ماردینا؛ء 
ایسا پتھر ماردینا جوکچل دیتا هو یا قتل کے لیے انجکشن لگا دینا یه تمام اور 
قتل عمد ہیں داخل ہیں ۔ 


لیکن ایسی شئے سے قتل کردینا جس ے قتل نادر الوقوع ےہ اس میں 
اختلاف سے ۔ صحیح روایت کے مطابق اگرکسی ایسی شۓ ہے ارادۃ قنل کیا 
جس ہے موت واقع ھونا نادرالوقوع ہے اور سوت واقم ہوگئی تو یه بھی قتل 
عمد ہیں داخل هوگا۔ 


ظاھریه مسلک : 


ظاعریيه کے نزدیک قتل کک خاص طور پر دو قسمیں ہین۔ قتل عمد 
و ققل خطاء۔ ققل کی ہذکورہ بالا دیگر اقسام کے یہ حضرات قائل نہیں ہیں ۔ 
ان کے نزدیک یه بھی قتل عمد ے کہ ایک انسان دوسرے انسا نکو قصداً 
کسی ایسی شۓے ہے ققل کرے جس سے انسان کبھی مرجاتا هو اور کبھی 
بچ جاتا هو بشرطے کھ قاتل عاقل بالغ اور مکلف ھو۔ ان حضرات کے نزدیک 
قنل کی ایک ایسی قسم ببی ےے جو نہ قنل عمد ےہ نہ قتل خطاءء نە کوئی 
دوسرے نام کا قتل ۔ مثلا ایس یکسی شئی ہے ققل کیا هو جبر سے انسان کبھی 
نہیں مرتا ایسے قتل ہین ان کے نزدیک لە قصاص ہہ لە دیت نه کفارہ بلکه 
صرف تادیب کا مسترجب هوگا۔(۱) 





)٥(‏ المحلی؛ این حزمء موله ىالاہ ج ے صا ے8م 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 


ص۸۸ 





مجموعه قوانین اسلام [دفعه ووم 
قتل عمد میں ارادہ کا دخلع۔ 


جہان تک ققل عمد کے سلسلے مین ارادہ کا تعلق ہے اس کے لے عام 
قصد کافی ھوکا ء یە ضروری نہیں کە پہلے سے تصور اور تصمیم (پخته ارادہ) موجود 
ھو۔(م۱) قتل عمد ہیں قصاص لازم ھوتا ہے جیسا کہ حدیث نبوی 
میں "آتا ھہ ”'الحمد قودہ؛ یعنی قتل عمد موجب قصاص ہے ۔(مم)الیتد اس ہیں 
یه استتناء ھے کہ اگر باپ نے بی ۓےکو عمداً قتل کیا تو بوجہ احترام پدری باپ 
کے ذىه ے قصاص ساقط ھوگیاء لیکن باپ اس کی میراث ے نحروم ہوگاہ کیولکه 
اس ۓے اپنے سورث کو احق قتل کیا 
نتیجہٴ فکرء 

مندرجه بالا نقطہ ھائے نظر کی روشنی میں باسائی اس نتیجے تک پہنچا 
جا سکتا ےکہ قتل عمد کی اہم ترین شرط يہ ھے کہ قاتل نۓ ققل کا اوتکاب 
عمداً کیا هو۔ اس کے ارادہ قتل میں کسی قسم کا شب نہ ہو اور وہ اپنے 
فعل کا براہ راست مرتکب ھوا ہو۔.اور کسی بھی سبب ہے مقتول کا خون 
قائل کے لیے حلال نہ ہو 
















قتل شبه عمد: 

حنفیة کے نزدیک قتل شبہ عمد وہ ققل ھے جو ہار ڈالنے کے قصد کے 
ساتھ صادر ھوا هو لیکن کسی ایسے ھتھیار یا شۓ ے لہ ھوا هو جو مفرق 
اعضائے بدن ہو۔ (یعنی بدن کے اجزاء کو چیرۓ؛ ٹکڑے کرنۓ کی صلاحیت 
رکھتا ہو مثلا چھوٹی سی لکڑی)۔ 

ققل شبہ عمد کے بارے میں امام ابو حنیفہ فرماۓ یں کہ لوہ کے 
سوا باقی ذرائع مثلاٌ ڈنڈے؛ آگ یا ان کے مشابیہ دوسری چیزوں ہے جو قتل 
کیا جاتا ھے وہ قتل شب عمد ے ۔ ان کے لزدیک جو قتل ایے آلات ے؛ 
جو جسم لە کالئے ھوں یا جسم میں لہ کھوے جاسکتے هوںء کیا جائے وہ قتل 


(+) النظریة المامہ“ و العقود هی الشریعہ الاسلامیہء صبحی محمصائیء مطبوعہ بیروت؛ صص مم- ۰م 
(م) احکام الفرآنہ انام حجصاص (مےبھ))؛ مطبوعه مرج ضص وم۱ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥٢. 





دفعه ۹۹ہ] 


موائم میراٹ ۸۹ظ ۸‏ 


بد عمد ہوتا ےء اگرچہ وہ آلات ایسے ہوں جن نے بالعموم سوت واقم هو جایا 
کرتی ھو۔ امام ابو یوسف اور اسام محمد فرساے یں کھ قتل شب عمد وہ 
ہوتا ھے جو ایسے ذرائع ہے واقع ہوا ہو جن ے بالعموم قتل واقم نہ ہوتا عو۔ 
بالفاظ دیگر صاحبین کے نزدیک جب کبھی ایسا ذریعه قتل استعمال کیا گیا ھو 
جس سے بالعموم ھلاکت نھ ہوتی ہو تو اس سے قتل واقم ہوجاۓ کی صورت 
میں اسے قتل ثبہ عمد کہا جائے گا۔ 


امام شافعی فرساۓے ہیں کہ ققل شب عمد وہ ہوتا ہے جس ہیں ضرب 
تو عمداً لگائی جائے سگر قتل خطاء واقم ھوجاے ۔ یعنی جہاں قاتل مقتول کو 
بالا رادہ مارپیٹ رھا هو لیکن قاتل کا مقصد اہے مار ڈالنا نہ ھو اور مقتول کی 
سوت اس کے قصد کے بغیر واقم ہوگئی ہو۔ چٹانچہ امام شافعی کے نزدیک 
قتل عمد وہ ھہوگا جس میں فعل اور نتیجہ فعل (قتل) دونوں کا ارادہ سوجود هو 
جب کم قتل ثبه عمد میں ارادۂ قنل سفقود ھوتا ے ۔ 


امام احمد ابن حنبل بھی امام شافعی نے متفق نظر آے ہیں ۔ 


شیعھ اىامیة کے نزدیک ققل شبہ عمد کی کوئی قسم ققل عمد ہے ہمیز 
نہین ہے ۔ یہی صورت ظاعریہ کے نزدیک بھی ے ۔ 


قتل شبه عمد میں گناہ گاری اور دیت مغلظه .و کفارہ لازم ہوتا ا ے ۔ 
قصاص لازم نہین آتا۔ البته قاتل مقتول کی میراث ے روم هوگا۔(ہ) 


قتل خطا: 


قٹل خطا وہ قتل ہے جو ایک جائز کام کے دوران ہار ڈالنے کے تصد 
کے بغیر بلا فعل یا ارادہ یا دونوں کی غلطی ے واقم ھوا ہو جیے شکاری؛ 
شکار ک طرف تیر پھینکے اور کسی آدنی کے جا لگے؛ اے ھلاک کردے یا 
)١(‏ ''دبت؛ وہ مالی تاوان ے جو قاتل کے اھل خاندان (عصبات) مقتول کے ورثاء کو بمعاوفہ 

ھلاکت ادا کرکے بری الذمه ہوں ۔)ء ( جم البحرینء مطبوعھ مصرا ج ۲؛ صےمہ) 

البدائع الصنائعء؛ امام کاسانی؛ حوله بالاہ جے؛ ص ریم 

خزانه“ الفقہ: ابو اللیٹسمرقندی (م۸۳+ھ)ء مطبوعه بغداد؛ ۹۹۰ عء جلد اول؟؛ صص وم ۔ ریم 

جم الانہر داماد آفندیء عوله بالا ج جس ےہ 

تتکمله بحر الرائق) مطبوعه مس ےرہ ج رص روم 


(۸۸۷۸٥۱۷۱٥. 





مجموعه قوانین اسلام [دفعه وو 


یا ایک شخص کار میں سوار ہے اور کوئی شخص اس کار کے نیچے آکر ھلاک 
ھوجائے ۔ 


قتل خطاء میں سلزم اقدام ایک چیڑکا کرتا ہے لیکن اس سے فعل یا ارادے 
میں غلطی ہو جاتی عہ اور اس طرح جرم قتل سرزذ هو جاتا ے ۔ قنل خطاء 
میں بہر حال فعل (قتل کے علاوہ) کا ارادہ پایا جاتا عے لیکن اگر ملزم کہ دل 
مین کسی فعل کا ارادہ بھی نه هو اور قتل کسی فعل؛ قصد و ارادہ کے بغیر ھی 
واقم ھوجائے تو یہ فعل جار جری خطاء یعنی قتل خطا کی طرح یا اس کے قائم 
مقام کہلائے کا۔ پہلی صورت مین بطور مثالء شکار کے دوران گوی چل جائۓے 
سے بجائے شکار کے آدمی مرجائے جو جھاڑیوں ہین چھبا ھوا تھاء اور دوسری 
صورت ہیں مثال کے طور پر ایک آدہی سو رھا ے؛ سوۓ مین کروٹ لے اور 
تیچے گر پڑے اور جو آدہی نیچے سو رھا تھا اس کی موت واقع هو جائے۔ 


انام شافعی کے نزدیک بھی قتل خطاع وہ ھوکا جس میں دونوں کا 
ارادہ نہ ہوہ لە فعل کا اور نہ ان نتائج کا جو اس فعل سے مرتب ھوئے هوں۔ 
اسام ابن حزم کے نزدیک جو ققل اول معنی (ققل عمد) کے خلاف ہو 
وہ قنل خطا ہے ۔ قتل حُطا وہ ے جس ہیں کسی کے قتل کا ارادہ نہ هو۔(ہ؛) 
قنل خطا میں دیت اور کفارہ لازم هوتا ہے اور قتل شبه عمد کے مقابلے 
مین قاتل گناہ کار نہیں هوتا۔ البقه علاوہ امام مالک کےء دیگر آئمہ کے نزدیک 
جرم مقتول کی میراث اور وصیت سے عروم ھوگا۔(ے١)‏ 
قتل قائم مقام خطا ٭ 
قنل قائم مقام خطا وہ قتل سے جو قاتل کے ایسے فعل نے واقع ہو جو 
قتل کا ذریعہ لە تھا۔ لیکن ذریعہ بن گیاء جیسے سوےٗ والا کروٹ لے اور دوسرەد 
(ہں) المحلء ابن حزم؛ عوله بالا جے؛ ساےہ 
(ے؛) خزاله“ الفقہء ابواللیث سمرقلدی؛ محولہ بالاء ج ر؛ صص ۳٠٣٣٠٢‏ 


جم الا ٹہ دآباد آلندی؛ عوله بالاہ ج ء سے 
تکملە بحر الرائق: ج ہ؛ جدےہ٣‏ 


(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢. 





ہی سس ےک س سے جے بر دی باج 





دنعه ۹۹ء] 


سوانع میراٹ فَ0"( 


پر گرکر ایے ہلاک کر ڈالے ۔ اس کا حکم وھی ھے جو ققل خطا کا ھے ۔(م؛) 
قتل بالتسبب : 


قتل بالنسبب وہ قتل کہلاتا ہے کہ قاتل مقتول کو بذات خود 
نه کرے۔ ققل خطا اور قتل بالتسبب میں یہ فرق ہے کہ قتلٰ خطا میں 
براہ راست مجرم کے فعل کا نتیجہ ہوتا ہے؛ جب کھ ققل بالتسبب میں 
جرم کے فراھم کردہ اسباب کی بناء پر واقع ھوتا ے ۔ 


88ے 


حنفيه کے نزدیک ققل بالقسبب ققل خطاء سے سمیز قسم کا ہے ۔ جب 
کھ شافعيه اور حنبليه ققل بالہب کو بھی ققل خطا کی ایک صورت قرا 
ہیں - 


ر دیتے 


شیع فقہاء کے نزدیک ققل بالسہب کے چار مرتبے ہیںء جن کی تفصیل 


شرائم الاسلام میں بیان کی گئی ہے ۔ (و) 
ظاعریه ققل بالتسبب کو قتل ھی پر قیاس کرت ہیں ۔ 


خلاصهھ یه کە قتل بالتسبب ہیں قاتل مقتول کو سباشرتاً قتل نہیں کرتا 
یعنی خود فعل قتل ہیں شریک نہیں ھوتا مگر (اس کا فعل) بطور تجاوز ہب 
ققل بنا ے یعنی ققل بذات خود اس ے سرزد نہیں هوتا مگر جو فعل اس ہے 
صادر ھوا ے وہ قتل تک پہونچا ۓ والا ے ۔ بالفاظ دیگر قتل خطا اور قتل 
بالنسبب ہیں یہ فرق ہے کہ قتل خطا میں ققل براہ راست مجرم کے فعل کا نتیجہ 
هوتا ےہ جب کہ ققل بالتسبب میں ققل مجرم کے فراہم کردہ اسباب کی بناء 
پر واقع ہوتا ھے ۔ مثلا کسی شخص نۓ کنواں کھدوایا راسته ہیں پتھر رکھاء 
دوسرا شخص غلطی ہے کنویں ہیں جاگرا اور ھلاک ھوگیا یا پتھر سے ٹھوکر 
کھا کر گرا اور سرگیا۔ (.ء) 
(۱۸) خزانه“ الفقةء ابواللیٹ سعرقندی؛ عوله بالاہ جن صص ہم 

جم الانہر: دآباد آقندی؛ عوله بالاہ ج ہج ےہ 

تکمله بحر الرائق) ج ہ) ساےہ 


(۷۹) شراغ الاتلام تجم الدین ابی جعفر الحلىء حول بالاہ ج ہ؛ (کتاب انقصاص)ء صص ہہ ۔ مہم 
() رد المحتار این عابدینء عوله بالاہ ج ب ض وم 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 








جموعد قوائین اسلام [دفعه وو 


اس کی ایک دوسری صورت یہ ے کہ گواعا نکسی کے خلاف کواعی دیں 
کھ اس ۓ قتل کا ارتکاب کیا ہے اور ان کی شہادت کی بنا پر اہے قاتل گردانا 
جائے۔ اگر نفاذ حکم کے بعد وہ گواھان اپنی شہادت سے رجوع کرلیں اور اقرار 
کریں کہ وہ اس شخص کو سزائے موت دلوانا چاہتے تھے اس لیے ان لوگوں ۓ 
جان بوجھ کر اس کے خلاف جھوٹی گواھی دی تھی یا مثل جج کو یہ معلوم 
ہوکہ ملزم ے گناہ ھے لیکن وہ آہے قصداً سزا دے اور بعد ہیں اعتراف کرے 
کہ اس نۓ جان بوجھ کر اہے سزادی تھی ۔(۱ء) 


حنفی فقہاء کے نزدیک قتل بالتہب ہین قصاص یا کفارہ لازم نہیں 
ھوتا بلکہ خاندان پر اور بصورت رجوع شہادت گواھان پر دیت واجب ھوتی 
سے ۔(م) لیکن امام مالک و امام شافعی اور اآىام احمد بن حنبل کے لزدیک 
قتل بالتہب کے مرتکب پر قصاص واجب ‏ ۔ کیونکہ ان کے نزدیک جو 
احکام قتل خطا پر لاحق ہوۓ ہیں وھی احکام اس سے متعلق ہوں گے ۔(م۲) 


سوجودہ مصری قانون کے تحت مورث کو ععداً قتل کردینا ورائت کا 
سائم ہوکاہ خواہ قاتل فادل اصلی هو یا قاتل کا شریک ہو یا اس کی جھوٹی 
شہادت کے ذریعه قتل عەل ہیں آیا هو جب کہ قتل بغیر حق و بلا عذر شرعی 
هو اور قاتل عاقل و بالغِ ١م‏ سال کی عمر کا ھو۔ بالفاظ دیگر مورث کا قتل 
خواہ بطریقه مہاشرت ہو یا بطریقة سبہیت ہوہ ىائع ارث هوکا۔ البتہ مصری قانون 
میں یہ صراحت کردی گی ہے کہ حسب ذیل صورتوں ہین یہ قتل عمد مائع 
ارث له هوگا یہ 


١ہ‏ جب کم قائل سنہ شمسی کے اعتبار ے دس سال کی عمر کو نه 
پہونچا ھو۔ 


ہہ جب کھ اباحت کا کوئی بب موجود هو یا قانون تعزیرات کے 
ہے تحت کسی (دوسری) سزا کا مستحق ھو۔ 


(,م) جم الا ٹہر؛ دآماد آلندیء عوله بالاہ ج ٭؛ ص ہ۱ 
(ہم) بحر الرائقء ابن نجیم (م ے۹ھ) مطبوعہ مصر ہر مھ ج ے8 مے٣؛+‏ 
(ءء) احکام الترکات و المواریثء ابو زعرہ؛ موله بالاہ سص ۱٢۹‏ 


(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢. 


ے عت سس ت صس سی مہ 

















طفعه ۹و۔] 


موائع میرات وہر 

٭۔ دفاع شرعی کے حق ے تجاوز له کیا هو 

م۔ زوجہ زاليه کو فوری طور پر قتل کیا ہو۔(م) 
قتل کا اثر میراث پر: 

احناف کے نزدیک قاتل جس سے ناحق قتل کیا ہو مقتول کی کسی 
شۓ کا وارث نہیں ھوتا خواہ اس کا قتل ععداً هو یا خطاء(ہ م) به الفاظ دیگر 
قنل عمد و قتل شبه عمد اور قنل خطا تینوں صورتوں ہین (جن مین احناف کے 
نزدیک قصاص یاکفارہ لازم هوتا ے) قاتل مقتول کی میراث ہے محروم هو جاتا ے ۔ 

قتل عمد (اور قتل شب عمد) کے نتیجہ میں قاتل کے مققول کی میراث 
ہے حروم ہوجاۓ کے سلسلم میں شیعہ و سنی الم متفق ہیں البتة اس ہیں 
اختلاف ہے کہ قتل کی دیگر صورتوں میں قاتل مقتول کی میراث ہے عروم 
هو گیا یا نہیں ! 
حنفیہ مکتبہ فکر : 

جیسا کہ سطور ما قبل مین بیان کیا گیاء احناف قتل خطاء کی صورت ہین 


بھی قاتل کو مقتول کی میراث ہے محروم قرار دیتے هین ۔ 
مالکی نقطه* نظر: 

اىام مالک کا اس مسئلے ہیں احناف ہے اختلاف ہے ۔ وہ ققل بلا عمد 
(خطاء) کی صورت میں قاتل کو مقتول کی میراث ہے عروم قرار نہیں دیتے ۔(ہء) 
شافعی نقطہٴ نظر ء 

اسام شافعی قاتل کو مقتول کی میراث سے نحروم کرۓ کے سلسلے ہیں 

انتہا پسند نقطہ نظر کے حامل ہیں ۔ وہ نه صرف خطاء ک صورت ہیں قاتل کو 
(مء) احکام الموایث فی الشریعہ الاسلامیه؛ عمر عبدالشء مطبوعھ مصرۃ ۱۹۹۰ع) ص م۹ 
(٥م)‏ المبسوط امام سر خسی عوله بالاء جم ض۲ص ےمہم 


(ہم) جواھر الاکلیلء شرح ٴتصر خلیلء صالح عید السمیع الابی؛ ولە بالاہ جزہ دوم؛ ضص سم 
المیسوط: انام سرخسیء ولہ بالاہ جم صص ےم۔ہم 


(۸۸۷۸٥۱۷۱۵3. 





7ت 





مجموعہ قوائین اسلام [دنله ۹و 
میراث ہے حروم قرار دیتے عیں بلک قاتل خواہ کسی طرح قتل مورث میں شریک 
ہو مقتول کے ترکہ سے عروم هوجاتا ھے ۔ چنانچہ ان کے نزدیک قصاص لینے 
والاء اىام و قاضی (جس ۓ قتل کا حکم دیا ھو) اور جلاد و شاھد وغیرہ تام 
اشخاص مقتول کے ترکە کی حد تک روم الاوث ہیں اور انھیں مقنول کے ترکھ 
مین ہے کچھ نہیں ملے کا۔(ےء) 


حنبلی مکتب فکر : 





حنبلی مکتب فکر کے نزدیک هر وہ قتل میراث ہے حروم کردیتا ہے 
جس کے نتیجے سین قاتل کسی قسم کی سزا کا مستحق قرار دیا جائے خواہ وہ سزا 
قصاص ہو یا دیت هو یا کفارہ۔ چنانچہ ان کے نزدیک ققل کی تمام مذکوەہ 
بالا صورتوں میں قاتل مقتول کی میراث ہے حروم ہو جائے کا البتہ وہ قتل جس کہ 
بعد کسی قسم کا ضمان (تاوان) عائد نہ ھوتا هو میراث ہے ممروسی کا سیب 
لہ ھوکا جسے قصاص میں ققل یا کسی جرم کی حد مین ققل وغیرہ ۔(۲۸) - 









شیع مکتب فکر ہم 


شیعہ امامیہ (جعفریه) بھی قتل خطاء کی صورت ہیں قاتل کو عروم 
الارث قرار نہیں دیتے ۔(وء) چنانچہ شیعه فقہاء کے نزدیک قتل عمد میراث سے 
مائع ہوکا نہ کہ ققل خطاء۔ ایک روایت یہ بھی ے کہ قتل خطاء کی صورت 
میں دیت میں ہے قاتل کو ورائت ئە دی جائے گی۔ یه روایت پسندیدہ بیان 
کی گی ھ۔(۰م) 
(ےم) المدنی, ابن قدامہ مقلسی؛ عوله بالاء ج ے؛ ص ۱٦۳‏ 

احکام الترکات و اامواریث (لقه عام)ء ابو زھرہہ عوله بالاء ص ۱٢١‏ 


(م) المفتنی؛ ابن قدامہ مقلسی, ےوله بالاہ ج ے؛ ص ۲: 
المحرر فی الفقہ الحنبلء جدالدین ابو البرکات؛ محوله بالاہ ج ہہ ص ۴۱۲م 
الاتناعء شرف الدین الیقنسیء مطبوعه ممرہ ج ج٤‏ ص ۱۲١‏ 
المختصر عمر بن الحسین الخرقی (ممم۳ھ)؛ المکتبہ“ الاسلامی؛ دمشقء ۱۳۸۰ھ (م۱۹۹ع) 
ص+٢؛‏ 

(وں) الاستبصار: ابو جمفر بن الحمن طوسی؛ عواه بالاء ج مء صص ۱۹۳-۹۰ 

(,م) شرائم الاسلام؛ تجم الدین ابی جعفر الحلیء عولہ بالاہ القسم الراعء ج ب؛ ص ۱۸۲ 


(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢. 








دنعه ۹وء] 





سوائعم میراث ۰" 
ظاہریہ مکتب فکر : 


ظاعر یه ققل خطا کے نتیجہ میں سیرات ہے بحروسی کے سئلہ ہیں حنفیہ 
ہے متفق نظر آۓے عین کیونکہ وہ تعلیل نصوص کےقائل نہیں ہیں ۔ 


فقہاء کے اقوال کی بنیاد :ٍ 


فقہاء کے اقوال کی بنیاد رسول القہ کی حدیث ''قاتل کے لیے کوئی میراٹ 
نہیںء؛؛(۱م) پر ھے ۔ دوسری حدیث حضرت ابن عباس ہے متنقول ہے جس ہیں 
فرىایا گیا ہے کہ ”جس ۓ کسی (اپنے) کو ققل کیاء پس قاتل مقتول کا 
وارث نہ ہوگاہ خواء قاتل کے سوا مقتول کا کوئی وارث سوجود نہ وہ اگرجہ 
قاتل باپ هو یا بیٹاء قاتل کے لیے میراث نہیں ۔ء(ہم) 


مندرجه بالا حدیث کا تجزیه : 


اىام ترمذی بے ''القاتل لا یرث:؛ وا یل حدیث کو روایت کمرۓ ھوئے 
باعقبار اسناد اس میں کلام کیا ھے لیکن اس کے ساتھ ھی فرنایا ہے کہ اھل عام 
کا اسی پر عمل ے کھ قاتل وارث نہین ھوتا۔ خواہ قتل عمداً هو یا خطاء۔ 
اور بعض علماء ۓ کہا ے کہ جب قتل خطاء هو تو قاتل اس کی بیراث لے گا۔ 
یہ قول اىام سالک کا ے۔ (مم) 


ابن ساجة ۓ بھی اس متن کو اپنی سند ہے روایت کیا ہے جس کی ابتداء 
ہیں ایک راوی محمد بن ربیع ان کی اپنی سند کا جدید ہے باقی تمام وھی راوی 
ہیں جو ترنذی کی روایت کے ہیں البته ابن ماجہ ۓے اس باب میں حضرت 
ققادہ ے حضرت عمر کے ایک واقعہ کو بیان کیا ے کہ ابو قثادہ جو بنی ہدلج 
کے ایک قبیله سے تھے انھوں نۓ اپنے بیۓ کو ققل کردیا تھا؛ حضرت عمر ۓ 





(ہم) ترنذیء عولہ بالاہ ما ے.: 
'”'عن ابی عریرة عن النی صلى اللہ عليه وسلم قال القاتل لا برثء؛ 
(ہم) المفتیء این قدامه مقلسیء عوله بالاہ ج ے؛ سض ۱+١‏ : 
”قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلمء من قتل تقتیلا فانہ لایرٹه وان لم یکن وارث غیرہ 
وان کان والدہ او ولدہ فلیس القاتل شئیء۔ 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 


0۹٦ 


جموعه قوانین اسلام [دنعه وو 


ابوقتادہ ہے ایک سو اونٹ دیت میں لیے جو دیت کے لیے شرعاً مقرر هیں 
پھر وہ اونٹ مققول کے بھائی کو دیتے هوئے حضرت عمر بے فرمایا کھ میں ے 
رسول اللہ صلىی اللہ عليه وآله وسلم کو فرماتے سنا : ”قاتل کے لے میراث نہیں _؛؛(۳م) 


علامہ شوکانی ۓ اپنی کقاب نیل الاوطار مین بیان کیا ے کہ قاتل 
کے عدم استحقاق ورائت کے سلسله میں ابوداؤد ۓ عمرو این شعیب سے بواسطه 
شعیب ان کے دادا کی سند ے روایت کیا ہے اور اسی سند سے سائی ے 
نقل کرے ھوئے اپنی سند کو معلول(ءم) قرار دیا ے ۔ نیز دارقطنی اور ابن 
عبدالبر ۓ روایت کرۓ ھوئے اس سند کی ثائید کی ہے ۔ اس حدیث کو انام 
شافعی؛ عبدالرزاق اور بیہقی ےۓ بصورت انقطاع روایت کیا ے؛ البته بیپتی 
ۓ ایک دوسری سند کے ذریعہ اس کو فوع نقل کیا ہے نیز یہی سضمون 
حضرت ابن عباس ے دارقطنی اور بیپقی ۓ اپنی سندوں ے روایت کیا ہے 
لیکن هر دو سندوں میں کچھ نہ کچھ ضعف سوجود ہے ۔ اسی طرح طبرانی نے 
ابو کثیر اشجعی کے قصہ ہیں اور خطابی ۓ عدی الجذاىی کا ایسا ھی واتعه 
نقل کیا سے ۔ ابو داؤد ۓ جس سند ے اس حدیث کو روایت کیا ے اس میں 
محمد بن راشد دسشقی سکحولی ہیں جن کو بعض عدثین ۓ روح کہا ہے 
جب کہ بعض کے نزدیک وہ اق ہیں ۔(۹م) 


قرآن پاک کا استدلال : 


قتل احق کے سلسلہ میں قرآن پاک میں اللہ تعالی کی سخت وعید آئی ہے - 
چنالچھ اللہ تعا ی سورہ نساء میں ارشاد فرہاتا ے کھ !کسی موسن کے یه شایان 


(ہم) ترمڈی؛ عوله بالاہ باب الغرائضہ ص ے۰٠‏ 
”'والعمل على هذا عند اھل العلم ان القاتلِ لا پرث: سواء کان اتل خطاء او عمداً 

وتال بعضہم اذا کان القتل غطاء پرث و هو قول مالک ۔ہ؛ 

(مسم) سنہ ابن ماجہ؛ مطبوعہ کراچی؛ ص ۱۹۰ 

(وس) ”'سلول؛* با 'معللءء وہ حدیث ے جس کے متعلق قوائن کے ذریعہ کسی ایسی علت کا 
وجود هو جو حدیث کو ضیف کر دبتی ہو۔ مثلا راوی ۓ سرسل یا منقطع حدیث کو موصول 
رواہت کر دہا ہو یا ایک حدیث کے متن کا کچھ حصه دوسری کے متن ے ملاکر روابت 
کردیا ہو (نخبة الفکرہ مطبوعه کراچی؛ ص )٦7‏ 

(ہٴی) ئیل الاوطارہ علامه شوکانی (م ۔.یورھ) مطبوعه مسر روورعء (۵۱۳۸۰) تچ ے اما ھ۸ 





(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢. 


دنعه ۹وء] 


یرمس سم سی سس ےج ان ریثک دی سو 





موائع میرات ے۹ 


شان نہیں که وہ کسی دوسرے سوین کو بغیر حق ققل کردے مگر یہ که 
خطاء ایسا واقع ہوجائےء ۔ اسی سلسلے میں آگے ارشاد ہوتا ہے کہ ”اور جو 
شخص کسی سوسن کو بالقصد قتل کرے گا اس کا بدلہ جہنم ےہ ۔ جس میں 
وہ (قاتل) عمیشہ رھ گا اور (اس پر) خدا کا غضب اور لعنت ھوگ اور (خدا ۓ) 
اس کے لے درد لاک عذاب مقرر فرمایا ےءء ۔(ےم) 


سذ کورہ بالا آیت قرآنی اور احادیث نبوی ے یه واضح هوجاتا ہے که رسول 
اللہ کی احادیث سنشاء خداوندی کی تفسیر و بیان ہیں ۔ چنانچہ آنحضرت ۓ 
یھ وضاحت فرمائی ے کہ قنل عمد کے مرتکب کے حق سین اللہ تعالی ۓ جس 
قسم کی وعید ازل فرسائی ہے اس قسم کی وعید اور سزا ایے لوگوں کے حق میں 
مقرر فرسائ یگئی ہے جو دین و دنیا میں خدا کی طرف ہے اس کی نعمتوں ہے عروم 
کر دئے گئے؛ جس کا نتیجہ یه هو کہ ایک وارث کو اپنے سورث کے قتل کی بناء 
پر وراثت کی نعمت ہے روم کر دیا گیا ۔ اس دلیل کی بناء پر قتل عمد کے قاتل کا 
حروم الارث هونا قطعی الثبوت قرار پاتا ھے ء البتہ خطاء کی صورت مین متقدمین 
فقہاء کے درسیان اختلاف ے؛ جیسا کہ سطور بالا میں ذکر کیا گیا ہے ۔ 


امام سالک کے دلائل : 


قنل خطاء کی صورت ہین قاتل کے مورث کی وراثت نے روم نہ کۓے جاۓ 
کہ سلسلے میں امام سالک يہ دلیل پیش کرتۓ یں کہ وہ شخص جو کسی ایے 
شخص کے ناحق قتل کا ارادہ کرتا ے جسکا وہ وارث ھوگا تو وہ دراصل ہیراث جلد 
جاصل کرنۓ کی نیت و ارادہ سے اس جرم قنل کا مرتکب ہوتا ہے اس لیے بطور 
سزا اینے مقتول کی ورائت ہے عروم کردیا جائے گا۔ لیکن یھ نیت و ارادہ ایک 
ایسے قتل ہیں مفقود ہے جو اگرچہ ناحق ہو مگر بلا عمد (خطاء) سرزد ھوگیا ہو ۔ 
اس لیے ہے مقتول کی ىیراث ہے حروم نہ کیا جائے گا۔ دوسرے يہ کہ خاطی 
(خطا کرےۓ والا) معذور ھوتا ے اورسزا کا ستوجب نہیں ہوتا۔ خطا کرۓ 
والے ہر شرعاً رحم کیا جاتا هے اس لیے بھی لے سیراث ہے عروم نھ کیا جائے کا, 
(ع۳) : ۹ء (النساء م) : 


”وسا کان لموسن ان یقتل موستآً الا خطاء و من یقتل مویٹا متعمداً فجزاعم جہتم خالداً 
فیھا و غضب اللہ عليه و لعنه و اعدله عذایا عظیماےءء 


(۸۸٥۱۷٥3. 





جموع قوانین اسلام آدفعه وو۔ 


البت جہاں تک خون بہا (دیت) کا تعلق ہے جو قاتل کے ال خاندان مقتول کے 
ورثاء کو ادا کریں کے اس میں وہ (قاتل) سیراث پاۓ کا سستحق نہ ھوکا۔ 


چنانچە ہوطا اسام مالگ کی شرح زرقانی میں یه حدیث بیان کی گئی ہے کھ 
اگر ورثاء میں ہے کسی ایک نے دوسرے کو خطاء ققتل کردیا تو اس صورت ہیں 
قاتل مقتول کے ذاتی مال کا وارث هوگا لیکن دیت ہیں جو مال ملے گا اس کا وارث 
نہ ہوگا۔؛ء اس سضمون کی حدی ثکو دار قطنی ۓ روای ت کیا ہے اگرچہ اس کی سند 
ضعیف ہے لیکن اھل سدینھ کے اتفاق (تعامل) ۓ اس حدیث کو قوت بہونچائی 
سے ۔ الیقه قاتل کا اس مققول کے مال ہیں وارث ہوۓ کے سلسلے ہیں اس وجھ ے 
اختلاف هوا سے کہ اسام سالک رحمته اللہ عليه کےنزدیک اس ىال کے قبل از وقت 
حاصل کرنےۓ کی کوشش کا اتہام اس کے ذمه لازم نہیں آتا اور یه اتہام ھی 
قتل عمد کی صورت میں اس کے ورائت ہے حروم هوۓ کی علت تھی اور قتل خطاء 
ک صورت ہین یه علت (غیر سوجود) پائی گئی ۔ اس سلسلے سین اسام سالک فرسائے 
ھیں کہ ''میرے نزدیک پسندیدہ قول یه ہے کم قاتل (قتل خطاء ک صورت میں)۔ 
مقتول کے اپنے ذاتی مال سے وارث هوگا لیکن دیت میں جوہال حاصل ہو گا اس 
ہیں وارث نە ھوگا۔(ہء) 


قتل کے ہب مروسی میراث کا اصول 


قنل کے ہب حروم الارث قرار دیا جانا اس اصول کہ تحت ھے کم جو 
''شخص کسی ش ۓےکو اس کے مقررہ وقت ے پہلے حاصل کرنا چاھےاس کو حروسی 
کی سزا بھگتنی پڑے گی ؛؛ ۔(وم) اسی اصول کے تحت اگرسوصی لە موصی (وصیت 
کرے والا) کو قتل کردے تو وصیت باطل ھوجاتیے؛ کیونکہ جو شخص کسی 


(ہم) زرقانی شرح موطاء محمد بن عبدالباقی بن یوسفء حوله بالاہ ج مہ کص ے٦٢‏ : 
و ان قتل صاحبہ خطاء ورت من ماله ولا یرث من دیته رواہ الدار قطنی باستاد ضعیف 
لکنە اعتضد باتفای اھل المدینة عليهء وقد اختلف فی اه برث من ماله لا یٹھم علىی اه قتله 
لیرثٹه ولیاخذ ماله الڈی علق من ارثه فی قتله عمداً فاذا ائتفت العله بکون الفتل خطاء ۔ ورث 
من المال الا برٹ عملا بعموم قولھ صلی اللہ عليه وسلم لیس للقائل شئی؛ فاحب القولین ای ان 
برث من ماله ولا برث سن دیته؛ لان الحکم بدور مع العله وجوداً و عد ما -؛+ 
(وم) المجلة الاحکام العدليه مطبوعهہ کراچیء دفعه ۹۹ : 
”من استمجل بالشثی قبل اوائه عوقب بحرمائہء؛ 
شرح المجله“ الاحکام العدلیہء الاتامیء مطبوعه حعص؛ ۱۹۳۰ع) صضص ہہ 





(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢. 











دفعه ۹۹ء] 


موائم میراٹ ۹ 


شۓ سے اس کے وقت ہے پہلے فائدہ اٹھانا چاے گا اس کو یه سزا دی جائے گی 
کہ اس کو فائدہ اٹھاۓ ے حروم کر دیا جائے ۔ چنانچە اگر کوئی شخص اپنے 
سورث کو جلد میرات حاصل کرۓ کے لیےععداً یا بە شبه عمد یا خطاع قتل کردے 
تو وہ اس مورث کی ىیرات ے حروم کردیا جائے گا اور اس (قاتل) کو میراث نە 
ملے گە البته اگر وہ قتل کا سبب بنا ھے تو اس صورت ہیں عروم نە هوگا کیونکه 
جو شخص قتل کا سبب هھوا کرتا ے وہ حقیقت میں قاتل نہیں هوا کرتا 
مثلاٍ ایک شخص دوسرے کی سملوکھ زنین میں کنواں کھودے اور اس کنویں 
میں کنواں کھودۓ والے کا سورث گر کر مرجائے تو یہ کنواں کھودۓ والا 
میراث ے حروم له ھوگاہ بلکہ صرف قنل کی دیت اس پر واجب ھوگی۔ لیکن میراث 
ہے عروسی کے اس اصول کے لیے شرط يہ ہے کە وہ قتل قصاص کے لیے نہ ھوا ہو 
یا کسی شرعی حق کی بناء پر واقع نہ وا هو چنانچہ اگر ایک عادل شخص اپنے 
باغغی سورث کو (بغاوت کی رو ے) قتل کر دے تو یہ قاتل اس کا وارث ھوکا 
کیونکە یہاں قاتل کا قتل کرنا ”'قتل بحق شرعءء؛ تھاء یا یه که جن باغیوں کو 
قوت حاصل ھوچکی هو ان مین سے کوئی فرد اپنے آپ کو اپنے خیال ہین حق پر 
تصور کرۓ ھوئے اھل عدل مین ے اپنے مورث کو قتل کردے تو یه اس 
مورث کا وارث ھوگا کیونکه قاتل اپنے گمان ہیں خود کو حق پر تصور کۓے 
هوئے ے ۔ 


سصر کا قانون میراث نمبر ہرے بجریه ۲۳م٭۱۹ع انام سالک کے مسلک کو 
اپناۓ هوئے قتل خطاء میں قاتل کو میراث سے محروم نہیں کرتا۔ اسی طرح مصر 
کا قانون وصیت نمبر رے جریة ہم ؛ع بھی مالی سملک کے اتباع میں قتل خطاء 
کے جرم کے حق مین وصیت کو صحیح (قابل نفاذ) قرار دینا ے ۔ 


احناف کے جواب : 


احناف اپنے اس نقطه٭ نظر کی تائید میں؛ که قتل عمد و خطاء دونوں صورتوں 
میں قاتل مورث کی میراث سے روم هو جائے کا؛ یه دلیل پیش کرے ہیں کہ 
قنل ایک ایسا فعل ے جس ے منع کیا گیا ھے اور قاتل کا مقتول کی ہیراث کے 
حق سے عروم هونا دراصل اس قتل کی سزا کے طور پر ھے جو سمنوع ہے؛ کیونکھ 
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خاطی کے لیے بھی قتل سمنوع ھے۔ سنوع کی نید سباح ھے۔ غلطی سے قق لکرۓ 
کے سبب ے وہ فعل قتل مہاح نہیں هوجاتا اور ایسا کرۓ والا ققل سباح کا مرتکب 
ستصور نہیں هو سکتا اس لے جرم قتل کا بدله دینا وہ کیونکھ جس طرح غیر 
فعل میں فعل کا تصور نہیں ھوسکتا اسی طرح غیر سباح میں اباحت (جواز)کاتصور 
نہیں کیا جا سکقا۔ 


احناف کی دوسری دلیل یہ ۓے که قتل غلطی نے بھی سمنوع ہے اور 
اسی بناء پر اس کا کفارہ ادا کرنا لازم ے جو گناہ کو ڈھانپ دیتا ھے ۔ اگر یھ 
قتل شرعاً معاف هوتا تو اس کا کفارہ بھی مقرر نه هونا چاھئے تھا۔ لہذا جب 
کفارہ کا حکم دیا گیا ے تو قاتل کو میراث سے روم کرنا بھی جائز هو5۔ 
احناف کہتے ہیں کہ دراصل غلطی سے قتل کرۓ میں استعجال میراث کا 
الزام رھتا ہے ؛ مو سکتا ہے کہ اس نےۓ قنل خطاء کے ذریعہ استعجال میراث 
هی کا قصد کیا ہو اور غلطی کا اظہار (بہانه) کر رھا هو۔ لہذا یہ گمان 
سیراث ہے محروم کردینے کے لیے کافی ہے ۔ چنانچھ احناف کے نزدیک هر ایسا 
ققل جس کے ارتکاب میں قاتل ۓ حصه لیا هو خواء وہ قتل عمداً کیا گیا هو 
یا غلطی سے سرزد ہوگیا ہو اس کو سقتول کی میراث ہے محروم کرۓ کا باعث 
ہوکاہ البتہ ایسا قتل جو خود اس ہے بذاتہ (سباشرۃً) سرزد نہ ھوا هو بلکہ جو 
فعل اس ے سرزد هوا وہ قتل تک بالسبب پہونچاۓ والا هو ایسی صورت میں 
وہ میراث ے عروم نہ ہوگا مث قاتل ۓ کنواں کھودا اور مورث اس ہیں گر 
کر علاک ھوگیا یا راسته میں پتھر رکھاء مورث اس ے ٹھوکر کھا کر گرا 
اور مرگیا یا کسی شخص نے اپنے مکان کا چھجہ آگے کو لکالا جو مورث پر گر 
بڑا اور سورث مگیا۔ ان تمام صورتوں ہیں وہ شخص میراث سے فمحروم نه هوکا 
کیونکە وہ قاتل نہیں کہلا یا جا سکتا اور ایسی صورت میں اس کے ذس کوئی 
قصاص یا کفارہ بھی لازم نہ ہوکاہ جس کی وجہ یہ ھوی کھ ۔ذکورہ اسور سے 
قاتل کی طرف یه ثبه قائم کرۓ کی کوئی وجہ نہیں پیدا ھوتی جس کی بناء 
ہہ کہا جا سکے کھ اس ۓ میراث کو عجلت ہے حاصل کرۓ کہ لیے ایسا 
کیا ہوکا کیولکہ سذکورہ افعال کے اوتکاب کے متعلق يد نہیں کہا جا سکتا 
کہ فاعل نۓ انکے کرۓ ہے اپنے سورث کے قتل کا اوادہ کیا ہوگا۔ اس شخص 
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موائع سیراٹ ٤‏ 0 0" 


کو یہ کس طرح سعلوم ہوگیا هوگا کہ اس کا سورث اس کنوین ہیں گر ھی جائے 
کا یا پتھر ہے ضرور ٹھ وکر کھائے کا اور سر جائے گا یا مان کا چھجہ اس کے نکلتے 
ھی اس پرگر پڑے کا اس ے پہلے یا بعد نە گرے کا اور اپنی جگھ قائم رے گا۔ 
سیراٹ ے عروبی کا سیب ققل سنوع کی سباشرت کا ارتکاب ھوتا ے ۔ ہذکورەہ 
طریقے پر قتل کا سہب ھهوۓ والا مباشر (مرتکب) نہین تھاء اس لے میراث ے 
حروم نہ ھوکا۔(.م) 


عرب ممالک میں رائج الوقت قوائین : 


لبنان اور مصر کے قانون کے تحت نە صرف اپنی ذات کے تحفظ کی خاطر 
حمله آور کو ققل کر دینا وجب قصاص و حرمان سیراث نہیں بلک دوسروں 
کی جان کا دفاع بھی اس استثناء میں شال ہے ۔ 


اسی طرح جلاد کا محکوم عليه کہ قتل کا فعل (جس کے قتل کرىۓے کا 
اے حکم دیا گیا ھو) اور بوقت ضرورت دفاع جان و مال کے لیے قتل جب کہ 
سا سوائے قنل کے سال کا دفاع سمکن نہ ہو استثنائی صورتوں میں شامل هیں ۔ 
مصر کا قانون : 

دفعھ م ۔ ورائت کے موائع؛ سورث کا عمداً تل کرناء خواہ قاتل فامل 
اصلی هو یا قتل میں شریک هوا هو یا ایسی جھوٹی شہادت دی هو جس کی 
بنا پر سورث کا قنل واقع هو گیا ہوہ بشرطے کہ ققل ظلباً اور بغیر عذر کے واقع 
وا هو اور قاتل عاقل و بالغ م , سال کی عمر کا ہو اور دفاع شرعی ہے تجاوز 
کرنا عذر متصور نه ھوگاہ 
شام کا فانون : 

دفعة مہم ۔ اسور ذیل ورائت کے سائع ہوں گے : 

(الف) وصیت کے وہ موائع جن کو دفعہ مم میں بیان کیا گیا ھےہ ۔ 

(ب) سلم اور غیر مسلم وغیرہ هوۓ کا اختلاف دین ۔ 

(ج) ایک اجنبی ورائت سے کوئی فائدہ حاصل لہ کرسکے گا؛ الا یہ کهھ 
(م) المسوط انام سر خسی؛ عوله بالاہ جم صص ےم 
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قانون شام ۓ اس جسے اجنبی شخص کے لے کوئی قالوٹی دنعہ 
صرتب ک هھو۔ہ 


تونس کا قانون : 
دفعهھ ہر ۔ قنل عمد ورائت کا مانع ھوک خواہ فاتل اصلى هو یا قاتل 


کا شریک عو یا ایسی جھوٹی شہادت دی ہو جو مقتول کے قتل کا باعث ہوگئی 
عو اور حاکم ۓ اسی بتا پر قتل کا فیصله صادر کر دیا عو 


سراکٹس کا قانون یع" 

دقع .مم جو شخص ظلماً اپنے مورث کو عمداً قتل کردے کا وه 
مورث کے ذاتی اور دیت کسی سال سے وارٹ نہ عوٹا؛ اور نہ کسی وارث کا 
حاجب ہو سکے ٴ۔ لیکن جس شخص ے ققل خطاء واقع عو تو وہ مورث کی ذاتی 
مال ے وارث ھوگہ دیت کے ىال ے نه ھو5۔ اور وہ دیگر وارثوں کا حاجب 
نعوکاے 
برصغیر ھند و پاکستان کی عدالتوں کا نقطهٴ نظر ی 


جہاں تک قاتل کے لے قنل (عمد) کے سبب میراث ہے حروسی کے اصول 
کیا تعلق سے اس کا اطلاق بر صغیر هند و پاکستان کی عدالتوں میں بھی هوتا 
رما ہے چنانچه بمقدله مسماۃ شاہ خائم بنام قلندر خان قرار دیا گیا لہ مصلحت 
عاہ کے اس اسول کے پیش فظر کہ ”"کوئی رم اپنے جرم کے لتیے سے 
قائدہ نہیں ال سکنا۔ ''ایسا شخص جو مقتول کے قتل ہیں معین ثابت ھوا ہو 
ستنول کے ٹرکھ میں وارث نہیں ھو سکتاءء۔(۱م) 


اسی طرح پاکستان مین جسٹی سجاد احمد جان جج عدالت عاليه مغربی 
پاکستان: لاہور (بینچ) (بعدہ جج ریم کورٹہ پاکستان) ۓ بقدله یگمن 
ہنام سارو قرار دیا یه ۂ۶؛'انصاف؛ ل(مةناہدال) نصفت ‏ (لاآتا9٤)‏ 
٭ء 00ہ 06٥٥‏ ) کے اصولوں کے تحت ایک قاتل 


حسن لیت ( 


رری) ممور ۶ 455-74 ہج ,۱900 ,۹ ۶ 
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سوائع میراٹ باجح 


یا اس کی اولاد (نسل) کو اپنے جرم قتل سے فائدہ اٹھاۓ کی اجازت نہیں دی 
جاسکتی؛ گو قاتل باپ ھو۔ اور اگر اس کی اولاد اس کے ذریعہ نے ورائثت کی 
مدعی هو تو اس کی اولاد کو بھی ورثہ نہیں سل سکتاء کیونکھ جس سر چشمهھ 
کے ذریعد وراثت جاری تھی وہ اس کے جرم کے ارتکاب کے سہب مسدود اور 
جڑ سے اکھڑ جاتا ہے ؛۔(ہم) 


(راقم الحروف کو باوجود تلاش قتل خطا کے نتیجے مین میراث ہے بمحروسی 
یا استحقاق کے سلسلے میں کوئی عدالتی فیصله نهھ مل سکا)۔ 


نتیجہٴ فکر: 


راقم الحروف کے نزدیک قتل خطاء کے سلسلے ہین دیگر ائمہ کے اقوال 
کی بہ نسیت انام سالک کا قول مرجح اور پسندیدہ ہے ۔ ھر دو جانب ہے جو 
احادیث پیش کی گئی ہیں تعیف سندوں ہے روایت کی گئی ہیں اور جس طرح 
دیگر ائمه اجماع اھل علم کو ان احادیث کی قوت کا سبب تصور کرۓ ہیں 
اس طرح امام مالک اجماع اهل سدینه کو اپنی قوت استدلال کا ہب خیال 
کرۓے ہیں ۔ بالفاظ دیگر ”لیس للقاتل شئی؛؛ کی حدیث کے عموم کو ''وان قتل 
صاحبه خطاء ورث من ماله ولا پرث سن دیته؛ء کی حدیث ہے مقید تصور کرۓ 
ہیں ۔ ان کے نزدیک آنحضرت (صلعم) کا اول فرمان اگرچہ عام ہے لیکن 
دوسرے فرمان ےۓےٗ اس میں خصوص پیدا کردیا اور جس طرح کتاب اللہ میں 
آیات عامہ کے لے دوسری آیات تخصیص پیدا کر سکتی ہیں اسی طرح احادیث 
ہیں ایک حدیث دوسری کے لیے خصوص کا سوجب ہو سکتی ہے ۔ نیز اگر ”تاب 
اللہ کی ىذکورہ آیات پر غور کیا جائے تو ان سے بھی امام مالک کے قول کی 
تائید اور تقویت کا ثبوت یہم پہونچتا ے کیونکھ قرآن حکیم ۓ صراحت کے 
ساتھ قتل عمعد کے قاتل کے حق ہیں شدید ترین سزا کا اعلان فرساۓ ہوئے 
ارشاد فرىایا عے کھ ''من قتل سوہنا متعمداً فجزاعہ جہنم؛؛اس آیت ہین سزا کا وہ 
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درجہ بیان فرمایا ہے جس ہیں اللہ تعالی ۓ بندوں کو بعض دینوی اور کل 
اخروی نعمتوں ہے عروم فرہادیا ے ۔ اس کے بعد ققل خطاء کے مرتکب کو 
اس سزا ہے سسٹٹنی فرباکر ارشاد فرنایا ےہ ”'من ققل مسوبنا خطاء فتحریر رقبة 
سینة و دیة مسلمة ا ی اھلاء؛ ”که جس شخص ہے کسی سوین کو خطاء 
قتل کر دیا اس پر سوسن غلام کا آزاد کرنا اور دیت جو مقتول کے اولیا کو 
دینا لازم ے)ء اس ے ظاھر ھوتاۓے کھ اللہ تعا ی ۓ قتل عمد کےمقابلے ہین قتل خطاء 
کی سزا مین انتہائی تخفیف فرمادی ء جس‌کا مقتضی یه ھوا که قتل خطاء کا مرتکب 
اس بحروسی کا سستحق نہیں جو قنل عمد کے مرتکب کے لیے تجویز کی گئی ہے ۔ 


سام مالک اپنے سملک کی تائید میں رسول القہ صلی اقہ عليه و سلم کا ارشاد 
رع اعن امتی الخطاء و النسیان وا اسٹکر هوا عليەءء پیش کرۓ ہیں جس سے یھ 
واضح ھوتا ےکه خطا کرۓ والا فوع القلم ےاوراس کے فعل پر سواخذہ نه ھوگا۔ 
”اس حدیث کی روشنی ہین اس کے فعل خطاء پر میراث ے حروم هو جانا مندرجه بالا 
حدیث کے خلاف عمل هوگا۔ (یہاں یه اشارہکرنا ضروری ے کہ ائمە عدثین کے نزدیک 
اس حدیث کا اطلاق مواخذہ آحرت پرھوػ۔ دیکھۓ بحث ”'طلاق مکرہ ؛؛ جلد 
دوم صفحھ مہم وم) 

احناف کا یه استدلال کہ قتل اگرچہ خطاء واقم ھوا هو لیکن بحیثیت 
قتل کے سباح نہیں حے اور اسی وجه ہے اس پر کتاب القہ میں دیت اور کفارے 
کی سزا مقرر کی گئی ہےہء جو قتل خطاء کے جرم هوۓ کی دلیل ےء راقمالحروف 
کے نزدیک اس کا جواب يہ ے کہ کتاب اللہ میں دیت اور کفارہ کا حکم 
دیا جلنا دو احتمال رکھتا ہے ۔ پہلا احتمال وھی ےہ جس کو احناف نے بیان 
کیا ہے کہ ققل خطاء کا فعل جرم ہے اور اس بناء پر دیت و کفارہ سزا کے 
طور ہر رکھا گیا ے ۔ دوسرا احتمال یہ ے کھ دیت اور کفارہ قنل خطاء کے 
جرم میں هوۓ کی بناء پر نہ هو بلکھ عض اس لیے هو کھ ایک سلمان کا 
خون جو قابل احترام شۓ ھے اس کا اعزاز و اکرام باقی رے اور لوگوں پر یه 
ظاہر ہو جائے کهھ اتہ کے لزدیک ایک مسلمان کا خون اس درجہ گراں قدر ہے 
کە اس کا ضائم هونا کسی طرح خداولد عالم کو پسند ہیں ۔ 

لہذا نذکورہ بالا دو احتمالوں ہین ہے جب تک پہلا احتمال معن 
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دع ۹۹ء] سوائع میراٹ 


مج سے تس ہے جج ا تا جایج بد 


لہ هو اس وقت تک یہ کہنا مشکل ھوکا کہ چونکہ قتل خطاء جرم تھا اس لے 
اس کی سزا میں دیت اور کفارہ لازم کیا گیا ہے ۔ مزید برآن اگر بنظر غائر 
دیکھا جائے تو اىام مالک کے مسلک کی تائید خود کتاب اللہ کی آیت کے 


سباق سے بھی ہوتی ہےء کیونکہ کسی ایسے فعل ہے جو شرعاً جرم هو کسی 





دوسرے فعل کے استثناء کا اقتضاء یہ ھے کہ سستثنیل کو مسٹٹنی منہہ کے حکم 
سے خارج کر دیا جائے۔ نیز دیت اور کفارہ کی آیت کا اختقام ”'تویة سن الہ 
پر ہوا ہے ۔ توبہ جس وقت بندے کی طرف منسوب ہو تو اس کے معنی یہ هو 
ہیں کہ بندہ اپنے گناہ سے رجوع کرکے معاقی کا خواستکار ھوا اور جب خدا کی 
طرف ہے منسوب ہو تو یہ معنی ہوۓ ہیں کہ خداۓ بندے پر سہربائی فرمائی 
اور عفو کے ساتھ درگزر فرمایا۔ آیت مذکورہ میں توب کی نسبت صراحت کے 
ساتھ الہ تبارک و تعالی کی طرف فرسائی گئی هے اور آیت کے مجموعی مضمون 
کے سیاق سے یہاں صحیح مطلب یہ ہوگا کہ قنل خطاء کے جرم ہوۓ ہے 
در گزر کر دیتا خدا کی سہربانی اور اس کی طرف ہے عقو و در گذرے ۔ اور یه 
عفو و سہربانی اسی وقت کاسل ہو کی جب کھ اس فعل پر سزا مرتب لہ ہو 
بلکھ دیت اور کفارہ کو خون مسلم کے اعزاز و اکرام کی بقاء کے لیے تصور 
ِ کیا جائے۔ اس تفسیر کی روشنی میں بھی آسام مالک کا نقطہ نظر کہ قتل خطاء 
ہیں حروسی ہیراث کا حکم نہ دیا جائے ػ؛ اصح اور قرین صواب نظر آتا ے ۔ 
البتہ یہ حکم اس ونت دیا جانا چاہئے جب کہ حاکم کے نزدیک صحیح معنی 


میں یہ اب ھوجائے که ققل واتعی خطاء ہوا ے جس کا ذریعہ شواعد اور 
خارجی قرائن ھی عوا کرے ہیں ۔ اور حاکم کو ظاھری حالات کو پیش نظر 
رکھ کر ھی حتی الاسکان صحیح فیصله کرۓ کا کلف کیا گیا ھے؛ جیسا کہ 
خود اسام شافعی ۓ فرسایا ہے کم قاضی کو ظاھری ھالات پر اجتہاد کا سکلف 
بنایا گیا سے ۔(جم) مراد یە ھے کہ حاکم عدالت کو شہادت اور آثار و قرائن 
ہے یه بات پایہ ثبوت تک پہونچ جائے کہ ققل واقعی خطاء (غلطی ہے) سرزد 


ہوا ھے تو قاتل کو میراث سے عروم نہ کیا جائے گا۔ 


(۳م) الرسالهء امام شاقمی؛ مطبوعه مصر؛ ۱۹۰۰ع) صے۹م: 
”انه انما کلف فی الحکم الاجتہاد علىی الظاعرہ دون العغیب؛ءء 


(۸۸٥۱۷3. 





رقف 


مجموعد قوائین اسلام (دغة .ےم 


جہاں تک ققل بالتسبب میں میراث ے عروسی کا تعلق ہے اگر واقعی 
طور پر وہ قتل حعض اس سبب کے ذریعة واقع ہو سگر سیب کے بانی کا کسی 
طرح بھی اس قتل سے تعلق ءیت یا ارادہ ظاعر نه هوتا ہو تو اس میں میراث 
ہے مروسی کا حکم نہ دیا جائے کا لیکن اگر قاتل نۓ ایک سوچے سمجھے منصوبے 
کے تحت یه سبب اختیار کیا عو جس ے بالواسطه ارتکاب قنل کا ثبوت فراہم 
ہوتا هو تو قاتل کو قتل شب عمد کے اثر و نتیجھ کے تحت ہیراث ہے محروم 
قرار دیا جانا چاھۓ ۔ چنانچھ اگر قتل بالتسبب میں اس سبب کے اخثیار کرۓے 
ھی میں ارادہ' قنل مضمر ے یعنی ایسا ارادہ ابت ھوجائے جوقتل کا موجب 
ہوا ھو تو اس پر بھی حرمان میراث کا حکم لگانا ضروری هوگا۔ لیکن اگر کوئی 
شخص بحکم شرعی اپنے مورث کو حد یا قصاص ہیں مار ڈالے یا اس حالت ہین 
اے ىار ڈالنے کا مرتکب ہو کھ سورث اس پر او خود حمله آور ھوا هو اور 
اس ۓ اپنی جان بچاۓ کی خاط حق تحفظ ذات کے تحت مورث کو قتل ”لیا 
تو ایے قتل ے نە قصاص لازم آنا ھے نه کفارہ اور نہ قاتل میراث سے محردم 
ہوتا ے ۔ يہ سملک حنفید؛ مالکیہ اور حنبلية کا ے ء لیکن امام شافعی اس سے 
متفق نہیں یں ان کے نزدیک قاتل خواہ کسی طرح مورث کے قتل میں شریکف 
ہو مقتول کے ترکهھ ے عروم ہو جاتا ےء بلکه اسام شافعی قتل ناحق کے سیب 
میراث ہے محروسی کے نظریه کو نابالغ اور پاگل تک وسعت دیتے ہیں ۔ چنانچھ 
ان کے نزدیک نابالغ یا پاگل بھی اگر قتل مورث کا مرتکب هو تو اس کو 
میراث سے حروم کیا جائے گاہ کیونکہ وہ ققل نا حق کا سرتکب پایا گیا ھے س(مم) 
لیکن راقمالحروف کو اس مسئلے میں امام شافعی ہے اختلاف ھے؛ کیونکھ میراث 
ہے عروم ھونا قنل حرام کی سزا ھے ۔ نابالغ اور پاگل کے اقعال امر سے سمنٹنی 
ہیں؛ کیولکہ فعل سمنوع وہ ھے جس کے ساتھ شرع بے خطاب کیا ہو اور 
یه اس نابالغ یا پاگل میں نہیں پایا جاتا۔ علاوہ اڑیں قاتل کے خلاف حرمان 
میراث کے حکم کی بنیاد استعجال میراث (یقینی یا ظنی) کے قاعدم پر ہہ۔ 
نابالغ یا پاگل کے قصد استعجال میراث کا شرعاً اعتبار نہیں کیا جاسکتاء حرىان 
(مم) الصصسوطہ امام مر خسیء عوله بالاہ ج مہ ص ۸م-: 
'اراما المبی و المجنون اذا قتل مورثہ لم بحرم عن المیراث عندنا و عند الشالمی بحرم 
عن المیراث لوجود ااقتل بغیر حق ے؛؛ 


(۸۸۷۸۷۱۶۱٥8. 


ےی یہہ یہہ را 





دفعه ..] 


اختلاق مذاہب 


موانع میراث ۓے‌‌") 


میراث اس اص یا فعل کے بچنے سے کوتاھی کے سبب ہوتا ہے اور کوتای 
خاطی ہے سرزد ہو سکتی ہے کیونکہ وہ اس اس کا اہل ہے کہ اس نے 
کوتاعی مسوب کی جائے اور یھ نسبت پاگل اور تابالغ ہیں نہیں پائی جاتی 
وہ اس نسبت کے شرعا اھل نہین ہین ۔ امام شافعی کا نقطہ نظر انتہائی درجد 
تقوی اور احثیاط پر مہنی ھے؛ مگر اس ہے قواعد شرعیه کی غخالفت لازم آنی ۓے 
اس لیے ان کا مذہب مرجوح قرار پائے کا۔ 


ہم کافر مسام کا اور مسلم کافر کا وارث نہ ھوکا ۔ 


مسلم اور غیر مسلم مورث اور وارث کے دربیان ہذھب یعنی توحید و 
شرک کا اختلاف بھی مائع ارث ھے ۔ الیتھ غیر مسلم اختلاف ملت کفر کے 
باوجود ایک دوسرے کے وارث ھوں کے ۔ سلمان باھم وارث ہوۓے ہیں 
لیکن کافر کسی سسلمان کی میراث نسبی یا سبی رشتھ ہے نہیں لے سکتا۔(م) 
اس پر است سسلمہ کا اجماع ہے ۔ البقہ مسلعان کا کافر کی میراثٹ پاۓ کے متعلق 
فی الجملہ اختلاف ہے ۔ جمہور فقہاء صحابہ کے نزدیک ایک مسلمان غیر مسلم 
کا وارث لە ھوگا۔ یہی قول احناف اور اسام شافعی کا ےہ ۔ لیکن صحابہ میں 
حضرت معاذ بن جبل اور معاویه بن ابی سفیان اور تاہمین ہین ہے حسن بصری؛ 
محمد بن حنقید؛ محمد بن علىی بن الحسین اور مسروق تابعی کے نزدیک مسلمان 
غیر مسلم کا وارث ہوکا۔ جس کی دلیل آنحضرت (صلعم) کا ارشاد ''الاسلام 
یعلوا ولا یعلیء ہے ۔ چونک وراثت حاصل کرنا بھی ایک قسم کی برتری ہے اس 
لیے اسلام کفر پر غالب ے جو مذکورہ حدیث کی رو ہے سسلمان کا حق ے۔ 
ائمہ اربعہ کا مسلک : 


اىام سرخسی نے اپنی کتاب المبسوط ہیں لکھا ہے کہ ان ہذکوںہ 
حضرات کے نزد یک استحقاق ورائت بھی ایک قسم کی ولایت هے اور غیر مسلم 
کو مسلم پر ولایت حاصل نہیں؛ البتد مسلم کو غیر مسلم پر ولایت حاصل 


(٥م)‏ الصسوطہ امام سرخسی عوله بالاہ ج !ہس ےم 





(۸۸٥۱۷۱٥3. 





ہ01 


جموعہ قوالین اسلام [لم ےم 


عوتی ہے ۔ اس لیے (ان مذکورہ حضرات کے نزدیک) سسلم غیر مسلم کا وارث 
عوگا۔ علاوہ ازینء ارث کا استحقاق کبھی عام سبب ے پیدا ھوتا ہے اور کبھی 
خاص سبب سے پیدا ہوتا ے ۔ چنانچة سبب عام کے تعلق ہے سلم غیر مسلم 
کا وارث ھوتا ے جیسا کہ ذسی (اسلاسی حکوبت کے غیر مسلم شہری) کا ترکھ 
اگر اس کا دار الاسلام میں کوئی وارث موجود نہ هو تو مسلمانوں کے بیت المال 
میں داخل کردیا جاتا ہے جو مسلمانوں کا حق ھوتا مے ۔ اس طرح گویا مسلمان 
اس ذسی کے مال کے وارث ہوجاے ہیں ۔ لیکن سبب عام کے ذریعہ کوئی 
غیر مسلم مسلمان کا وارث نہیں ہوتا۔ لہذا یہی حکم اس صورت ہے بھی 
متعلق ھوگا جب کھ سبب خاص وارث کا ذریعہ بنے ۔ اس کی دلیل یہ ہے کھ 
ایک مسلم بعض خاص حالات ہیں مرتد کا وارث ہوتا ھے لیکن مرتد مسلم 
کا وارث نہیں ھوتا۔ اور مر تد چولکہ کافر ہوتا عہ اس لے اسی پر دیگر کفار 
کو قیاس کرنا چاہۓ ۔ اس نظریه کی تائید ہین رسول الہ (صلعم) کی حدیث 
''الاسلام یزید ولا ینقص:ء؛ پیش کی جاتی ہے یعنی اسلام (حقوق کی) زیادتی کا 
ذریعد ھوتا ہے نہ کہ ان کی کمی کا۔ چنانچہ غیر مسلم اپنے غیر مسلم قرابت 
دار ہے ورائت پاۓ کا پہلے ہے مستحق تھا اب مسلمان هوۓ کے بعد اس کو 
کس طرح عروم قرار دیا جا سکے کاہ کیونکہ اس ہے لازم آئے کا کہ اسلام اس 
اس کے حق کی کمی کا سبب هوجائے؛ اور یە جائز نہیں هو سکتا۔ 


لیکن جمہور فقہاء کی دلیل ید حدیث ےہ کم آنحضرت صلى انتہ عليه 
عليه و آلہ وسلم ۓ فرسایا ھے ”'ولا یتوارث اعل ملتین بشئی لا یرث المسلم 
الکافر ولا پرث ۔الکافر المسلمء(وم) نیز یہ حضرات قرآن ہے استدلال کے طور 
پر الہ تعا یق کا فرمان 'والذین کنروا بعضہم اولیاء بعض؛ء پیش کرے ہیں 
کہ کفاز آپس میں بعض کے ولى ہیں ۔ اس ے سسلم اور غیر مسلم کے درسىیان 
قیام ولایت کی لفی کی گئی ہے ۔ اب اگر اس ولایت ہے مخصوص طور پر ورائت 
مراد ہو تو یہ واضح ھوجائے گا کہ دونوں فریق کے دریان وراثت جاری له 
عوک اور اگر ولایت ے ولایت عام سراد هو تو یه واضح ے کہ ورائت ولایت 





(ہم) صحیح بخاریء امام بخاریء مطبوعہ اصح المطاع کراچی: ج بج ص ح١٠٠‏ 
مسلم؛ بشرح لوویء امام مسلم ج ‏ وص ۶م (کتاب الفرائض)۔ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥۱. 











دفھ 





"٠ 


موائع میراث 09۹" 


عام کا ایک فرد خاص حے اور وارث اپنے سورث کا بحیثیت مالک هونۓ اور قابض 
ھوۓ کے تصرفات مین قائم مقام ہوتا ہےء اب دین کے ختلف موۓ ے 
ایک کو دوسرے پر خلیفہ هوۓ کی حیثیت سے کس طرح ولایت حاصل ہوکی ؟ 
چنانچہ غور کیا جائے کہ جب ھجرت فرض تھی اس وقت اللہ تعالی ۓ حکم 
دیا تھا ''والڈذین آمنوا ولم یھاجروا مالکم سن ولایقہم من شٹی حتی بھا جرواء؛ 
یعنی جن لوگوں ۓ ایمان لاکر عجرت تھ اختیار کی ہو ان پر تم کو کچھ 
بھی ولایت حاصل ند وی جب تک کم وہ ھجرت نہ کرلیں ۔ یه آیت اس 
اس کی دلیل هے کھ سسلمانوں اور کافروں میں باہم ولایت نہیں رھتی ۔(ےم) 
کیونکہ جب دارالکفر میں رہنے والے مسلم ہے عدم ھجرت کی بناء پر القہ تعا یل 
ۓے دار الاسلام میں رھنے والے سسلم کے مابین ولایت کو قطع فرا دیا تو ظاعر 
ھے کہ ایک سسلم اور کافر میں بطریق اولی ولایت کا سلسلہ منقطع هوجائے کا۔ 
البته غیر مسلم خواہ کوئی ہلت رکھتے ہوں؛ احناف کے نزدیکہ باھم وارت 
ہوں گے؛ ان اسباب کے ذریعد جن کے ذریعہ مسلمان باھم وارث ہوۓ ہیںء 
نیز ایسے اسباب کے ذریعھ بھی جو سسلمانوں کے یہاں وراثت کا ذریعہ نہیں 
ھین؛ لیکن ان ہین بعض اسباب اینے بھی ہیں جن کے ذریعہ ان ہیں اگرچھ 
ورائت جاری هو لیکن اسلام ان ذرائع کو وراثت کا ذریع قرار نہیں دیتا تو 
ان میں ورائت کا حق پیدا نہ ھوکا جیسے وہ نکاح جو مسلمانوں کے اہین کسی 
حال میں درست نہیں ہوے مثاا محرمات نسبی یا وضاعی سے ئکاح ۔ امام مزلی 
ۓ اپن یکتاب ”المختصرء ہیں اسام شاقعی ہے بھی اس کے موافق نق ل کیا ے 
لیکن بعض اصحاب شافعی ہے مروی ہے کہ جب تک اعتقادی لوعیت میں 
متفق نہ ہوں گے اس وقت تک وارث نہ ہوں گے ۔ ابو القاسم نے امام مالک 
سے بھی یہی نقل کیا ھے (ہم) 

اىام احفد حنبل کے نزدیک اگر مسلمان کاغیر مسلم وارث میراث تقسیم 
هوۓ ے قبل اسلام لے آیا تو اس کا وارث ھوکا اور دیگر ورثاء کے ساتھ ورائت 


(ےم) الشریفیہء شرح سراجیہہ سید شریف جرجانی حوله بالاء س م١‏ 
المبسوط؛ امام سر غسی؛ حولہ بالاہ ج مم ص وم 


(۸م) المبسوطء امام سر خسی؛ حولہ بالاہ ج مہ ص رم 
الشریفیہ؛ شرح سراجیہ؛ سید شریف جرجائی؛ ول بالاء ص م٠‏ 


(۸۸٥۱۷۵3. 








جموعہ قوانین اسلام [دقعه پ۱ 
مین شریک ہو جائے گا۔(وم) اید نقطہٴ نظر معتدل ہے ۔ 


شیعہ امامیه ع 


۔ و ا ہپ 


شیعه اىاميه کے نزدیک اختلاف دین اس طرح مائع ارث ھے کہ کافر 
مسلم کا وارث نہ ھوکا لیکن مسلم ھر قسم کے کافر کا وارث ہوگا۔ (۹م) 


ظاہریه : 

امام این حزم سے اپنی کقاب المحلی میں لکھا ےہ کہ کافر مسلمان کی 
اور مسلمان کافری سیراث نہیں لے سکتا۔(.٥)‏ 
مصری قانون : 

سصری قانون المواریٹ ےےء م۹ ۱ع ء کی دفعه ہ کی رو ے سلم اور 
غیر مسلم میں ورائثت جاری نہ ہو الیقہ غیر مسلم باہم وارث ھوں گے ۔(١٭)‏ 
شام کا قانون : 

شام کے قالون کے لیے ملاحظہ هو صفحه ۰:و؛ کتاب ھذا۔ 
سراکشض کا قانون : 

دفعه ۹مم سسلم اور غیر مسلم کے دربیان اور ولد اللعان و ولد الزنا 
اور اس کے والد کے دربیان ورائت کا سلسله جاری نه ھوگا۔ 
نتیجہ لکرع 


مندرجہ الا ۔دلائل کا تجزیہ کیا جائے تو یہ اس واضح ہوا کھ 
قرآن پاک ”سلل کفرء والوں کو باھم وارث تسلیم کرتا ے لیکن 'املل 
م. ہر ۔۔۔.۔۔.۔۔۔.سے۔۔ سشٹ تس _سصصس سس 
(وم) المفنی؛ ابن قدامه مقلسی؛ عوله بالاہ ج ے؛ کس :ےہ 
(وم) (ا) الاستبسار؛ طوسیء مطبوعہ تجف ۹۰ ۱ءع؛ ج مم؛ صص ۱۸۹-۹۰ 
(,م) المحلیء این حزم؛ مولە بالاہ ج و؛ فص ٣ے‏ 
(؛,ھ) احکام !امواریثٹ ی الشریعہ الاسلامیہء عمر عبدالقہ؛ ممولہ بالاء یص جھ 


۸/۸٥۱۷٥. 


دلله ہ.م] 








موائع میراٹ ۲" 
کفر و اسلام کے بارے میں خاموش ے _ البقہ حدیث لبوی جو امام مسلم یۓ 
اپنی صحیح میں روایت کی ہے اس مثله ہین صریح نص کے طور پر وارد 
ہوئی ہے۔ دیگر ائمہ جن احادیث ے استدلال کرے ہیں ان کی نوعیت 
ایک عام اصول اور ضابطہ کی ے جو بسئله متعلقہ میں صریح حدیث کی موجودی 
مین لائق استدلال نہیں ۔ بنابریں راقم الحروف کے نزدیک يہ نقطہ نظر اقرب ال ی 
الصواب ہے کھ جس طرح غیر مسلم سسلم کا وارث نہیں ھوسکتا اسی طیح 
مسلم غیر مسلم کا وارث نہیں ھونا چاہۓ ۔ 


معاذ بن جبل وغیرہ کی دلیل کہ ”مسلم غیر مسلم وارث کا وی هوسکتا 
سے اور وراثت ولایت کی ایک قسم یا شاخ ے؛ء اس سشثله میں بطور حجٹ 
پیش نہیں کی جا سکت یکیونکه ولایت ایک سستقل حق بالذات نہیں بلک ایک 
اس عارضی ے جو ایک معیں عمر یا حالت تک قائم رہتا ھے؛ جب کہ ورائت 
مستقل بالذات ہے جس کا تعلق قائم ہوۓ کے بعد صرف وارثٹ کی ذات ے هوتا 
ہے۔ علاوہ ازین ولایت قابل انتقال نہیں جب کہ وراثت میں ملا وا ترکھ 
قابل انتقال بھی ھوتا ے ۔ ولایت اور ورائت مین سندرجہ اعتبارات ہے جو امتیاز 
موجود ھے وہ اس اس کے لیے کافی ہے کہ ان حضرات کا وراثت کو ولایت پر 
قیاس کرنا اور اس سبب ہے مسلم کو غیر مسلم کی ہیراث دلانا منطقی طور 
پر بھی درست نہین ۔ 
۱م مملکت اسلامیہ کے غیر مسلم شہری اور مملکت غبر اسلامیه کے غیر مسام 


شہری کے درمیان ,ہجز حالت جنگ ماین هر دو ملک: اختلاف سلکت ما 
ارث لہ هو ء الا یہ کھ مملکت غیر اسلامیه کا قالون اس کا مالع ھو۔ 


تشریح 
دارالاسلام اور دارالحرب کی اصطلاحوں کا ذکر نە قرآن ہیں سے اور له 
عہد لبوت و عہد صحابه میں اس کا سراغ ملتا مے ۔ البته بعد کے اجتہادی دور 
کی کتب فقہہ مین ””کتاب السیںں؛ کے تحت مستقل بحثین ملتی ہیں جن میں 
باہھم مسلم و غیر مسلم سالک و افراد کے باھمی قانونی تعلقات کا تفصیلی 
جائزہ لیا گیا ھے۔ اس ضمن ہیں جو اصطلاحیں اختیار کی گئی ہیں؛ ان میں 
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رستق 


جموعد قوائین اسلام [دفعه ےم 


دارالاسلامء دارالحربء دارالکفر دارالعہد اور دارالامان کی اصطلاحیں معروف 
ہیں ۔ ان کے علاوہ دارالخوفء دارالشر؛ غیر دارالاسلامء دارالمسلمینء دار فرارہ 
دارالسلم اور دار موادعت کی اصطلاحیں بھی ملتی یں ۔ یه اصطلاحات تغیر 
زسائه کے سبب اپنی تعریفء اطلاق اور حدود وسعت کے لحاظ ہے بدلتی رھی 
ہیں ء ابتداء اسلام ہیں جنگ کا بنیادی سبب مذھب ہوتا تھا اور مسلمان هر 
طرف جنگ و جدال میں مصروف تھے اسی بناء پر مسلمان سملکتوں کو دارالاسلام 
اور دیگر تعام اجنبی حکوبتوں کو دارالحرب کہا جاتا تھا البتھ جن پڑوسی 
اجنبی ممالک ہے باھم عہد و پیمان هھوجاۓے تھے ان کو دارالعہد کہا جاۓے 
لگا۔ یہی وجہ ۓ کہ قدیم کتب فقه میں کثرت کے ساتھ دارالاسلامء دارالحرب 
اور دارالعہد کی اصطلاحیں ملتی ہیں اور دوسری اصطلاحوں کا استعمال 
کم موا ھے ۔ : 


دارالاسلام و دارالکفر (دارالحرب) : 


فقہاء کی تصریح کے مطابق دارالاسلام میں تین شرطوں کا ایک ساتھ 
پایا جانا ضروری سے : 
- صدر سملکت کو جسے فنقہاء عام طور پر ''امام؛؛ کے لفظ ہے تعبیر 
کرۓ ہیںء عقیدہ اور عمل کے اعتبار ے ناموس شریعت کا عافظ 
اور پاسبان هونا چاھۓے ۔ 


ہ۔ ملک میں اسلامی قانون رائج ھونا چاہئے جس کا بنیادی مقصد 
عدل و احسان کے قیام اور فواحش و منکرات کا استیصال ہہ ۔ 


:خر سسلمان خواہ کسی ہلک اور علاقه کا باشندہ هو اور اس اعتبار 
ے ایک مقامی قوبیت رکھتا ہو اس کو ذارالاسلام میں بلا روک 
ٹوک آۓ کی اجازت ھوک اور لے وہاں پہولچتے ھی وہ تمام 
شہری حقوق حاصل ھوجائیں گے جو وہاں کے پہلے ہے رعے والے 
((سلمالوں) کو حاصل ہیں۔ وہ وہاں زین خرید سکتا ے؛ 
کھیتی باڑی اور کاروبار کرسکتا ھے ۔,ملازت میں لیا جا سکتا 
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دنعهہ ہ.م] 


موائم ىیراٹ ۳ 
ھے اور جاگیر و جائیداد پیدا کر سکتا ھے ۔ اسے اختیارهے کہ جب 
تک چاے وعاں قیام کرے۔ حکوست اس کو ملک سے لکل جانۓ 
کا حکم نہین دے سکتی۔ اسی بناع پر مسلعان اگر کسی دوسرے 
ملک ہین کسی جرم کا ارتتاب کر کے آیا ہو تو دارالاسلام کی 
حکومت کو حق ہوکا کہ وہ آنے سزا دے ۔(+ہ) 


لیکن جدید عہد میں شاید ھی کوئی ایسا اسلامنی ملک ہو جہاں 
بالخصوص تیسری شرط کا لحاظ کیا جاتا ھو۔ راقم الحروف کے نزدیک دور 
حاضر کے مخصوص مقتضیات کا لحاظ رکھتے ھوئے سسلمانوں کی اکثریت والے 
ایسے ملک کو دارالاسلام کہا جا سکے کاء جہاں شرعی قوائین کے نفاذ میں 
کوئی اس مائع موجود نہ هو نیز جو ہلک پہلے دارالاسلام هو اور پھر اس پر 
غیر مسلموں کا غلبہ هوجائے تو اس کو اس وقت تک دارالحرب لہ کہا جائے کا 
جب تک اس میں اسلامی احکام کا کچھ بھی جزو باقی ہے ء اگرچہ اھل اسلام 
کا غلبه نە رھا هو کیونکہ جس حکم کا وجود کسی علت پر مبنی ہوتا ھے تو 
جب تک وہ علت بالکل نہ اٹھ جائے؛ حکم باقی رھتا ہے۔ 


بالفاظ دیگر دارالاسلام اس دار (ہلک) کو کہتے ہیں جہاں مسلمائوں 
کو غليەوتسلط حاصل هو اور جہاں غلبه اور تسلط حاصل نہ ھوء شرعی 
اصطلاح میں وہ ہلک دارالکفر کہلائےگ۔ دارالاسلام اور دارالکفر کی اس تعریف 
میں ائمہ کے دربیان اختلاف نہیں ۔ البتہ اگر کوئی ہلک دارالاسلام عو تو وہ 
کب اور کن حالات میں دارالکفر (دارالحیب) ہیں تبدیل هو جائے گا اس میں 
اسام ابو حنیفه اور صاحبین کے دربیان اختلاف رائے پایا جاتا ے 

چنانچہ اىام سزرخسی لکھتے ہیں کہ امام ابو حنیفہ کے نزدیک غیر 
مسلموں کا ملک تین شرطوں ہے دارالحرب بنا مہ ٍ ۱ 

رہ یہ کە یه سلک تاتاریوں (اس وقت تک یہ لوگ سلمان نہ ھوئے 

تھے) کے ملک سے ملا ھوا هو 


(+م) ”برھانءء دھلیء (ماعتامہ)ء سعید احمد اکر آبادی. مولائاہء (مدیر)ء اکور ہورع سصص 
ہاور (ھندوسان کی شرعی حثیت) 
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سس جموعہ قوائین اسلام [ققله جم 


ہ۔ یہ کہ اس ہیں کوئی مسلمان سابق اىان کے ساتھ نہ ہو اور اسی 
طرح کوئی ذمی سابق اما کے ساتھ ند هو اور 


۔ یه کہ یہ لوگ شرک کے احکام ظاعر کریں ۔ 


اس کے بر خلاف امام ابویوسف اور محمد الشیبانی کے نزدیک (صرف) 
احکام کفر کے اظہار (اجراء) کرےۓ ھی يد ملک دارالحرب بن جاتا ھے ۔(۴١)‏ 


اسی طرح اىام علاعالدین الکلسانی نۓ لکھا ہے کہ ”ھمارے اصحاب کے 
درىیان اس اس مین کوئی اختلاف نہیں کہ دار کفر میں احکام اسلام کہ 
ظہور ے دارالکفرہ دارالاسلام ہوجاتا ہے البتد اس ہین ہمارے اصحاب نے 
اختلاف کیا ھے کہ دارالاسلام کس سبب ے دارالکفر ھوجاتا ہے۔ (امام) 
ابو حنیفہ ۓ فرمایا ے کە تین شرائط پائے جاۓ کے بغیر دارالکفر نہیں ہو 
سکتا۔ ایک یہ که اس ہیں احکام کفر کا ظہور ہوء دوسرے یه که وہ دارہ 
دارالکفر ہے متصل ہو اور تیسرے یہ کە اس میں نه کوئی مسلمان اور ئة کوئی 
ذمی؛ اسان اول (امان المسلمین) کے ساتھ قائم عو (یعنی سسلمان حکوست ےۓےٗ 
جو امان دی ھوئی تھی وہ قائم نہ رے) ۔ (اس کے برخلاف) ابو یوسف اور عمد 
(الشیبالی) ۓ فرہایا ے کہ وہ دار صرف احکام کفر ظاہر هوۓ ھی دارالکفر 
ھوجاتا ے ۔ ان کی دلیل يہ ے کە دارالاسلام اور دارکفر میں اسلام اور کفر 
کی طرف لسبت ے اس لیے جو چیز کہ اسلام یا کفر کی طرف لسبت کرتی حے 
وہ اس (دار) ہیں اسلام یا کفر کا ظاہر ہونا ے , . , اور اسلام اور کفر کا 
ظہور ان دونوں کے احکام کے ذریعے ھوتا ے (یعنی اگر اسلائی احکام کا ظہور 
وکا تو وہ دارالاسلام کہلاۓے کا اور اگر احکام کفر کا ظہور ھوگا تو وہ دارالکفر 
کہلائے گا۔ چنانچہ جب دار میں احکام کفر ظاعر ھوں تو وہ دارالکٹر هو گیا 
اور لسبت صحیح ہوگئی۔ اسی طرح احکام اسلام کہ ظہور کے سبب وه داره 
دار الاسلام ہوگیا۔(مء) امام ابو حنیفہ کے قول کی دلیل یه ہے کھ دار کی 





(ءم) المبسوطء امام سرحسی؛ معوله بالاہ ج . و ص جو (باب المرتدین) 
(مم) البدائی الصتائعء علامالدین کاسالی؛ محوله بالاہ ج ےء عص (۔ ۱۳۰ 
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دفعه ۳ 


سوائع میرأٹ ینہ 


اضافت (لسبت) اسلام کی طرف یا کفر کی طرف اس بنا پر نہیں ھے کہ اس ملک 
میں اسلام یا کفر کا وجود ہے (جس کی وجه ہے ملک کو داواسلام یا دار کفر 
کہا جا رھا ے)ء بلکہ اضافت نے مقصود (اصلی) اسن اور خوف کا وجود ے۔ 
اس کا مطلب یل ہے کھ اگر مسلمانوں کے لیے اس ملک میں مطاقاً امن حاصل 
ھے اور کفار کے لیے مطلتاً خوف سوجود ھے تو اس ملک کو داراسلام کہا جائے 
گا۔ اور اگر کفار کو سطلتاً اسن حاصل ھے اور سلمانوں کو مطاتاً خوف لاحق 
ہے تو ید دا رکفر ہوگا۔ چنانچ احکام کی بتیاد اسان اور خوف پر رکھی جائے گی۔ 
اسلام یا کفر کی ذات کے وجود پہ نە رکھی جائے گی۔ اس لے (داراسلام یا دار 
کفر میں) امن طلبی کی ضرورت نہ سوس ہو تو جو امان پہلے سے قائم تھی 
اس کو مطاتاً برقرار سمجھا جائےکہ لہذا ایسا ملک دار کفر قرار نہ پائے گا اور 
جو اسان علىی الاطلاق ثابت شدہ ہو وہ اس وقت تک زائل متصور نہ عوکی جب 
تک اس ملک کا اتصال دار کفر ہے ند ہوجائے۔ چنانچہ (امام ابو حنیفہ کے 
نزدیک) اینے ملک کا دار اسلام ہے دار کفر کی صفت اختیار کر لینا ان دونوں 
کے وجود پر موقوف هوکا۔ ..., اس کے ماسوی دار کی اضافت (نسبت) 
اسلام کی جانب اس معنی کا احتعال بھی رکھتی ہے جو آپ ۓ بیان کیا ے؛ 
اور اس معنی کا بھی احتمال رکھتی ہے جو ہم ۓ بیان کے ہیں ۔ وہ یہ کد 
سسلمانون کے لیے اس ملک ہیں مطفقاً اسن ثابت هو اور اھل ذمہ کے لیے ان 
کہ ذمی اور طالب اسن ہوۓ کی بناء پر اسن حاصل ہو پس اگر اضافت کی وجد 
وہ ھے جو آپ نۓ بیان کی ہے تو اس معنی کی بناء پر جو آپ نۓ یبان کے یں 
دار کفر ہوکا اور اگر اضافت کی وجہ وہ ہے جو ہم ۓ بیان کی ہے تو یہ ملک 
دار کفر نہ ہوکہ بلک اس طرح ہوگا جیں طرح ہم ۓ کہا ھے ۔ ہذا جو ملک 
یقینی طور پر دار اسلام تھا وہ مشکوک دلیل ہے دار کفر قرار لہ پائے کہ بخلان 
دار کفر کے؛ که وہ اسلام کے احکام کے اجراع سے داراسلام قرار پا جائے گا۔ 
الغ (ہے) 


(|ہ) البداع الصنائع؛ اسام کاسانیء عوله بالاء ج ے٤‏ عص ؛۳۔. (کتاب السیر) 
اتاوی عالمگیریء نظام الدین؛ محوله بالاء ج ٭؛ س .ےم (کتاب السیر) 


(۸۸٥۱۷۱٥3. 





3+90٦ 


جموعہ قوانین اسلام [دقله ا 

 هیزجت‎ 

مندوجہ بالا اقتباسات کا تجزیہ کرۓ ے يہ نتیجہ نکلتا ھے کہ جس ملک 
پر کفار غالب آگۓے ھوں یا اھل ملک مرتد ھوگۓے هوں اور انھوں ۓ کفر 
کے احتام اس ہیں جاری کردے هوںء صاحبین کےٴ نزدیک وہ ملک دارکٹر 
قرار دیا جائے گا۔ جب کھ امام ابو حنیقہ کے نزدیک اگر اس ملک کے سسلمان 
اپنی سابقة اسان کی حالت میں برقرار ھوں اور اھل ذمة بھی اپنے سابق عہد 
و پیمان کی بنا پر برقرار ھوں نیز اس سلک کا اتصال کسی دار کفر کے ساتھ 
ند ہو تو فقط کفر کے احکام جاری هوۓے ہے وہ دار: دار کفر نہ ہوگا۔ ان کہ 
نزدیک اس ملک کے دار کفر ھوۓ کی عض ایک ھی صورت ے وہ یہ که کفار 
کے غلبہ کے بعد احکام کفر کا اجراء ہو جائے ۔ سسلمان اہل ملک غلبہ کہ 
بعد جدید امان حاصل کرۓ کے تاج ھوں اور یە ملک کسی دوسرے دار کفر 
ے متصل بھی ھو۔ اگر یه تینوں اسور موجود نە هوں تو دار کفر قرار نە ہائے 
کا۔ بثا5 اجراع احکام کفر هوگیاء لیکن سسلمانوں کے لیے اىان بدستور 
یاقی ھوء اور کسی دارکفر کا اتصال بھی لہ هو یا اجراء احکامکفر هو گیاء 
اور دار کفر نے اتصال بھی ہے لیکن سسلمانوں کیلئے ان کی امان بنستور 
سابقہ حالت پر باقی سے یا سسلمانوں کے لے سابقه اسان باقیِ ےء اجراء احکام 
کفر نہین ہوا عض کفار کا غلبه ھوگیاء کسی دار کفر کا اتصمال ہے یا نہیں 
ے؛ ان تمام صورتوں میں اسام ابو حنیفه رحمتھ ات عليه کے لزدیک دار کفر له 
ہوکا۔ اس سسئلے مین اىام ابو حنیفه کی بیان کردہ تعریف صاحبین کے مقابلے 
میں قابل ‌ترجیح نظر آتی ہہ ۔ 

چنانچە دارالاسلام اس وقت تک دارالاسلام رے کا جب تک کەہ سلالوں 
کا تسلط منقطم ہو کر مایوسی کی حد میں نہ داخل هو جائے اور آثار و قرائن 
ایے ھوں کہ سسلمانوں کےغليه و تسلط کی کوئی امید باقی لہ رےہ۔ 


موجودہ زىاے میں قمیت و وطنیت کا ایک یا تصور پیدا ھوا ےہ سلم 





(۸۸۷۸٥۱۶۱٥۱. 





دقع ۳۴ 





موائع میراٹ یج 


اور غیر مسلم اقوام بلا لحاظ ملک و ملت اپتے قونی اور ہین الاقوانی تعابلات 
میں اس جدید تقصور پر عمل پیرا ہیں ۔ پر امن بقاثے باھمی؛ انفرادی او جتماعی 
بڈھی آزادیء عام اسن و اسان قانون کی بالادستی اور مساوات؛ بین الاقوای 
میثاق اور جذیہ خیر سگالی کے پیش نظر دارالاسلام اور دارالحرب کی اصطلاحات 
کا وہ مفہوم اور اثر علی الاطلاق اختیار کرنا جو متقدہین فقہاء کے نزدیک 
تھا؛ کس حد تک درست ہوکاء ید سثله غور طلب ہے۔ 


ادارہ تحقیقات اسلامی؛ پاکستان کے پروفیسر ڈاکٹر محعد صغیر 
حسن معصوبی ۓے اپنے ایک مقالے میں دارالحرب کے بارے میں اظہار خیال 
کرۓے ھوئے لکھا ہے کہ ”دارالحرب کی ؛؛ جو تعریف (کتب فقه میں) بیان 
کی گئی ھےء نیز قرون اولی میں دارالحرب و دارالاسلام کے جو تعلقات تھے اور 
جو جنگ نتائج مرتب ہوۓ تھے ان سب پر نظر ڈالنے سے ظاہر ھوجاتا ۓ کہ 
آج کل کی سلطنتوں اور ریاستوں کو جہاں بدنظی نہیں بلک ایک خاص نظام 
قائم ہے اور مسلمان با امن و اسان رھتے ہیں بلکھ اپنی تعداد کے مطابق سیاسی 
اسور میں بھی حصه لیتے یں دارالحرب قرار نہیں دیا جاسکتا ء(ہء) 


پاکستان کے سمتاز مفکر پروفیسر محمد شریف؛ ڈائریکٹر ادارہ ثقافت اسلامیہء 
لاھور ۓ بھی لکھا ہے کہ ”ھندوستان کا دستور اگرچہ سیکولر ے لیکن اس میں 
عقیل عمل اور مذھبء کی جو آزادی دی گئی ہے وہ بعینہ اوہ ہے جو اسلام 
دیقا ىے ۔ اس بناء پر لفظوں ہیں فرق بے ورنه پاکستان کی اسلاىی ریاست اور 
حندوستانء آسٹریلیا اور امریکە کی سیکولر اسٹیٹ یہ سب ایک ہی ہیں ۔؛؛(ےء) 

راقمالحروف کو ڈاکٹر معصوبی اور پروفیسر محمد شریف کی ان آراء کو 
محیح تسلیم کرنے میں تال ے۔ ڈاکٹر معصوب یکو یہاں مغالطہ هوا ے۔ وہ 
دارالحرب کی اصطلا ح کو لفظ 'حرب؛ء کا تابع سمجھکر اسن و امان اور نظم ولسق 
کی صورت میں دارالحرب قرار دینے کے مٹکر نظر آتے ہیں حالانکه یہاں 
دارالحرب کی اصطلاح دارالکفر کے مترادف استعمال ھوتی ہے ۔ اگز کسی ملک 


(ہم) ''الرحیم)ء حیدرآباد (سندھ) پروفیسر ڈاکٹر محمد صضقیر حسن معصوبی؛ شعارہ جو ۱۹۹۹ع) 
عص ہے ۔ہاے 
(ے٥)‏ اسلاسک اینڈ ایجوکیشنل اسٹیڈیز ء لاہور محمد شریف ؛ص ہ 


(۸/۸۱۷٥3. 





(۹3۸۶۸ 


مجموعہ قوائین اسلام [حفع ےم 


میں غیر مسلموں کا تسلط اور غلبه ےہ تووہ ملک دارالکفر (دارالحرب) ع یکہپلائے 
گا ند کہ دارالاسلام۔۔۔اسی طرج پروفیسر محمد شریف بھی مغالطه کا شکار مس وہ 
عض عقیدہ اور عمل کی آزادی کو دارالاسلام ى علادت اصلی قرار دیتے ھوثے 
امیکە اور باکستان کو ایک پلڑے میں رکھتے ہیں يہ خود ساخت اصول ہے جو 
اسلام کی روح کے سنافی ھے ۔ پروفیسر نوصوف کی اس تعمیم ( دماعنلصھھ ) ے 
ہلل کفر واسلام کا سرے سے کوئی جھگڑا ھی لہیں رهتا ۔: یہ تخیل مغرب 
کی نسوں کاری کے سوا کچھ نہیںء جس کی ہییشہ سے یہ کوشش رھی ے کە 
وہ اسلام اور اسلاسی حکوبت کے بنیادی خدوخال کو اس طرح مسخ کر دے 
که مسلم قوبیت کے تشخص کی بفیاد 
تعلق نظم مملکت ے وابسته نه رع جس کے نتیجہ میں دارالاسلام اور دارالکفر 
کا وہ بنیادی نظريیه قائم نە رھنے پائے جو اسلام اور کفر کی حکوبتوں کے 
دربیان خط امتیاز کھینچتا ہے ۔ 





مذھب .۔۔ کا کوئی 


نتیجہ فکر : 


سندرجہ بالا مباحث کی روشنی ہیں عہد جدید کے تقاضوں اور قانون بنالاقوام 
کے موجودہ نظریات کے پیش نظر غالبا یه تجویز کرنا اصول شیع کہ 
خلاف متصور ند ہوا کہ موجودہ عہد میں دار الاسلام و دارالخرب 
کی اصطلاحات کے بجائے ” مملکت اسلائیہ ؛ او ' مملکت غیر اسلامیھ ٤‏ 
کی اصطلاحیں اختیار کرنا مناسب هوگا۔ ان کے ىاہیں نقطه استیاز یه قرار دیا 
جاسکتا ے کهھ جس ہملکت ہیں۔ اسلامی قوالین کو بالفعل یا بالقوة اف کیا 
جاسکے اور غیر مسلم رعایا اپنے مذھبی اسور پر عمل کرۓ میں اس کی اجازت 
و منظوری کی تاج هو وہ ملک اسلامی کہلائے گاء لیکن جس ہملکت پر 
غیر سسلموں کا اس طرح تسلط ہو کہ وہ مملکت اپنی مسلم رعایا کے احکام ھ 
قوائین نافذ کرۓ پر بالفعل یا بالقوة قاصر هو اور مسلمان قوم کے افراد ای 
مذھبی احکام پر عمل کرۓ میں اس' کی اجازت کے تاج ہوں تو وہ سملکت 
خیر اسلامی ہوگیئ۔ 


چنالچە وہ تمام حکوہتیں جن کےسربراء اورعام رعایا غیر سسلم ہے اور مسلمان 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥۱. 











موائع میراث ایج 
اپنے دینی اجکام پر عمل کرۓ میں ان کی اجازت و منظوری کے عقاج ہین غیر 
اسلامی حکویٹیں کہلائین گی اگرچہ ان حکوستوں ےۓ اپنے بعض عہدوں پر 
مسلم افراد کا تقرر عی کیوں نھ کردیا ہو؛ کیونکہ یہ مسلم افراد حقیقی معنی 
میں احکام نافذ کرۓ میں غیر مسلموں ھی کے محتاج ہوں کے ۔ 


عہد حاضر میں حکومتوں کے باھمی تعلقات و معاھداتء معاشی حالاتء 
ذرائم رسل و رسائل و حمل و نقل اور نقل وطن و ترک سکونت کی بنا پر مسلم 
و غیر مسلم حکوست و افراد کے مابین شخصی قانون بین الاقوام کے دائرہ میں 
جو مسائل پیدا هوئے ہیں وہ عمارے علماء کو دعوت فکر دیتے ہیں ۔ ان ھی 
اسور ہین دو مختلف ملکوں ہے تعلق رکھنے والے غیر مسلموں کی میراث کا مسئله 
بھی شامل ہے ۔ 


اختلاف دار- ماع ارث ع 


قدیم کتب لہ کی رو ہے دار (ملک) کا اختلاف بھی سائم ارث ہے یعنی 
ایک کافر ذمی دارالکفر ہیں هو اور دوسرا داراسلام میںء تو باہم میراث جاری 
لە مویہ 


سیراث کے ہاب میں دارالاسلام و دارالکفر کے یه معنی ہین کہ ہر دو 
معالک کے سربراہ اپنی قوج؛ قوائینء ابلاک اور حکوەدت میں ایک دوسرے 
سے اس درجە استقلال رکھتے هوںء کہ دونوں ملکوں کے سربراہ کسی وقت 
بھی ایک دوسرے کے مقابل تغلب سے کھڑے ہو سکتے ھوں؛ دونوں کے لزدیک 
ایک دوسرے کو جنگ کرنا جائز هو ؛ٴ کیونکہ ایسی حالت میں ان ملکوں 
کی باعمی عصمت منقطمع ہوجاتی ہے ۔(رء) 

اختلاف دار غیر اہل اسلام مین معتبر ھےا۔ مثل حربی ذمی یا مسٹامن ۔ 
اختلاف دار ی دو صورتیں ہیں ۔ حقیقی اختلاف اور حکمی اختلاف۔ لیکن ھر 
ھر دو صورتوں کا حکم یپی ہے کہ یه اخقلاف ارث کا سائع ہوگا۔ البته مسلمانوں 
مین اختلاق دار (ہلک) مائع ارث نہیں سے ۔ 


(۸ء) الشریفیدء شرح سراجیہ؛ سید شریف جرجانیء محولہ بالاہ ص ہ؛ 


(۸۸٥۱۷۱3. 


(۹۳۰ 


جموعہ قوائین اسلام [طقله رم 


اختلاف دار کا مطلب یه ھے کھ ایک شخص دار الاسلام کی حدود میں 
اس کا شہری هو اور دوسرا دارالکفر ی حدود مین رہ کر وهاں کا شہری ھو۔ 
چنانچه اگر وارث و سورث ختلف دار ہے تعلق رکھتے ہیں تو غیر مسلم هوۓ ک 
صورت ہیں باہم وارث نہ ہوں گے ۔ جیسے حربی و ذمی و ذمی سستا من جو 
ختلف ہلکوں کے هوںء کھ ایک داراسلام مین حکوبت اسلام کا مطیع 
عوکر جزیه دے کر یہاں کا شہری هو اور دوسرا غیر مسلم دار الکفر کا 
شہری هو تو ایک کو دوسرے کی میراث نە ملے گیگ۔ 


بالفاظ دیگر دارالکفر میں غیر مسلم مرا تو دار الاسلام کا غیر مسلم 
شہری کا باپ یا بیٹا وارث نہ ھوکا۔ اسی طرح اگر دارالاسلام مین ذسی (دار 
الاسلام کا غیر مسلم شہری) مرا تو دار الکفر میں رھنے والا اس ذمی کا باپ 
یا بیٹا اس کا وارث نہ ہوکا۔ اس لیے کہ ان دونوں میں حقیقی معنی کے اعتبار 
ہے اختلاف دار ے ؛ اگرچہ سلت میں متحد ہین ۔ اگر حربی (دارالکفر کا کافر 
شہری) دار الاسلام میں مال لے کر آیا اور گیا تو اس ہے وراثت کا رشته 
رکھنے والا ذسی اس کا وارث نهھ ہوکاہ بلکدہ حربی کافر ۓ جو مال چھوڑا ہو 
اس کے ملک کو بھیج دیا جائے گا۔ اگر دارالاسلام میں ذمی فوت ھوگیا جس کا 
دارالاسلام میں کوئی وارث نہیں البق دار الکفر میں سوجود ہے تو اس ذمیٗ 
کا ترکە بیتالمال میں داخل کردیا جائے گا۔ دارالکفر کہ رھے والوں کو 
ورائت لە ملے گ؛ کیونکہ ان مین حکماً اخقلاف دار موجود ہے اگرچہ اس وقت 
دونوں ایک هی ملک میں موجود ہیں ۔ یخلاف اس صورت کے کہ جب کوئی 


مسلمان دارالکفر میں جاکر مرے یا مسلم دارالاسلام میں سرے اور (اس کہ 


مسلمان) وارث دارالکفر میں ھوں تو دارالاسلام کے وارث اس کے ترکه کے وارث ھوں 
گے کیونکہ اختلاف دارکا قالون غیر مسلموں کے لیے ہےء اسی طرح اگر ذسی 
کافر دارالکفر ہیں اجازت لے کر گیا اور اس کے ورثاء دارالاسلام میں موجود 
نہیں تو یہ دارالاسلام کا متروکہ بیت المال کا حق ھوکاء دارالکٹر کے ورثاء 
کو نە لے گا۔(وم) 


(٥م)‏ الشریفیہ؛ شرح سراجیہہ سید شریف جرجانی؛ محوله بالاہء ١‏ ١؛‏ 
البحر الرائقء ابن نجیم محوله بالاہ ج ٢ےھ‏ 
رد المحتار؛ این عابدینء سطبوعہ مر ج و صص وم ژمھ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥۱. 





ٌ 
+٦ 





دفعہ .م] 


موائع میراث ھرں 

اسام شافعی کے نزدیک اختلاف دار مانع ارث نہیں ھے ۔ امام احمد بن 
حنبل کا مسلک بھی اسام شاقعی کے موافق تھے ۔ مالکی کتب فقه کی عبارتوں ہے بھی 
يہ معلوم بھوتا ھے کھ ان کا سسملک شافعیه و حتبليه کے مطابق ےء کیونکھ 
ان کی کتب میں اخقلاف دار کے متعلق کسی قسم کا تعرض نہیں کیا گیا۔(, ہ) 
طاھریه : 

علامہ ابن حزم سے بھی اختلاف دارین کے سلسلے ہیں کوئی وضاعت 
نہیں ملتی۔ 
شیعه امامیه : 

شیعه امامیه کے لزدیک بھی اختلاف دارین معتبر نہین معلوم ھوتا ۔(,ہ) 
مصری قانون : 

سصری قانون المواریث ےے) ۱۹۰۳ع کی دفعه ٦‏ کے تحت نذکورےۓ کہ 
سسلمانوں کے دربیان اختلاف دارین ورائت سے ماع نہ ھوکا نیز غیر مسلموں کے 
دربیان بھی مائع ارث نہ وکا الا یہ کھ دار اجبی (غیر ملک) بین خود ھی 
(اپنے قانون کے تحت) ان کے باھم توارث کو سنوع قرار دے دیا ھو۔(یہ) 

دفعه ہ۔ دو سملکتوں کا اختلاف سلمانوں کے حق میں وراثت کا سانع 
نہ ہوکاہ اور ل غیر مسلمین کے دربیان مائع ہوگا؛ الا یه کہ کسی دوسری 
مملکت کا قانون اس میں مائع ھو۔ 
نتیجہٴ فکر : 

اخقلاف دار کے سسثلہ ہیں ختلف مذاعب فقہ کے مطالعھ ہے جو صورت 
سامنے آتی ہے وہ یہ ہے کہ اختلاف دار کے سلسله میں احناف ایک غیر مسلم 
کا وارث صرف اس صورت میں تسلیم کرۓ یں جب کهھ وارث و مورث (غیر 
سسلم) میں کوئی اختلاف دار نہ هو۔ اگر اختلاف دار موجود هو تو غیر مسلم 
(۹۰) المفتی؛ این قدابه مقسیء محوله بالاہ ج ے؛ صص وہ دا 


(؛ہ) الابتبمارہ طوسیء مطبوعه نجنہ ٥٦ےج‏ م؛ عص ۱۸۹-۹۰ 
(+ہ) احکام المورایٹ فی الشریعۂ الاسلامیۂ عمر عبدقہہ عوله بالاہ سص جو 


(۸۸۷۸٥۱۷۱۵3. 


سنہ 


جموعد قوانین اسلام [دقعة ےم 


ہورث (سی) کا ترکە دارالکفر مین رعنے والے غیر مسلم (وارث) کو نہیں 
دیتے۔ اور یہی حکم اس کے برعکس صورت میں لکانے ہیں یعنی اگر دارالکٹر 
میں کوئی غیر مسلم سرجائے اور اس کا وارثٹ غیر مسلم ذنی دارالاسلام کا 
شہری ہو تو اس صورت میں بھی ان کے نزدیک ورائت جاری نہیں هوتی۔ 
اس کے برخلافء شافعیه اور حنبليه غیر مسلموں کے درسیان اختلاف دار کو ماع 
ارث کے طور پر تسلیم نہیں کرے۔ مالکیہ؛ ظاریه اور شیعه مکاتیب فکر اس 
بحث میں خاسوشں نظر آے ین ۔ مصر میں رائج الوقت قانون کے تحت غیر مسلم 
کے دربیان اختلاف دار کو سائع ارث قرار نہیں دیا گیاء جب کہ اس سے قبل 
حاکم شرعیہ .و ؛ع کی رو سے حنفی مذہب کےٗ مطابق فیصلے کئے جاے 
تھے اور اختلاف دار کو سائع ارث قرار دیا جاتا تھا۔ 
نتیجہ فکر : 

بە نظر غائر دیکھنے سے پتھ چلقا ے کہ حنفی مسلک سیاست شرعی کے اصولوں 
اور مصلحتو ںکو اپنی ته میں لۓے عوئے ے جس میں ایک اسلامی ملک کی انتظامی 
مصلحتوں کا پورا لحاظ رکھا گیا ے ۔ آخر کوئی اسلامی مملکت؛ اپنے غیر ۔سلم 
شہری کے حق ورائت کو جو الے کسی غیر مسلم منک میں اس کے کسی 
غیر مسلم مورث کے فوت هو جانے سے حاصل ھوا عو؛ کیوئکر ناف کرا سکتی ے؟ 
اسی لئے علماع احناف نۓ اپنے غیر مسلم شہری کے لئے اختلاف دار کومائع میراك 
قرار دیا ے لیکن مسمالوں میں اختلاف دار کسی کے لزیک بھی سالعم میراث 
نہیں ے۔ البقد غیر مسلموں کی میراث کے سلسله ہیں عصری تقاضون کے پیٹ 
لظر؛ یہ استثناء کیا جا سکتا ے کھ اگر دو سملکتوں یعئی مملکت اسلامی 
و مملکت غیر اسلاسی کے دربیان کوئی معاہدہ قرار پا جائے جس کے تحت هر 
دو ملک کے باشندون کے لۓ باہم استحقاق میراث کی قرار داد طے شدہ ھوء 
تواسکے لقاذ میں بظاہر کوئی مضائقہ نظر نہیں آتا ء؛ کیولکہ اس طرح ان 
غیر مسلموں کے حقوق کا اجراء ایک دوبرے کے ملک ہیں سکن العمل هو 
سکے کا ۔ معاھدہ کی غیر موجودگ ہیں ایک معلکت دوسرے مملکت کے غیر 
سلم شہری کے حقوق ورائت کے تسلیم کرلے سے مٹکر اور ان کے لفاذ میں 
مائم ہوسکتی بے ء جس کے نتیجہ میں استحقاق میراث ہے اثر ہو سکتا ہے ۔ 
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دفعه ہ,م] 


ارتداد 


موائع میراثٹ ۳َ")"" 


لہذا راقم الحروف کے نزدیکء معاہد کی سندرجہ بالا شق کے ساتو؛ اس م8اله 

ہیں حنفی مسلک ہی النسب اور قرین صواب ہے ۔ 

٣‏ (ر) ارتداد مائع ارث ھے ۔ مرتد اور مرتدہ (مرد و عورت) اپنے مسلمان 
ورثاء کی میراث سے معروم ھوں کے ۔ 

(م) ارتداد اس مال کے حق میں جو مرتد نے بعد ارتدار حاصل کیا هو 
اس کے ورثاء کے حق میں مالع ارث هو کا یہ مال بیت المال کی 
ملکیت ہوکا۔ البتہ متد کا مسلم وارث اس مال کا وارثٹ ھو کا جو 
مرتد نے اسلام کی حالت میں حاصل کیا ھو۔ 

استشناء ع۔ هر تدہ (عورت) کا حالت اسلام اور ارتداد دوئوں حالتوں کا مال اس 
کے وراءکا حق هو ا ۔- 


یا 


تشریح 
ارتداد ع 
سوائع میراث ہیں ارتداد بھی ایک سبب ہے ۔ یہ سائع اصلا نہیں تے 
بلک بالتبع ہے کیونکہ شرط اسلام معدوم ھوجاۓ کے سبب دوسرے دین پر 
لوٹ جاۓ کا اس عارض هوگیا ہے ۔ 
مرتد کی تعریف: 
جو شخص کلمه کفر ادا کرۓ کے بعد دین اسلام ہے کسی دوسرے 
دین کی طرف رجوع کر جائے اس کو شرعی اصطلاح میں ماتد کہتے ہیں ۔ 
لغت ہیں اس کے معنی '”'واپس ہوجاۓء؛ کے ہیں ۔(۳ہ) 
مرتد کے مال کے بارے میں ائمہ اربعه کا نقطہ نظر : 
مرتد اگر مارا جائے یا مرجائے یا دارالحرب میں رہ پڑے تو جو کچھ 
اس ےۓ حالت اسلام میں کمایا ے وہ اس کے سسلمان وراء کی میراث قرار پائے 
کاء اور جو کچھ حالت ارتداد میں کمایا ے وہ بیت العال کی ملکیت ہوگا۔ 
یه قول امام ابو حنیفہ کا ےے ۔ صاحبین کے نزدیک اسلام اور ردت دونوں حالتوں 
یا زائوں کی کمائی میں مرتد کے مسلمان ورثاء وارث ہوں گے ۔ امام شافعی 
(اور اسام مالک) کے نزدیک دونوں زہانوں کی کمائی بیت المال کی ملکیت 





(مم) مجع الانہر داماد آلندیء عوله بالاہ ج ر؛ ص ۸ہ 
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۹۰۴و“ 


جموعہ قوانین اسلام [دقعه ہیام 


ھوی۔ ان کے ایک قول کے مطابق یه ملکیت بطور مال غنیمت کے اور دوسرے 
قول کے مطابق بطور مال ضائع کے ھوگ۔(مہ) 


البتة احناف کے نزدیک مرتدہ (عورت) مرجائے تو اس کا کل مال اس کے 
مسلمان ورثاء میں تقسیم ھوکا خواہ وہ اس عورت ۓ مرتد ھوۓ ے پہلے کمایا 


ہو یا بعد ہیں ۔ 


مسلمان جو مرتد کی میراث لیقا سے وہ دراصل سد ذرائم اور نع احتیال 
(حیله سازی) کے طور پر سے ۔(ہہ) 


مرتد کی زوجہ بشرطے کہ وہ سسلمان عو اس کی وارث هوگی۔ یہی 
صورت اس وقت ہوگی جب کہ اس کا مرتد شوہر مرجائے؛ درآں حالے کہ وہ 
عدت مین ہو۔ اگر مرتد اپنی سسلمان زوجہ کی عدت ختم ہوۓ کے بعد 
انتقال کرے یا سرد نۓ اس سے صحبت ھی نە کی ہو تو وہ میراث کی آستحق 
نہ ھوی۔ (اصولی طور پر مرتد کی حیثیت ”'زوجہ فار؛ء طلاق دیکر میراث سے 
بھاگنے والے شوھر کی زوجہ کی مثل ہے جو بصورت وفات شوھر (دوران عدت) 
وارث ھوتی ‏ ۔ اگر وہ عورت اپنے شوھر کے ساتھ سرتد ہوگٹی هو تو اس کو 
کچھ نیراث لە ملے گ؛ جس طرح کم وہ اقارب جو ما تد ہوں مرتد کے وارث 
نہیں ھوے)۔ 

سرتد ولایت کا اہل نہیں ہوتا۔ اس لیے وہ کسی ے میراث نہیں پہاتا 
کیولکہ اس نۓ مرتد ھوکر گناہ (جرم و جنایت) کا ارتکاب کیا تھے ۔ میراث سے 
بطور سزا حروم ھوجانا ارتداد کا شرعی صلہ ے؛ جیسے کہ قاتل ققل ناحق کہ 
سبب مقتول کے ورثاء سے عروم هو جاتا ے ۔ امام مالک اورشافعی کےنزدیک مرتد 
لہ خود کسی کا وارث هوتا ے اور نە دوسرا اس کی سیراث لیتا ے جو کچھ 
وہ چھوڑتا ہے؛ خواہ حالت اسلام میں کمایا ہو یا حالت ارتداد ہیں؛ بیت 
المال کی هوتا ے ۔ 





(مب) الصموط امام سر خسی ولە بالاہ جس صص ےم 
الشریفیہ: شرح سراجیہ؛ سید شریف جرجانی؛ محوله بالااس .م٠‏ 
مجع الالہں داماد آلندیء عوله بالاہ ج ۱ہ ص۲مہ 


(1) المہراث: صبجی عتمائیء مطبوعہہ صس ۱۹۰ 
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دفعه .] 


موائع میرات نہ 


جب زوجین ایک ساتھ مرتد ہو جائیں اور پھر ان سے بچھ پیدا وو 
تو اگر مر‌تد ہوۓ کے دن ہے چھ ماہ کے اندر بچه پیدا ھوا تو اس کو میرات 
ملے گ: کیونکہ یہ اس اس بات کا یقینی ثبوت عے کہ وہ اپنی ماں کے بطن 
میں اس وقت موجود تھا جب کہ اس کے والدین مسلمان تھے اس لیے وہ اسلام 
کا ابع قرار دیا جائے ػ٤‏ اور ماں باپ کے مرتد هوجاۓ سے مرتد قرار نہیں قرار 
دیا جائے کا جب کہ وہ دارالاسلام ہیں رع ۔ چونکہ اسلام کا حکم بطریقہ 
تبعیت دار کے ابتداخٌ ثابت ہوتا ے اس لیے اس کا باقی رہنا اولی هوگا؛ لہذا 
جب بچه سلمان رھا تو وہ مرتد کے وراع میں شمار ھوکا۔ لیکن اگر وہ 
بچه یومارتداد ہے چھ ہاہ کے بعد پیدا ھوا تو وہ اپنے مرتد والدین ے ىیرات 
پاۓے کا مستحق نہ ہو5 اگرچہ ان دونوں کے درسیان نکاح قائم ہو کیوں کہ 
ایسی صورت ہیں نطفه کا قائم ھونا قریب ترین وقت سے لیا جائے گا اور قریب 
ترین وقت (باعتبار کم از کم مدت حمل) چھاماہ ہا چنانچہ جب بچھ کا 
نطفھ مرتد کے قطرہ سنی ہے قائم هوا تو وہ بچھ بھی اپنے والدین کے ساتھ 
مرتد کے حکم ہیں ھوکا۔(ہہ) 

اسام احمد بن حنبل کے نزدیک جب کہ مرتد ردت پر قائم رھتے ھوئے 
س جائے یاقتل کر دیا جائے تو اس کا مال بیت المال میں داخل کر دیا جائے گا۔ 
حکم کے اس جزو میں وہ امام مالک و شافعی ہے متفق ہیں ۔ 

اگر زوجین یا ان میں ہے کوئی ایک مرتد ھو جائے تو ان کے درسىیان 
باھم ورائت جاری نہ ھوگ خواہ وہ دارالحرب میں چلے گئے ھوں یا دارالاسلام 
میں مقیم ھوں ۔ امام مالک و شافعی بھی اسی کے قائل ہیں - 

جو بج مرتد ھہوجاۓ کے چھ ماہ کے بعد پیدا ھوا هو امام احمد کے 
نزدیک اس کا غلام بنا لینا جائز ہوگاہ (جس کے یہ معنی ھیں کھ ان کے نزدیک 
بچه سر‌تد کا تاع ہوا اور وارث نہ ھوگا) ۔ یہی قول امام شافعی کا ھے ۔ 


جب مر‌تد دارالکفر میں چلا جائے تو ایسی صورت ہیں اس کا ىال سوقوف 


(۹ب) الصسوط امام سر خسی ول بالاہ جا ےم س ےم 
الشریفیہ شرح سراجیہ؛ سید شریف جرجائیء محوله بالاہ ص م۱ 
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لہنہ 


جموعہ قوانین اسلام [طقع ےم 
رکھا جائے گا۔ اگراسلام لے آیا تو سال اس کے سپرد کر دیا جائے گا اور اگر 
گیا تو وہ غنیمت تصور کیا جائے گا۔ یہی قول امام ہالک اور شافعی کا ے ۔ 
اعل عراق اس کے خخالف ہیں ۔ ان کے نزدیک دارالکفر میں چلا جانا ھی زوال 
ملک کا سبب ہوکاہ اس لیے مرتد کی واپسی کے بعد مال واپس نہ ھوا بلکه جس 
طرح اس کی سوت کی صورت میں اس کے اقرباء کے تصرف میں آجاتا ھےہ اسی طرح 
ان کے تصرف ہین آجائے کا۔ اگر اسلام کی طرف واپس آجائے تو جو مال باقی 
وکا وہ لےلے کا؛ اور وثاء ۓ جو صرف کر دیا ھوکا وہ واپیں نہ ہوا ۔(ےہ) 
شیعه اماميه : 


شیعھ آسامية کے نزدیک مرتد کسی سسلم کا وارث نە ھوکا لیکن مسلم 
تد کا وارث ھوکا۔ لیکن ترک کس وقت تقسیم کیا جائے گا اس کے متعلق 
امامية کے یہاں دیگر ىذاہب کے مقابلے مین ایک ئئی تفصیل ہائی جاتی ے۔ 
ان کے نزدیک ایک پیدائشی کافر مسلمان ھوکر پھر اپنے اسی دین کی طرف 
لوٹ جائے تو اس کا ترکہ فوری قابل تقسیم قرار دیا جائے کا خواہ قتل کر دیا 
گیا ہو یا زندہ هو بشرطے کہ سرد هو لیکن اگر عورت ہے تو تاوئتیک فوت نە 
ہو جائے اس کا ترکہ تقسیم ند هوگا۔ 

اور اگر پیدائشی مسلمان مرتد ھوجائے تو اس کا ترکھ ققل یا موت ے 
قبل تقسیم لہ کیا جائے کاء البتہ اس ی زوجہ عدت کا زمالہ بورا ہوۓ کے بعد 
بالنه هوجائے گی۔(ہہ) 


ظاریه : 


ظاھریه کے لزدیک مرتد کا نہ کوئی وارث ہوسکتا ہے نہ مرتد کسی 
کا وارٹا عو سکنا ےن جی مال چھوڑے کا وہ امسلمائوں کے آبیت المال کا حق 
ہوکا۔ خواہ اسلام ک طرف رجوع کرے یا لہ کرے یا ارتداد کی حالت ہیں 
مرجائے یا قتل کردیا جائے یا دارالحرب میں منتقل ہو جائۓ ۔ لیکن وہ مال 


(ےہ) المفنی؛ ابن قدامہ مقنسیء محوله بالا: ج ے؛ صص ہے ہےے 
(۹۸) شرائم الاسلامء لجم الدین جعفر الحل؛ محولہ بالاہ ج ء؛ الٹسم الراعء صص ۲ہ - ۱۸۱ 


(۸۸۷۸۷۱۶۱٥٢. 








موائع میرات ے۱۹۳ 


جو اس کے قتل یا موت کے بعد حاصل ہو وہ اس کے کافر ورثاء کا حق ھوگا۔(۹ہ) 
پاکستانی قانون : 

پاکستان میں اگرچہ اسلاسی قانون وراثت کا مسلمانوں کے منجملہ دیگر 
شخصی قوائین کےء ختلف اطلاقی ایکٹوں کے ذریعہ نافذ و رائج ھونا قرار دیا 
جا چکا ہے؛ لیکن سرد کی میراث کے سئلم میں شریعت کے خلاف عمل درآمد 
ہو رہا ھے ۔ شرع اسلام کا یه ایک واضح حکم ےہ کہ جو سسلمان مرتد ہو 
جائے وہ میراث ہے روم ہو جاتا ےہ گر یه حکم ہذھبی آزادی کے ایکٹ 
نمبر و بابت ٥۸ع‏ کے سبب نافذ نہیں هو سکتاء جس کے تحت کسی شخص 
کا اپنے دین ہے منحرف ھوکر دوسرا دین اختیار کر لینا اس کے حقوق کو متاثر 
نہیں کرتا اس لیے وراثت کے احکام میں شرعی قانون کا اطلاق ہوۓ کے باوجود 
سرتد کے اطلاقی احکام میراث آج بھی عدالتوں کے ذریعه نافذ نہیں کرائے 
جاسکتے ۔ ضرورت ہے کهہ ۰ع کا مذکورہ ایکٹ منسوخ کیا جائے۔ 
تجزیه : 

''سرتد کی میراث:؛ کے مسئلے کے دو جزو ہیں : 

ج۔ سرقد کا خود میراث ہے نحروم هوجاناء 

اس کے سسلعان ورثاء کا وارث هونا۔ 

جہاں تک سسشئلے کے پہلے جزو کا تعلق ہے اس میں ائمھ کے درمیان 
کوئی اختلاف نہیں کہ مرتد خود میراث ہے محروم ہوگا۔ البته دوسرے جزو میں 
یه اختلاف جے کم احناف حالت اسلام اور حالت ارتداد میں کمائی ھوثی دولت 
میں فرق کرے ہیں جب کہ دیگر آئمہ ایسے فرق کے قائل نہیں ۔ احناف کے 
نزدیک حالت اسلام ہیں کمایا هوا مال اس کے سسلمان ورثاء ہیں تقسیم 
ہوگا اور حالت ارتداد میں کمایا ھوا مال بیتالمال کی ملکیت ہوا 
بشرطے که مرند مد ہو البتھ عورت کی صورت ہیں دونوں حالتوں 
میں کمایا ہوا مال اس کے سسلمان ورثاء کا حق ہوکا۔ اس کے بر خلاف ائم 
ملائہ کل مال بیت المال کی ملکیت قرار دیتے ہیںء خوام اوہ سرد ہو 


(۹ہ) المحلء این حزمء محوله بالاء ج وہ جزه ٤۹‏ سض رےم 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 


۱۹۸ 


اشتباہ مورٹ و 
وارث 


جموعد قوائین اسلام [دقعہ ۳ 


یا عورت ۔ شیع اماميه بھی اس بارے میں کوئی تفریق نہیں کرے۔ البنه وہ 
میراث ایک مقررہ وقت تک روکنے کے قائل عین جس ہے (غالباً) یہ نتیجہ بھی 
نکل سکتا ے که وہ بلا اتیاز حالت سسلمان وراء کے استحقاق کے قائل ہیں ۔ 
ظاہریہ جس طرح مرتد کو کسی سسلمات کا وارث نهھ ہوا جمله ۔ذاعب کے 
سطابق تسلیم کرۓے ہیں وہان اس نقطة نظر کے قائل نظر آۓ ہیں کھ سلمان 
بھی مرتد کا وارث نە ھوکا۔ جیسا کہ وہ کافر کی میراث میں قائل ھیں ۔ چنانچھ 
ان کے نزدیک کافر و مر تد کی میراث کے مسثله میں کوئی فرق نہیں ۔ مصالح 
شرعی کے اعتبار ے حنفی نقطه نظر قرین صواب معلوم ہوتا ھے ۔ 

ٹوٹ : اس باب ہیں دارالاسلامء دارالکفر دارالحرب وغیرہ کی جو تعریفات 
بیان کی گئی ہین وہ امہ احناف کے نظریه کے مطابق ہیں ۔ دبگر ائمہ کی کتب 
میں باوجود تلاش تفصیلات نھ مل سکین ۔ 
٣ء۔‏ ایک ساتھ غرق هو جانے والے یا دب کر م جائے وائے ہا آگ میں چل کر 

مرنے والے جب کہ ان کے دزمان ورثام کا ریتہ قالم هوتا هو باھم ایک 

دوسرے کے وارت لہ ھوں گے؟ بشرشکہ ان میں یہ پتھ لہ چل سکتا ھو 


کە کون پہلے فوت ھواٴ اور کون بعد میں ۔ ایسی صورث میں ان کا ترک 
ان کے ذی حیات وراء میں تقسیم کر دیا جائے کا ے- 


9 


سریح 

موالع میراث کی بحث ہین تبعاً اشتباہ وارث و مورث بھی ایک بب 
مائع سیراث ے ۔ اس کا سطلب يہ ہے کہ وارث و مورث ایک ساتھ مرے اور 
ان کے انتقال کی تاریخ یا وقت میں تقدیم و تاخیر کا پت نہیں چل سکتاء مثلاٌ 
چند اقارب جو باھم وارث ھوں ایک ساتھ دیوار یا چھت کے لیچے دب کر مس 
جائیں یا کشتی یا وائی جہاز میں سوار هوں اور کشتی کے ڈوینے یا جہاز کے 
گر جاۓ ہے سب سرجائیں یا لڑائی میں ماوے جائیں اور ید لە معلوم هو کھ کون 


(.ے) المخنیء این قدامہ مقد سی محوله بالاہ ج ے؛ ص ۱۸ 
خلاصة الفتاوی طاعر بن محمد مطبوعه دھلی جلد دوم) ص ےہم 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥٢. 











دفعه +.] 


موائع میراثت اعج 


پہلے سرا اور کون بعد میںء ایسی صورت ہیں وہ ایک دوسرے کے وارث نہین 
ھوسکتے جیسے کم باپہ بیٹا ایک ساتھ ھوائی جہاز کے حادثہ میں مرگ تو 
باپ بیٹے کا یا بیٹا باپ کا وارث ند وکا بلک باپ کا ترکہ اس کے موجودہ 
وارثوں ہیں اور بی کا اس کے سوجودہ وارثوں ہیں تقسیم ہوگا۔ یه مسلک حنفیه 
کا جے مالکیھ؛ شافعید اور حتبليه کا مسلک بھی یہی ہے ۔(ہے) 


حضرت ابو بکر صدیق و حضرت عمر بن الخطاب اور زید بن ثابت کا اس 
سشئلے میں اتفاق ہے کھ جب ید نە معلوم هو که پہلے کون مرا تو ان میں 
سے بعض دوسرے بعض کے وارث نہ ہوں گے۔ ان سب ک ىیراث ان کے زندہ وارثوں 
کے لیے هوگی۔ یہی فیصله زید بن ثابت نۓ یمام کے مقتولین اور طاعون عمواس 
اور مقتولین الحرہ کے سلسلے ہیں دیا تھا۔ حضرت علىی ہے بھی جنگ جمل اور 
جنگ صفین مین ققل هوجاۓ والوں کی میراث کے سلسلے ہیں یہی قول نقل 
کیا گیا ہے ۔ یہی قول حضرت عمر بن عبد العزیز کا ھے اور جمہور فقہاء کا 
بھی یہی مسلک ے۔ 


اس نظریه کی بنیاد آثار صحابہ اور قیاس پر قائم ھے ۔ استحقاق میراث کا 
سبب مورث کی مہوت کے وقت وارث کا زندہ هونا ے ۔ بطور مثال اگر زید اور عمر 
جو دونوں ایک دوسرے کے وارث ھوسکتے تھے ایک ساتھ آگ ہیں جل مرے۔ 
اگر زید کو عمر کا وارث قرار دیا جائے تو یه ثابت کرنا ہوکا کہ عمر پہلے 
سرا اور زید بعد کو۔ ایک ساتھ جل کر مرجاۓ یا ڈوب کر سرجاۓ کے 
سبب یقینی طور پر عمر کی ہوت کا تقدم یا تاخر ثابت نہیں کیا جا سکتاء لہذا 
باا تقدیم و تاخیر مرجاۓ والوں کی میراث ان کے موجود ورثاء میں تقسیم 
هوی۔(رے) 
(دے) الشریفه شرح سراجیه؛ سید شریف جرجانیء محوله بالاء ص جم 

المبسوط امام سرخسی عولہ بالاء ج٣‏ ضس ےم 


المہذب فقہ شافعی ابی اسحاق ابراھیم بن علی بن یوسف الفیروز آبادی الغیرازیء محوله بالاہ 
ج ۱ص یم 
العفتیء ابن قدامه مقلسیء عوله بالاہ ج ے؛ مس ہم جم 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 





جموعہ قوائین اسلام [دقلة مم 
مصری قانون : 
دفعہ +۔ جب دو شخصوں کا یکدم انتقال ھوا اور یہ پت نہ چلے کھ 


پہلے کون فوت هوا تو ان میں ہے ایک کو دوسرے پر وراثت کا حق حاصل 
قد ھوکا؛ خواء ان کی ہسوت ایک حادثہ کا تتیجہ ہو یا ختلف حادثوں کا۔ 


شام کا قانون : 

دفعه رہم جن دو شخصوں کی کسی ایک یا چند حادثوں میں اس 
طرح سوت واقعم ہو کھ ید نہ معلوم هو سکے کہ پہلے کس کی موت واقع عوئی 
تو ایسے دو شخصوں کے دربیان باہم ورائت کا سلبله جاری نە ھوگا۔ 
تونس کا قانون : 

دفعه پہر۔ جب دو شخصوں کا انتقال ایک دم ھوجائے اور ید نە معلوہ 
هوسکے کہ پہلے کس کا انتقال هوا تو ان دونوں کے دیبیان ایک کو دوسرے 
کی میراث پانۓ کا حق لہ ہوا خواہ ان کی سوت ایک حادثہ کا تتیجہ هو یا دو 
حادثوں کا۔ 
مراکش کا قانون : 

دفعه ہم جب چند افراد ایک ساتھ فوت ھوں جن میں ایک دوسرے 
کا وارث تھا اور ان کی وفات کا تقدم و تاخر معلوم نہ ہو سکے تو ان میں ایک 
دوسرے کا وارث نە ہوکاہ خواہ سوت ایک حادثہ کا نتیجہ هو یا بچند حادثوں ک ۔ 


وی گت 


۸/۸٥۱۷٥. 





. حجب کی تعربف 





یں اپ 


کان 


مم ۔ کسی شخص کے وجود ی وجہ سے دوسرے شخص کا میراث ہانے ے 
رک جانا ووحجبء کہلاتا ے جس کے سبب وہ کل میراث ہے یا میرات 
کے کسی جزہ ہے روک دیا جاتا ے ۔ 


تشریح 


گزشته صفحات ہیں ورثاء ی ختلف حالتوں ہے واضحج هوگیا ھوکا کہ میت 

کے کچھ وراء اییے هوۓے ہیں جو وراثت ہین کسی ىائع کے موجود هوۓے کی 
بناء پر سستحقین ورائت کی فہرست سے خارج ھوجاۓ هیں؛ جیسے قتل اور اختلاف 
دین وغیرہٴ۔ جن وراء ہیں ان موانع مین ہے کوئی سائع پایا جاتا ے وہ میت 
کی نسبت ہے ایک ایسے اجنبی کے درجے ہیں قرار پاۓ ھیں جن کا میت سے 
کسی قسم کا کوئی قرابتی تعلق نہ هو۔ ان کو ''محروم الارثہء کہا جاتا ے ۔ 
باقی رھ وہ افراد جو میت کے ورثاء کہلاۓ هیں لیکن ان افراد مین بعش 
ورثاء وہ ھوۓ ہیں جو بعض اوقات کچھ نہیں پاۓ اور بعض وراء وہ هوے 
ہین جو اپنے حصے سے کم کی طرف رجوع کر جاۓ ہیں ۔ لہذا جو وارث 
بعض حالات میں بالکل حصه نہین ہاتا اس کو عحجوبءء“' (جس کے لیے آڑ 
آگئی ھو) کہتے میں اور جس کی وجھ سے نہیں پاتا اس کو ”حاجب؛ء (آاڑ 
آجاۓ والا) کہتے میں اور ”حجب؛ء اس آڑ اور رکاوٹ کو کہتے ہیں جو 
''ججوب؛؛ کے سامنے قائم ہو جاتی ہےا۔ 


۷۸۰۰۳ 


۸۰۰۴۴۳ 


حجب حرمان 


جموعه قوانین اسلام [دفعه ہم 


حجب کی تعریف : 


حجب کے لغوی معنی ”نم کرۓ؛؛ کے ہین ۔ عام طور پر کہا جاتا ےہ 
که فلاں شخص میراث سے روم ھےٴ۔ اس کا یہ سطلب ہوتا ےہ کم میراث 
سے سمنوع ے۔ اگرچهھ لفظ !امع؛ء اور ”'حجبءء دونوں مترادف الفاظ ہیں 
لیکن علم میراث کی اصطلاح مین ان دونوں لفظوں ہین تھوڑا سا فرق پیدا هوگیا 
عے۔ جس مقام پر میراث پاۓ کی اہلیت ھی ختم ہو جائے وہاں ”'حرماں 
یعنی ”اسمنوع الارث؛ یا ”روم الارثءء کی اصطلاح استعمال کی جاتی ہے 
لیکن جہاں اھلیت باقی هو لیکن دوبیان مین ۔کوئی رکاوٹ پیدا ہوگلی ہو 
اگر وہ نه عوتی تو وہ شخص وارث هوجاتاء وهاں ”'حجب ‏ ءیعنی ”'عجوب الارث. 
کی اصطلاح استعمال کی جاتی ہے ۔ 


مائع اور حاجب کے درمیان فرق ؛ 

دوسرے لفظوں ہیں حاجب اور سائع کے درمیان يہ فرق ےہ کہ الع سے تو 
صلاحیت میراث کی معدوم هو جاتی ےے یعنی وارث نہیں رھتا لیکن حاجب ے 
میراث کی صلاحیت معدوم نہیں ھوتی بلکه وارث رھتا ے لیکن ایک حجاب 
دربیان ہیں حائل رھنے کی وجھ ے ہیراث نہیں پا سکتاء اگر حجاب (پردہ) 


حائل نه ھوتا تو سیراث کا مستحق ہوتا۔ 


۵م ۔ حجب کی دو قسمیں ھیں ی۔ 
() حجب حرمان ء اور (م) حجب نقصان ۔ 


تشریح 
١۔‏ حجب حرمان : 


حجب حرمعان بہ ہے کہ کوئی وارث کسی دوسرے وارث کے موجود 
ہوۓ کی وجہ ے ورثد ے بالکل روم عو جائے اور کچھ بھی لہ ہائے؛ مثل 


۸/۸٥۱۷٥. 








دفعه ..م] 


حجب و حرمان ۰۰۰۳ 


باپ کی سوجودگی مین دادا کا محروم ہوتا یا سیت کے بھائی کی موجودگ مین 
بھائی کے بیٹۓے کا کلیة محروم هو جانا۔(؛) 


٢ہ‏ حجب نقصان یع 


حجب نقصان یہ ہے کہ وارث حاجب کی وجھ سے زائد حمے ے معحجوب 
ھوکر کم حصے کی طرف منتقل هو جائے اوراپنے بڑے حصے کے بجائے چھوۓ 
حصے کا ستحق قرار پائے۔ بثاڈ اولاد نہ ھوے ک صورت مین 
مان کو تہائی حصه ملتا ے جب کہ اولاد هوۓ کی صورت ہین چھٹا حصه 
یا میت کے اولاد موجود ہوۓ کی وجہ سے شوھر کا /؛ سے م/؛ کی طرف منتقل 
هو جانا یا زوجہ کا م,/؛ سے ہ/؛ کی طرف ستقل هو جانا یا باپ کا کل ہے ہ/١‏ 
کی طرف منتقل ہو جانا۔ 


چھ وارث ایسے هین جوکسی حاجب کی وجه سے کبھی بالکل حجوب 
(بحجب حرمان) نہین ھوے۔ البله حاجب کی موجودگی کے سبب زائد حمے 
سے کم حصے کی طرف سنتقل ہوے هینء یعنی عحجوب بہ حجب نقصان ھوۓ 
ہیں ۔ یہ چھ ورثاء حسب ذیل هین : ۔ 


() باپہ (م) بیٹاء (م) شوھر (م) زوج (م) مان؛ اور (و) بیٹی۔ 
یھ افراد (ورثاع) کسی وقت مین بھی میراث ہے بالکل نمحروم نہین ہوےيے 
زائد سے زائد یہ ھوتا ے کہ ان مین نے بعض بڑے حصے سے روم ھوکر 
چھوٹا حصہ پاۓ هین ۔ مثلا شوھر نصف حصے کی بجائے چوتھائی حصہ ہائے؛ 
زوجہ چوتھائی کی بجائے آٹھواں حصه پائے یا مان تہائی کی بجائے چھٹا حصهہ 
ہائے؛ یا ہوتی نصف حصے کے بجائے چھٹا حصہ پائے ۔ 


ان چھ وارثوں کے علاوہ جو افراد میں حجب حرىان سے حجوب ھوسکین 
گے۔ اس کی رت يہ ھوتی ے کہ جو شخص میت ہے زائد قریب ہوتا ے 
وہ بعید کو حجوب کر دیتا ھےء مثلڈ حقیقی بھائی؛ حقیقی بھتیجے کو حجوب 


(؛) خلاصت- الفتاویء طاھر بن احمد مطبوعه دھلی؟ ۸م رھ ج بس ورم 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 





۹۴۰۴ 


جموعه قوانین اسلام [ دقع ےم 

کی وجه ہےقربت حاصل کرے وہ اس شخص ک موجودگ مین وارث نہین ھوسکتاء 
سوائے اولاد کےء کہ وہ ماں کی موجودی مین میراث حاصل کرتی ے(ء) (حالالکه 
باپ ہے اس کا روشتہ ماں کے واسطے ھی سے قایم هوتا ے) 
حرمان کی چند مثالین : 

١۔‏ بیٹا پوۓ پوتی کو نحروم کردیتا هے؛ اور ہوتا اپنے سے نیجے 
پر ہوۓ کو روم کر دے گا۔ 

+۔ ایک بیٹا یا دو بیٹیاں پوتیوں کو عروم کر دیقی ھی ۔ 

ْ‌۔ سیت کا بیٹا یا ہوتا اور ان کی اولاد ذکور اور أسام ابو حنیفہ کے 
نزدیک داداء بھائیء بہن کو عروم کر دیتے عیں - 

م۔ متذکرہ بالا قرابت دار اور حقیقی بھائی علاتی بھائی کو عروء 
کر دیتے ھیں۔ 

متذکرہ بالا قرابت دار یا دو یا دو ہے زائد حقیقی بہنیں یا ایک 
بھائی علاتی بہن کو حروم کر دیتے ین ۔ 

پ۔ ہیت کی اولاد ذکور اور اولاد کی اولاد ذکور اور باپ داداء 
اخیافی بھائی کو عروم کر دیتے ہیں ۔ 

۔ متذکرہ بالا عصبی ورثاء اخیافی بہن کو بحروم کر دیتے ھی ۔ 

ہ۔ باپ دادا کو عحروم کر دیتا ہے خواہ دادا عصبہ هوۓے کی بناء پر 
وارت هو رھا هو یا ذی فرض هوۓ کی بناء پر جیسا کە دادا بی کے ساتھ هو 


یا فرض و تعصیب دونوں کی بناء پر وارث هو رھا هو جیس ےک دادا بیٹی کے ساتھ 
ہوتا ہے ۔ 


وہ ماں ھر قسم کی دادی کو عروم کر دیتی ہے ۔ 
.ا ساں الی کو عروم کردیتی ہے'۔ 
(ئ) غلامه“ الفتاری؛ طاعر بن محمد مطبوعه دھلیء ہم رھ ج دوم ص۹ 


۸/۸٥۱۷٥. 








تفعھ ہ.م] 


حجب کے بنیادی 
اسول 


حجب و حرمان "َِّ‌٠‏ 


حجب کا اثر دوسرے ورژاء پر : 


جو شخص ”حروم؛؛ ہو وہ کسی کو حجوب نیہں کرتا مثلا کافر یا قاتل ۔ 
لہڈا ایے عروم شخ: کی بناء پرکوئی وارث حجوب نہین هو سکتاء نہ بطریق 
حجب حربان اور تہ حجب نقصان۔ (م) لیکن جو وارثٹ ”'عجوب؛ ہو وه 
دوسرے کو حجوب کر سکتا ھے ۔ مثل5 بھائی؛ باپ کی موجودگی ہین عجوب 
هوۓ مین لیکن مان کو بہ حجب نقصان حجوب کر دیں کے یعنی ماں کو 
تہائی کی بجائے چھٹا حصہ ملے ك۔(م) 

چنانچه حجب کی ان دو قسموں کی وج سے ورثاء پر جو صورتیں مرتب 
ہوتی ہیں ان مین پہلی صورت یه ہے که وارث بالکل حروم هو جائے اور دوسری 
یھ کھ حجب حرىان کو کسی حالت میں تبول نہین کرتی یعنی ورثاء بالکلیه 
عروم نہیں ھوے بلک صرف اتنا اثر ہوتا ےٗ کہ بڑے حصے کی بجائے چھوۓ 
حصے کی طرف رجوع کر جاۓ ہیں ۔ 
٦م‏ ۔ حجب میں حسب یل تین بنیادی اصولوں کا اعتبار کیا جائے ك :۔ 

() حاجب کی میت ہے بلا واسطه قرابت داریء 


)۲( حاجب کا محجوب کے مقابلے میں میت ہے اقرب ھونا اور 
[( میت سے حاجب کی قراہت کا بمقابله محجوب قوی تر ھولا ۔ 


حجب کے بنیادی اصول 
حجب کے حسب ذیل تین بنیادی اصول ہیں : 


١۔‏ حاجب گی میت سے بلا واسطه قرابت داری 


پہلے اصول کے تحت میت کا بیٹاء پوے کے مقابلے میں بلا واسطہ میت 
سے نسبت رکھتا ھے؛ بخلاف ہوۓ کے کہ اس کے اور میت کے درىیان اس 


(م) الغریفیهء شرح سراجیه؛ سید شریف جرجانیە ص ےم 
(م) الشریفیدء شرح سراجید؛ سید شریف جرجالی؛ ص ےم 


(۸/۸٥۱۷3. 


۰۴۲ 


جموعه قوانین اسلام [دقعه ہم 
کے باپ کا واسطه موجود ہے ۔ یا میت کا باپ بھتیچے کے مقابلے میں میت سے 
بلا واسطهة نسیت رکھتا سے ء کیولکہ بھتیجے اور میت کے درمیان میت کے 
بھائی کا واسطہ سوجود ے ۔ اس لیے بیٹا ہوۓ کے لیے اور بھائی بھتیجے کہ لے 
حاجب ھوا ۔ اسی طرح نیت کا باپ دادا کے لیے حاجب ھوتا ؛ کیونکهھ 
دادا اور میت کے دہیان باپ خود واسط ہے ۔ اس کے اور میت کے دربیان 
کوئی واسطہ نہیں ےہ ۔ 


پہ حاجب کا میت ے اقرب ھهونامع 


اقرب ا ی المیت اپنے جس وصف اور سبب کی بنا پر میراث کا مستحق 
ہوتا ے یه ایسے ابعد کے لیے؛ جو اسی وصف اور سب بک بنا پر میراث کا ستحق 
ہو؛ حاجب هوکا مثلا ىانء دادی (جدم) کے لیےە بیٹیاں پوتیوں کے لیے اور حقیفی 
بہنیں علاتی کے لیے حاجب هوں گی۔ چونکه ان کے درمیان وہ وصف یا ہب٠‏ 
جس کی بنا پر ورثہ کا استحقاق پیدا ھوتا ے؛ مشترک ےہ اس لیے میٹ ہے 
اقرب کا اعتبار کیا جا" ا ھے۔ 







واضح رھ کھ نذکور بالا وراء مین جو ورثاء عصبات کا درجهھ بھی 
رکھتے ھوں ان کے باھم حاجب اور حجوب هوۓ مین اقرب و ابعد کے اصول 
کے اطلاق کے لے قرابت کا لحاظ کیا جائے کا اور ہب ورائت اور وصف ورائٹ 
کے اتحاد کا کوئی لحاظ لہ کیا جائے کاء شون ا و و 

ہیں ان کے اقرب و ابعد هوۓ میں سبب و وصف کے اتحاد ٣ا‏ لحاظ بھی کیا 
جاتا ےء جیسا کہ باپ اور دادا ہیں تقدم کے لیے اصول ادر فروع کے وسف 
کا لحاظ کیا جاتا ے ۔ : 


میت سے حاجب گی قرابت کا بمقابله محجوب وی تر هونا: 


جو وارث میت ے قرابت میں عجیب کی بە نسبت قوی تر ہو وہ ضعیف 
القرابت کا حاجب ہوتا ے بشرطے کہ دولوں ہم درجہ ھوں ۔ چنالچہ حتیقی 
بھائی علاتی بھائی کا حاجب ہوتا مے اور حقیقی بھتیجا علاتی بھتیچے کا حاجب 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥۱. 





دفعه ہ,.ےم] 


حجب و حرمان َ۰ 


ہوتا ہے ۔ حقیقی چچا علاتی چجا کا حاجب ہوتا ہے اور حقیقی بہن علاتی 
بہن کی حاجبہ عوتی ھھ ۔ 


چونکه ان تیّنوں اصولوں مین حجب کی دونوں قسمین یعنی حجب حرسىان 
اور حجب نقصان سشترک ہیں اس لیےمناسب ھوکا که جو لوگ حاجب و عجوب 
ہوے ہیں ان کو حتی الاستان وضاحت کے لیے جع کرکے بیان کر دیا جائے ۔ 


و ماں حاجبه ھوی اور دادی حجرب ۔ دادی (جدم) قریبه دادی 
(جدم) بعیدہ کی حاجبہ هوگ,ە خواہ ماں کی جانب ہے هو یا باپ کی جانب ہے ۔ 


۲ باپ تمام اجداد کا حاجب هوکا۔ 


٣۔‏ سیت کی اولاد اس کے تمام بھائی بہنوں کے لیے حاجب ھوکی 
جس طرح کہ باپ حاجب ہوتا ے ۔ 


٣>‏ پوتیوں کے لیے بیٹے اور وہ ہوتے جو ان (پوتیوں) سے درجے مین 
اعلی ہوں حاجب ہوں گے _ 


٠‏ ہوتی سیت کی دو صلبی بیٹیوں یا ایسی دو پوٹیوں کے ذریعہ جو 
اس بوتی سے درجے سین اعلى ھوں غجوبہ ھوک اور یه دو صلبی بیٹیاں یا اسلی 
درجہ ک دو ہوتیاں اس کے لیے حاجیہ ہوں کی ء بشرطےکہ کوئی لڑکا ان > 
درجة مین ان (ییٹیوں یا ہوتیوں) کو عصبه بناۓ والا نہ عو۔ 

٦۔‏ بیٹا یا ہوتا خواء کتنے ہی نیچے درجه ہین کیوں لہ ہو نیت کی 
حلیقی بھائی بہنوں کا حاجب ہوکاہ جس طرح میت کا باپ ان کا حاجب ەوتا ےء 
کیولکھ میت ک بہنوں کی ورائت اس صورت مین ہے کم میت کلالہ عو اور 
کلالہ اس وقت ھوکی جب کہ سیت کی اولا 
کھ قرآن حکیم نۓ بیان فرمایا ے ۔_ 


د اور سان باپ سوجود نہ ھوں جیسا 


ے۔ مت کی علاتی بہن اس کے بیۓ یا ہوۓ, خواہ وہ کتنے ھی نیچے 
ذرعے مین هو اور باپ کی موجودگ مین محجویە ھوجائے گی۔ حقیقی بہن جب 
ٹیوں یا ہوتیوں کے ساتھ عصيه هوگئی ہو تو علاتی بہن کی حاجب ھوجاتی ے۔ 


(۸۸٥۱۷۱٥3. 


م۸۰۴ 


جموعہ قوائین اسلام [دنعه ہے 

علی ھذا القیاسء حجب کے تمام جزئی سسائل ہیں مذکورہ بالا تین اصول 
کارفرنا رین گے ۔ ظاھریه اور شیعه اىاميةه بھی اصولی طور پر جمہور علماء 
ہے حجب ہین متفق هین ۔ اگرچہ شیعی فقه ہین ورثاء کی درجہ بندی کے سبب 
بعض صورتوں ہین اختلاف پایا جاتا ہےٴ۔ مگر بنیادی طور پر حجب کے اصول 
ہین فرق نہین ہے ۔ (شیعی نقطہ نظر کی تفصیل کے لیے ملاخظہ ھوکتاب هذا 


)۳٣ - باب‎ 


مصری قانون: 





دفعه مہم۔ حجب کے معنی یه هین کە ایک شخص باوجود وراثت گا بٍ 
اھلیت رکھنے کے کسی دوسرے وارث کے سبب ورائت نە ہائے ۔ حجوب دویرے ٦‏ ٛٗ 
کا حاجب ہو سکتا ہے : 













دفعہ مم ۔ جو شخص وراثت کے کسی سائع کے موجود ہوۓ کہ سبب 
فرائثت ہے عروم هو گیا ہو وہ کسی وارث کا حاجب نە ہو سکے گا۔ 

دفعد یہ ۔ میت کی مان مطلقاً جدہ صحیحد کی حاجب هوگ؛ اور جدە 
قریبہ جدہ بعیدہ کی ؛ اور باپ باپ کی جدہ کا حاجب وکا جیسا کہ جد صحیح 
اپنی اصل کی جدہ کا حاجب ہهوتا ھے ۔ 


دفعة پہپ۔ باپ؛ جد صحیح) خواء کتنے ھی اوہر کا هو اور بیٹاء ہوتا؛ ‏ 
لیچے تک کا سادری اولاد کے حاجب ہوں گے ۔ 


دنع ے+۔ میت کا بیٹا اور ہوتا نیچے تک کا اس ہوتی کا حاجب هوگا 
جو اس ہے لیچے درجه مین هو گی۔ اسی طرح دو بیٹیاں اور دو پوتیاں جو درجھ 
ہین اعلی هوں ہوتی کی حاجب هوں گی بشرطۓ کہ یہ ہوتیاں بمطابق حکم دلعه ۱۹ 
اپنے طبقہ کے کسی ہوۓۓ کے سبب عصبہ لہ ھوگٹی ھوں۔ 


دلعه پرہ۔ سیت کا بیٹا اور نیچے تک کا کوئی پوتاہ اور باپ حقیقی 
پہنوں کے حاجب ہوں گے ۔ ۱ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥۱. 





دفعه ہ.م] 


حجب و حرمان ۰2۴" 


دفعد ۹م۔ باپ؛ بیٹا اور پوتا نیچے تک کا مادری بہن کا حاجب ہوا 
جس طرح کم حقیقی بھائی اور حقیقی بہنین بحکم دفعھ . م جب کہ بھائیوں 
کے همراہ عصبه ھوں ان کی حاجبه ھوں گی اور دو حقیقی بہنین جب کہ اس 
بہن کے ھم راہ بدری بھائی ند هو 


شام کا قانون : 
دقع ۸۱۔ (ر) حجب کے معنی یە هین کہ ایک شخص وارث ہوۓ 


کی اھلیت رکھے لیکن کسی دوسرے وارث کے سوجود ہوۓ کی وجہ ے عروم 
هو جائے اور ورائت نہ پا سکے۔ 


() عحجوب وہ ہوگا جس کے لے دوسرا وارث حاجب آ جائے۔ 


دفعه مہ ۔ وراثت کے ہوائعم کی وجھ سے جو شخص وراثت ے روم 
ہو وہ کسی دوسرے وارث کا حاجب نہ ہوتا۔ 


دفعة رم (ر) جدۂ ابد ماں کے موجود ہونۓے ہے مطلفاء اور جدۂ 
بعیدم؛ جدہ قریبہ کے موجود ھوے ہے اور پدری جدہ (دادی)ء باپ کے موجود 
ہوے سے روم ہو جائے گی۔ 

(ہ)_ جد دادی کو حجوب کر دے کا جب کہ اس کے سلسلہ ےے هو 


دفعھ ہر ماں اور باپ کی اولاد (اخیافی اور علاتی بھائی بہن) 
اور دادا میت کے بیٹوں یا نیچے تک کے ہوے ہوجود هوۓے سے معحجوب ھو 
جائین کے ۔ 

دفعھ ٥ہ‏ +۔ (ر) میت کا بیٹا اور نیچے تک کا پوتا اس پوتی کو حجوب 
کردے کا جو ان سے زیریں پشت ہیں ھوی۔ 


)) اسی طرح میت کی دو بیٹیاں یا دو پوتیاں جو درجہ میں اعلی ھوں 
عحجوب کردیں گی بشرطے کہ حسب دنع ےےہ ان کو کوئی عصبہ بناۓ والا 
موجود لہ عو 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 


جموعہ قوانین اسلام [دفعه ہم 

تونس کا قانون: 

دفعه ۲+ہر۔ کسی معین وارث کا کسی دوسرے وارث کو کل میراٹ 
یا جزع میراث ے روک دینا حجب کہلاتا ھے : 

(اول) حجب ثقصانء ورائت ے کم حصه کی جانب رجوع کر جاۓ کو 
کہتے ھین - 

(دوم) حجب حرمان میراث ے فحروم هوۓ کو کہتے ہیں 

دفعه ۲ص , ۔ چھ ورثاء حجوب بحجب حرمان نہین ھوے : 

() بآپ؛ (م) ماںء (م) بیٹاء (م) بیٹی؛ (شوعرہ) () زوجه 

حجب نقصان زوجین اور والدین؛ دادا؛ جد؛ پوتی؛ حقیقی و علاتی بہن 


پر سوثر ہوتا ھے ۔ 
دفعه ہم ۔ جو وراء حجب لقصان کا باعث ھوےۓ ھیں ان کی نعداد 


جھ ہے: 
)١(‏ بیٹا؛ (م) پوتاء (م) بیٹی؛ (م) ہوتی؛ (ہ) بھائی هونا مطاقاً () حقیقی 
مشیر ۔ 


ذفعھ مم ۔ میت کا بیٹاء پوتاء میت کے شوھر کا نصف سے م]|؛ کی 
جانب حاجب ھوگاہ اور میت کی زوجه کو م/| ے ۸| ک جانب منتقل کر دے 
گا (نیز نیت کی ماں کو م/؛, ے ہ/؛ کی جانب اور باپ و داد کو عصبه 
ھوۓ ے ہ/, کی جانب۔ 


دفعه ہہ ,۔ میت کی ایک صلبی بیٹی پوتی کی اس طرح حاجب ھوگق 
که اس کو م/|, ے ہ]/, کی جانب سنتقل کردے گی اور دو پوتیوں کو م|ء 
سے ہ/؛ کی جانب؛ اور حقیقی یا علاتی بہن کو :/ر ے عسبه ھوۓے ک 
جالب؛ اور دو حقیقی یا علاتی بہن کو دو تہائی ے ععبہ ھوۓ کی جالب 
اور شوھر کو ,|؛ ے م/, کی جالب؛ زوجهہ کو م|/؛ ے ہ|؛ ک جالب 


(۸/۸۷۱۶٥. 











دفعه ہ.م] 


حجب و حرمان ‌٤‏ ۱( 


ہاں کو م]١‏ سے ہار کی اور باپە دادا کو عصبہ ہوۓے سے ہ/, کی جانی 
اور یقیه کے حق سین عصب ہوۓ کی جانب منتقل کردے گی 


دفعھ ےئ ۔ میت کی پوتی اپنے درجھ سے نیچے کی ہوتیوں کی جب که 
ان ہوتیوں کے کے ہم راہ ان کا کوئی بھائی سوجود نہ ہو یا چچا کا یٹا ند 
ہو جو ان کے درجه مین مساوی هوتاء چنانجہ یه ایک پوتی ان کو :/ ہے 
ہ/ ک جانب ستقل کر دے گی اور دو ایسی پوتیاں م/: سے ہ/, کک جانب 
متقل کردین گی اور حقیقی بہن با علاتی بہن کو نصف سے عصبد ہونۓ کی 
جانبء اور دو حقیقی یا علاتی بہنوں کو دو تہائی ے عصبہ ہونۓے کی جانب 
شوہر کو نصف ے م١‏ کی اور زوجه کو م]/؛ سے م/ کی جانب؛ اور ہاں 
کو م١‏ سے ہ/ کی جانب؛ اور باپە دادا کو عصيه ہوۓے سے ہ/؛ کی جانب 
ج ایا کے حق ہین عصبہ ہونۓ کے ستتقل کردے گە اور بہن بھائی جس 
جہت کے بھی هوںء خواء یہ وارث هوں یا حعجوب ھوں ماں کے حاجب ہوں 
ک اور اس کو م/: سے ہ/, کی جانب منتقل کر دین کے ۔ 


دفعه ہہر۔ حقیقی بہن؛ علاتی بہن ک؛ :/؛ سے ہ|/, ک جانب 
حاجب ھوی بشرطے که اس کے ساتھ اس کا کوئی ایسا بھائی موجود نہ عو 
جو علاتی بہن کو عصبه بنادینے والا هو؛ اور اسی شرط کے ساتھ دو علاتی بہنوں 
کے حق مین دو تہائی سے ہ/, کی جانب خاجب هو ۔ 


طفعه وی ۔ کل ترکھ سے محروم کردینے والے وراء سوله مین ۔ 

() بیٹاء (م) ہوتاء پرہوتا (اولاد در اولاد)؛ (م) بیٹی؛ (م) ہوتی؛ 
(ہ) حقیقی بھائی؛ (ہ) علاتی بھائیء (ے) حقیقی بھائی کا بیٹاء (۸) علاتی 
بھائی کا بیٹاء (۹) حقیقی چچا؛ (. ) حقیقی چچا کا بیٹاء () بیٹی یا پوتی 
حقیقی کے ساتھ (+) دو ختیقی بہنین (م) یا دو علاتی بہتین؛ (م) دادا 
)١(‏ ماںء اور (ہ) نانی۔ 


دفعہ ۔پر۔ بت کے یٹ یا نیے تک کے کسی ہوۓ کے موجود 
ہوے ھوئے بیۓ کی یا ہوتوں کی اولاد خواہ مرد هو یا عورت وارث نہ ھوسکے 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 


۰۳ 


جموعہ قوائین اسلام [دقله ہم 


گی اور نە حقیقی یا پدری یا مادری بھائی یا چچا پدری یا مادری وارث ھوسکین 
کے ین 

دفعه ؛م,۔ میت کی بیٹی اور پوتی کے ساتھ؛ مادری بھائی خواہ ایک 
هو یا زائد مرد هو یا عورت وارث نە ھوں گے اور ته دو بیٹیوں کے ساتھ مادری 
بھائی اور نە بیۓ کی بیٹی جب کھ اس کے ھمراہ اس کا کوئی بھائی عصبه با 
چچا کا بیٹا عصبه موجود نہ هو لیکن موجود هوۓ کی صورت مین بقبہ ترکے 
کی بحیثیت عصبه کے وارث ھوں گ,ء تقسیم ”'للذکر مثل خظ الانشین؛؛ هوی 
اور جو حکم دو بیٹیوں کے وجود کا ے وعی حکم اس وقت ھوگا جب کھ ان کک 
جگہ دو پوتیاں موجود هوں جب کہ ان کی نسبت ان سے نیچے طبقه کی جانب 
کی جائے۔ 

دقع پر میت کے حقیقی بھائی کے عقابلے مین پدری ایک بھائی 
یا زائد اور حقیقی چچا یا علاتی چچا وارث نہ ھوں گے لیکن اخیافی بھائی 
عحجوب نه هوکا۔ 

دفعه مم ۔ علاتی بھائی کے مقابلے مینء حقیقی چچاء علاتی چچاہ 
اور بھائی کے بی وارث نہ ھوسکین گےء خواہ یہ حقیقی بھائی کی اولاد ھی 
کیوں نە ھوں۔ 

دنعد مر ۔ میت کے حقیقی بھائی کے بیٹے کے مقابلے مین چچا خواہ 
حقیقی هو وارث نە ھوکا اور له پدری بھائی کا بیٹا اور لہ اس ے نیچے کی اولادٴ۔ 


دلمه ٥م‏ ۔ علاتی بھائی کے بیٹے کے مقابلے مین ھر قسم کا چچاہ 
اور عر قسم کے بھائیوں کی اولاد وارث له ھوگی۔ 

دفعھ پ+,۔ میت کے حقیقی چچا کے مقابلے سینء علاتی چچا اور اس سے 
نیچے کی حقیقی یا علاتی چچا کی اولاد وارث لە هوگی۔ 

دلعه ےم ۔ حتیقی چچا کے بیۓ کے مقابلے مین علاتی چچا کا بیٹا اور 
اس ہے نیچے ھر قسم کے چچاؤں کی اولاد وارث لە ھوق۔ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥۱. 





دفعه ہ.م] 


حجب و حرمان ۴۳" 


دفعة رم ۔ بیٹی کے حقیقی بہن کے؛ پا پوتی اور حقیقی بہن کے 
مقابلے مین علاتی بھائی ایک یا زائدہ وارث نهھ هو سکین کے۔ 


دفعه ۹ ۔ سیت کے دو حقیقی بہنوں کے مقابلے سین علاتی بہن جب 
کہ اس کے ساتھ اس کا بھائی موجود نە هو وارث نہ ھوگی۔ 


دنعه ہم ميیت کے باپ کے مقابله مین داداء دادی: چچاء بھائی 
وارث نہ ہو سکین کہ ۔ 


دفعه رم ,۔ بيیت کے دادا کے مقابله مین اس سے اوپر کا کوئی داد 
اور اخیافی بھائی بھائی کے بیٹے اور چچا وارث نہ ھوں گے ۔ 


دفعه ہم ,۔ بیت کی ہاں کے مقابله ین دادی: انی وارث ئه عوں گی۔ 
مین ٹی وار عو 


دفعه ممر۔ میت کی نانی ے موجود ھوے ہهوئے؛ اپنی دادی کے سوا 
دور کی دادیاں وارث نە ھوں گی۔ 


مراکش کا قانون : 


دفعھ ہو۔ ورحجب)) کسی معین وارث کا کسی دوسرے وارٹ کو 
کل حصہ وراثت ے یا بعض سے روک دیناے ۔ 


۷٠ہ۰۔‏ حجب کی دو قسمین ھین ٠‏ ۔ 
() حجب نقصان (که ورائت کے حصے مین کمی واج کردے)ء 
(ہ) حجب اسقاط (میراث کو بالکل ساقط کردے) ۔ 


سمہ۔ جي وارث حجب اسقاط ہے متاثر ہین هویۓء جو حسب ذیل 
مین 3۔ 


بیٹاء بیٹیء باپ؛ ماںء شوھر اور زوجھ 


٥٭۔(ر)‏ پوتاء پوتی حجب اسقاط سے متاثر ہو جاے ھین میت کا 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 


یتما 


جموعد قوائین اسلام [عه ہم 

بیٹا خصوصی طور پر ان کا حاجب ہو جاتا ہے ء اور قریب درجه کے پوۓ بعید 
کے لے حاجب ھوے غینء خواء ہوے ھوں یا پوتیاں۔ 

() باپە دادا کا حاجب ہوتا ‏ ء اور عر جد قریب؛ جد بعید کا 
حاجب ہوکا۔ 

(+) حقیقی بھائی بہن کو میت کا باپ اور بیٹا اور بوتا حعجوب کر دیتے 
مین ۔ 

(م) اور علاتی بھائی بہن کو حقیقی بھائی اور جو اس کے حاجب ھوں 
حجوب کر دین کے لیکن حقیقی بہن عجوب نهھ کرے گی۔ 

(.) اور حقیقی چچا زاد بھائی کے داداء اور علاتی بھائی اور ان کو 
جو لوگ حجوب کرےۓ ہوں حاجب ہوں گے ۔ 

(ہ) پدری بھائی کے لڑکے کو حقیقی بھائی کا لڑکا اور اس کے حاجب 
محجوب کردین گے ۔ 

(ے) حقیقی چچا کو پدری بھائی کا بیٹا اور اس بیٹے کے حاجب لوگ 
محجوب کردین گے ۔ ٰ 

(۸) علاتی بھائی کا بیٹا اور اس کے حاجب اشخاص؛ علاتی چچا کے 
ہے حاجب ہوں گے ۔ 

(و) پدری چچا اور اس کے حاجب اشخاصء حقیقی چچا کے بیٹے کے حاجب 
ہوں گے ۔ 

)١٠.(‏ سیت کے چچا کا بیٹاہ اور میت کی بیٹیء اور ہوتاء ہوتی (نیے تک 
کا سلسله) اور باپ داداء اوپر تک کاء مادری چچا کے بی کے بیٹے کا حاجب 
ھوکا۔ 


(ر) میت کی ماں خاص طور پر الی ی حاجب ھوگی۔ 
(و؛) میت کا باپ اور سان دادی کے حاجب ھوں گے ۔ 


۸/۸٥۱۷٥. 





۱ 
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دفهہ ے۳ 
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: 
ٌ 





یحم ہوۓ کی 
میراٹ 


حجب و حرنىان ۲‌‌'") 

ہومہ۔ سطورۂ ذیل وارث حجوب بحجب نقصان هوےۓ عین : 

() بیٹاء پوتاء بیٹیء پوتی؛ دو یا زائد بھائی یا بپنین خواہ حقیقی ہوں 
یا علاتی یا اخیافی نیز ماں کو ۔م/؛ سے ہ/, کی جانب منتقل کردین گے ۔ 

(م) بیٹاء پوتاء بیٹی؛ پوتی؛ شوھر کو :|؛ ے م]/, کی جانب منتقل 
''فزادیں گے ۔ 

(ك) میت کا بیٹاء پوتاء بیٹی؛ پوتی؛ زوجه کو ہم/, سے ۸/, کی طرف 
منتقل کر دین کے ۔ 


(م) ہوتی کو ایک بیٹی ہ/١‏ سے ہ/رکی جانب ستقل کر دے گی 
جیسا کھ دو یا زائد پوتیوں کو م]|: سے ہ/, کی جانب سنتقل کر دے گی۔ 


(.) ایک حقیقی بہن علاتی بہن کو / ہے ہ/, کی جانب اور دو 
یا زائد کو م/ء سے ہ/ کی جانب ہنتقل کردے گی۔ 


(ہ) میت کا بیٹا اور پوتا میت کے باپ کو عصبه ہوۓ سے ہ/ کی 
جانب منققل کردے کا۔-----٠:‏ 


(ے) میت کا باپ نە موجود هھوۓ کی صورت سین دادا کو میت کا یٹا 
یا ہوتا عصبہ ھوۓ سے ہ/ کی جانب سنتقل کردے گا۔ 


(۸) بیٹی؛ پوتی؛ حقیقی مشیر اور پدری عمشیرہ کو ان کا بھائی فرض 
کہ حصے سے عصبہ عوۓ کی جانب منتقل کردے کا۔ 

(۹) حقیقی همشیروں اور پدری ہمشیروں کو میت کی لڑکیاں عصبه 
کر دیقی عین؛ لہذا میت کی ایک بیٹی یا زائد انھین فرض سے عصبہ ہوۓ کی 
جانب منتقل کر دیں گی ۔ 


ےم ۔ دادا یا نانا کے انتقال پر اس کے اپنے بی کی موجودگی میں اس کے 
دوسرے برحوم بیٹے یا بیٹی (جو اس کی حیات میں وفات پاچکے ھوں) 
کی اولاد دادا یا نانا کے ترکہ میں میراث پائے کی مستحق لہ ھوگی ۔ 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 


ہنہا 


مجموعد قوائین اسلام [دقع ےم 


و 


تشریح 


موجودہ دور ہین حجب حرسان کی بحث بن جس سئلے کو سب سے 
زیادہ اہمیت دی گئی ے وہ میت کے اپنی صلبی اولاد نوجود هوۓ کے باوجود 
یتیم ہوۓ, پوتیء نواے اور نواسی کی میراث کا سئله ہے ۔ یعنی دادا یا نانا کے 
انتقال پر اس کے اپنے بیۓ کے موجود ہوے ہوئے اس کے سرحوم بیٹے یا بیٹی 
(جو میت کی حیات مین وفات ہا چکے هوں) کی اولاد دادا یا نانا کے ترکھ مین 
میراث پاۓ کی بستحق ھوگ یا نہین؟ اس سسٹلے مین حضور اکرم (صلعم) 
کہ زہانے سے لے کر یسوین صدی کے رع اول تک کوئی اختلاف نہیں پایا 
جاتا کھ دادا یا نانا کے انتقال پر اگر اس کا کوئی بیٹا سوجود ہو تو اس کہ 
(دوسرے مرحوم) بیۓ یا بٹیی کی اولاد کو کوئی حصہ نہین ملے گا۔ اس سمئلۓے 
ہین نہ صرف اھل سنت و الجماعت کے مشہور ہی مذاعب (حنفيه ءمالکیه؛ 
شافعيه اور حنبليه) اور شیعه آىاميه و زیدیة اور ظاعریه سب متفق هین؛ بلکھ 
جن مذاہب اور ائمه و فقہاء کے نقطد ھائے نظر عرصے ہے غیر معروف یا صرف 
اھل علم کی حد تک مدود ین ان ہین سے بھی کسی امامء فقیہہ؛ یا مجتہد 
کا کوئی قول اس کے خلاف منقول ‏ نہین ۔ البتہ اھل سنت و الجماعت کے نزدیک 
یہ صورت ہے کہ اگر میت کے بیۓ کی بجائے صرف ایک بیٹی هو اور میت کے 
مرحوم بی کی اولاد (ہوته اور ہوتی) بھی موجود هو تو یٹی کو نف دے کر 
وہ ہوۓ اور پوتیاں ''للڈذکر مثل حظ الانشین؛؛ آپس ہین یقيه نسف تقسیم کرلین 
گی یا اگر بیٹی کے ساتھ ایک ہوتی هو تو چھٹا حصه پوتی کو دے کر بقيه 
عصبات یعنی ہوتوں کو دیا جائے گا۔ لیکن شیع امامیہ کے لزدیک کل ترکھ 
”الاخرب ا الاقرب؛؛ کے اصول کے تحت صرف بیٹی کو ملے کا۔ یتیم ہوۓے 
اور ہوتیاں بالکلیە عروم قرار پائین ی۔ 
جدید قانون سازی : 

بہر صورتہ اس سشلے مین اجماع است رھا ھے کہ ءیت نۓ اگر ایک ٹا 
اور بیٹی چھوڑی اور میت کے مرحوم بیۓ یا بیٹی کی اولاد موجود ہو تو کل 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥٢. 


چو تس مو ےد مت طقف 





دقعہ ے.م] 


حجب و حرسمان ے٥۲۹‏ 


ترک میت کے موجود بیۓے اور بیٹی کو سلے کا اوربوته و ہوتی یا نواسہ و نواسی 
وارث نہ هوں گے ۔ لیکن دور حاضر مین متعدد اسلانی ہمالک مین میت کی 
مرحوم (یا مرحومع) اولاد کی اولاد کے سلسلے ہین جدید قانون سازی کی گئی 
ہے ۔ چنانچہ مصر کے قانون الوصیة ۹۶ع () کے تخت یە قرار دیا کیا ے 
کھ میت کے ہوےہپوتیاں؛ نوانے نواسیاں (جن کے والدین میت کی زندگی مین 
فوت عو چکے عوں)ء بلا لحاظ اس امر کے کہ مرحوم کی خود اپنی اولاد 
موجود ے؛ سیت کے ورثہ مین ہے اپنے مرخوم والدین کے اس حصے کی سستحق 
عوں گی جو اس مرحوم یا مرحومه (والد یا والدم) کو بشرط حیات سلتاء مگر 
لازم ہے کہ وہ حصد جہاں ضروری ھو؛ (ایک تہائی ہے زائد کی صورت ہین) 
کم کرکے کل ترکد کی ایک تہائی تک کر دیا جائے ک۸ تاکہ وصیت کی ٹر 
حد یی تہائی ہے تجاوز نہ کرۓ پائے۔ مزید لازم وکا کہ ان متعلقد ہو 
ہوتیوںء نوانے نواسیوں کو یہ مقدار میت کی جانب ہے بذریعه حبه یا بذریعه 
وصیت (اختیاری) نہ ملی ھو۔ 


: و نص ھتہ المواد‎ )٥( 


مادہ ہے۔ اذا لم یوصس المیت لفرع ولدہ الڈی مات فی حیاته أو مات معه ولو حکما بمٹل 
ما کان یستحقہ هذا الولد میراا فی ترکتہ لوکان حیا عند موتہ وجبت للفرع قی الٹرکه“ وصیۂ 
بقدر هذا النصیب فی حدود الثلث بشرط ان یکون غیر وارٹ والا یکون المیت قد اعطاہ بغیر عوض 
من طریق تصرف آحر قدر ما جب له۔ وان کان ما أعطاء أقل منھ وجبت لە وصیه“ بقدر ما یکماہ , 
او تکون عنم الوصیہ- لاہل الطبقہ- الاوی من اولاد البنات, ولا ولاد الا بناء من اولاد الظھور 
دان نزاوا عل ان یحجب کل اسل فوعہ دون فوع غیرد وان یقسم نصیب کل اصل علل فرعد وان 
نزل قسم٭“ المیراث ۔ کما لو کان أصله أو اصوله الذین یدلی بہم ای العیت ماتوا بعد و کان 
موتہم سر‌تبا کترتیب الطیقات۔ 

مادہ ےے۔ اذا أوصی المیت لمن وجیت لہ الوصید“ باکثر من نصیبه کانت الزیادة وسیڈ 
اختیاریةء وان اوصی لہ باقل من ثصیيہ وجب الە یا رکملہ۔ 

وان أوصی لبعض من وجبت لھم الوصیةدون الیعض الاآخر وجب لمن لم یوص لە قدر ئصيه ۔ 

دو خذ نصیب سن لم یوس لہ و یوقی تصیب من آوسی له بائل معا وجب من ہائی اائلث 
فان ضا عن ذلك فمنه و عنا عو مشغول بالوصیة الاختیاریة ۔ 

مادع ہے۔ الوصی"ة الواجبة مقدمة على غیر ہا من الوصایا۔ 


اذا لم بوص لمن وجبت لم الوصیة و آوسی لغیر ہم استحق کل من وجبت لہ الوسیة قدر 
تصیبة من باقی التركة ان وفی والا فمنہ و مما اوسی یه لغیں : 


(۸۸٥۱۷۱٥3. 


۱۹۰۸ 


جموعہ قوائین اسلام [دطقعھ ےم 
شام کے قانون ٭ ؛ع کے تحت بھی اسی قاعدہ کو اخقیار کیا گیا ہے 
تیونس ۓ بھی ےہ۹ ۱ع ہین اور مراکش نے ۹۰۸ ۱ع ہین اسی کے مطابق 
قانون سازی کی ۔ البته شام اور ساکش کے قانون کے تخت اس قاعدہ کا 
اطلاق صرف میت کے مرحوم بیے کی اولاد (ہوے پوتیوں) تک عدود کر دیا 
گیا ے؛ یعنی وہاں اس کا اطلاق میت کک مرحوم بیٹی کی اولاد (نواے نواسیوں) 
پر نہین کیا جاتاد اس کے برخلاف پاکستان کے عائلی قانون ؛ہو اع کیدفعه م 
کے تحت ہوے؛ ہوتی اور نواسیء نواس کو اپتے باپ یا ہاں (جیسی صورت هو) 
کے قائم مقام کی حیثیت ے وارث قرار دیا گیا هےٴ۔٭ 


چنانچہ پاکستان میں سب ہے پہلے سم دسمبرہ ۹۰۳ ع کو پنجاب اسمبی 
کے اجلاس ہیں ایک یل (مسودہ قاون) پیش کیا گیا کھ بیۓے ک موجود 
ہین (یٹیم) ہوۓ کو اور بھائی یموجودگ میں بھتیجے کو میراث کا حق دیا 
جائےٴ ملک گیر خالفت کے سبب یه بل منظور لة ہو سکاہ ۰ہو اع میں 
حکوىت پاکستان ۓ ایک عاثلی قانون کمیشن قائم کیا۔ جب کھ مس کزی 
و صوبائی مقلنه کو صدارتی فرمان جریەہ ۹۰ ۱ع کے ذریعه توڑا جاچکا تھا؛ 
مارشل لاء کے دور میں آرڈی نینس نمیر پر بابت 1ہو ع کی دطعھ م کے ذریعھ 
پاکستان میں یه قانون نافذ کر دیا گیا کہ اکر کوئی شخص سس جائے اور اپنے 
پیچھے اینے لڑکے یا لڑک کی اولاد کو چھوڑے جو اس کی زندگ میں فوت ھوچک 
ہوتو مرحوم کی اولاد اس حص ےکو پاۓ کی سسمتحق ھوگ, جو ان کے باپ یا ماں 
کو ملقاء اگر وہ اس شخص کی وفات کے وقت موجود هوے ۔ چنانچھ پاکستان 
میں دیگر اسەلامی معالک کے رائج الوقت قوالین مین ”'وصیت واجیه؛؛ کے برخلاف 
ہو ۓ ہوتی لوانے نواسی کو اپنے باپ یا ماں (جیسی صورت هو) کے قایم 
مقام کی حیثیت سے ''وارث:ء قرار دیا گیا ھے ۔ 

عائلی قوالین آرڈی نینس؛ ١۱۹۹۱ع‏ کی دفعه ےء (بابت ورائت) (ہ) کے 





ےط ۲ہ ××اٌوںدل ‏ دہ صمد: تد ٤ہ‏ طاحدل ×ط ۲ہ امہ ءط ص١‏ 4 ماا::ءڈ 
آہ ہہ4۸۶ائطء ×ط ۶ہ ومزنوەما: م۱ ۶ہ چمنم٭جہ عط ے۶ ہ]٭ط عدانهمج0٣‏ 
بەقدمجہ صہزموےمدھ عط عصت عط ٤ھ‏ ع0۷۸۵ ترجھ ۲ن ہعاطوساما ×ہ مه حاعدء 
م۱ۃ طاءند طاءنط ۷ حا حط ج٠‏ ؛ تئ۷ نوہ ءععط: ہ ۷مہ ععرا؛ء ہم ااعحاء 
21۷٥۰‏ 1۶ ,1۷ت ۷۷ط ۷[ناہ۷ بہطا بچھجہ عفی عط ىد عاطومعل ءہ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥۱. 








دفعہ ے.م] 


حجب و حرمان ۱090۹ " 


اطلاق کے بارے ہیں جسٹی تورالعارقین ۓ پیقدنہ عباس بنام عصمت سصطفے _(ے) 
ار دیا کە ”'قائوث مذکور دقعہ م کا اطلاق ان بیٹوں یا بیٹیوں پر ھوکا چر 
آرڈی نینس کے نفاذ ہے قبل فوت هوۓۓ ھوں یا بعد کو۔ دقعھ ھذا میں واحد 
شرط یہ ھے کہ موت جانشینی (ورانت) کے آغاز نے پہلے واقم ہوچکی ہو 
جسٹی نورالعارفین ۓ اپتے فیصلے میں مزید لکھا که ”اگر دفید ھذا کے اطلاق 
کو صرف ان اىوات تک عحدود رکھا جائے جو آرڈی نینس کے نفاذ کے بعد 
واع عوں تو یه اطلاق قانون ھذا یىی منشاء کے مطابق نہ ہوکا۔ آرڈی ٹیٹس 
کا مقصد ان بد نصیب بچوں کی لیف کا مداوا کرنا ہے جن کے والد یا وائت 
کودادا کی حیات میں موت ( کے سے رحم ھاتھوں) ۓ چھین لیا ھوءء۔(م) 


اکستان مین اس فانون کے شریعت اسلام کے مطابق ایا غیر مطابق هوۓ 
کہ سلسلہ ہیں شروع ہی سے دو لقطہ ہائے نظر ہائے جاۓ ہین ملک کی عظیم 
اکثریت ]جن میں علماء (ماسوائے معدودے چند کے) شاسل ہیں]ء اس نقطم زظر” 
ی حامل ہے کہ یی دنعہ شرع اسلام کے سنافی ہے جب کہ ایک قلیل التعداد 
سو سرد فو وھ تر زی لیے جو کرو اسلام کے مطابق 
قرار دیتا ہے ۔ احکام قرآنی؛ احادیث نبوی اور آثار صحابه کے ذریعھ ہآسانی اس 
کک ا ا ماس سن سے ا ا 
کی سڈ کوزہ بالا دقعہ بم است مسلمہ کے اجماعی ثقطلہ نظر کے خلا ہے۔ 


قرآن پاک سے استدلال' قدیم مباحث: 


١۔‏ سورہ نساء کی آیات میراث مین هے : ”'یوصیکم اللہ فی اولاد کم 
لیذکر مٹل حظ الائٹینءء یعنی الہ تعال یل تم کو اولاد کے بارے ہیں وصیت 
کرتا ہے کہ م کر کے لیے اِس کا حصہ دو مونث کے حصہ کے برابر عے ۔ 

'”اولاد,ء ولا یىی جمع ہے اور ''ولدء سے باخوذ ےے جس کے معنی 
جننے کے ین ۔ ”اود فلق کی طرح مفلوق (مفعول) سولود (جنے ہوئے) کے بعنی 
(ء) 480 ۰ نہ ۳كا ,1968 ,۶1.0 

(۸) آرڈینینس کا فا /1٥‏ جولائی؛ ۱ہو رع ے عمل ہیں آیا۔ 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 


جموع قوانین اسلام [دفعه ےم 


میں ھے ۔ مذکر (لڑکا) اور مونث (لڑی) دونوں اس کے معنی میں شامسل هین - 
کیونکه دونوں جنے ہوئے ھینء لیکن ”'ولد کے معنی دو طرح مستعمل یں :۔ 
(الف) ایک حتیقی جو بلا واسطه جنا ھوا و یعنی بیٹاء اور یٹي؛ 
(ب) دوسرے مجازی جو کسی واسطہ سے جنا ھوا ہو یعنی پوتاء پوتی؛ 

پر پوتاء پر پوتی وغیرہ جو بیٹوں کی اولاد ے ۔ 


بیٹیوں کی اولاد نواسیء نوانے اس کے مفہوم مین داخل نہین؛ کیونکھ 
نسب باپ ے چلتا ہے ۔ بیٹوں کی اولاد باپ کی اپنی صلبی اولاد کی طرح ےہ 
اور بیٹیوں کی اولاد ان کے اپنے باپ دادا کی ے ؛ نە کھ انا ی۔ وہ صرف عزیز 
ھینء ذوی الارحام عین ۔ یہ بات عرف و رواج ھی نہین بلکہ قرآن مجید ہے بھی 
ثابت ےی ۔ اس ہے يہ ثابت ھوا کہ میت کی اپنی بلاواسطہ اولادہ ”ولد؛ کے 
حقیقی معنی هینء اور پوتا ہوتی مجازی معنی هین ۔ اور نواسہ نواسی ”ولدہ 
کی تعریف مین داخل نہینٴ۔ 

عربی زبان مین‌حقیقی و مجازی معنی کی شناخت کے لیے ایک ضابلہ مترر 
ے جو دنیا کی دوسری زبانوں مین بھی جاری ہوتا ے وہ یہ کہ جس معنے سے 
لفظی نفی نہ کی جاسکے؛ وہ حقیقی معنی ہے اور جن معئے سے اس لفظ کی نفی 
ک ےک دوسرا الفاظ بولا جاسکے ء وہ مجازی ہے ۔ مثلا اد کے حقیقی معنی شیر 
کے ہیں ۔ شیر کے معنی ہے لفظ اسد کی نفی نہیں کی جا سکٹی لہڈا لفظ ''اسدہ 
کا حقیقی معنی ”'شیںںء ھی ے ۔ اسد کا مجازی معنی قوت والا یا بہادر ھے۔ قوت 
والا یا بہادر کے لیے اسد کی بجائے دوسرا لفظ شجاع یا جری موجود سے اس سے 
ثابت وا کە قوت والے یا بہادر پر قوی یا جری یا شجاع کا لفظ بولا جا سکتا 
ےے لہذا لفظ 'اسدء کا اطلاق ہمعنی بہادر عض محازی ے۔ 

علم بلاغت اور اسول فقه کا ایک اور قاعدہ ہے جو دلیا کی دوسری زبائوں 
میں بھی رائج ے کە ایک لفظ سے ایک وقت اور حالت میں مذکورہ بالا دونوں 
معنی یعنی حقیقی اور مجازی مراد نہین لیے جا سکتے ۔ جب کوئ یکیے کا کھ 
مین ۓ شیر دیکھا تو یا درلدہ (حقیقی) مراد ھوگا یا بہادر السان (مجازی) 
مگر ایک ھی معنی مراد ھوں گے ۔ دولوں معنی بیک وقت مراد اہین هو سکتے ۔ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥٢. 





دععه ے۳ 


حجب و حرمان ۷( 


جس لفظ سے حقیقی یا جازی دونوں معنی (دو حالتوں مین) سراد لیے 
جاسکتے عین ایسے لفظ سے کب حقیقی معن مراد هوں اور کب جازیء اس 
کہ لیے يہ ایک عام قاعدہ ے کہ بالعموم لفظ کے حقیقی معنی مراد ھوں کر 
لیکن جب حقیقی معن کا وجود نہ ہو یا اس سے مراد لینا الات ہے عو یا 
پا عبارت ہین کوئی ایسا قریند پایا چائے چس کی وجہ ہے حقیقی معنے مراد 
ثہ لیے جاسکین تو اس وقت بجازی معنے مراد ہوں گے؛ کیولکہ اصل معنے 
حقی معنے ھی ہین جس کے لیے زبان مین اس لفظ کو وضع اور مترر کیا گیا ے ۔ 


جاڑی معنی کسی علاقے و مناسبت ہے عراد ھوے هین ۔ لہذا جب تک 
حقیقی معنی معدوم یا ممتوع یا ححال نہ ہوں مجاڑی معنے مراد نہین لیے جائین کے ۔ 

مذکورە بالا قواعد کی رو ے لفظ ”اولاد؛ء کے معنے کے لیے تین باتین 
ثابت ہوتی ین : ۔ 


)١(‏ اولاد کے حقیقی معنے بیٹاء بیٹی هین اور جازی معنی ہوتا ہوتی؛ 
پر ہوتا پر ہوتی خواہ کتنے ھی نیچے درجے میں ھوں۔ 


)() حقیقی اور بجازی معۓ (دونوں) الک وقت اور حالت مین مراد 
نہین ہو سکتے مثلا یدک بیٹاء بیٹی بھی مراد ھوں اور پوتا ہوٹی بھی ۔ یعنی 
لفظ ''اولاد,ء سے بیک وقت ایک حالت مین دونوں معنی ماد نہین لیے جا سکتے ۔ 
وہی وج ے کہ بیۓ کی سوجودکی ہین اس کی اولاد یعنی میٹ کے ہوے 
ہوتی کو ترکە نہین دیا جاتا۔ کیونک یه نہین ھوسکتا کھ لفظ ”اولد؛ مین 
حقیقی و مجازی دونوں معنے یا حقیقی معن کے موجود هوے ھوئے نجاڑی معنی 
بھی مراد موں ۔ 


(م) جب تک حتقیقی معن کا وجود ہوگا جاڑی معنی مراد لینا جائزند 
لہ ھوگا, یعنی لفظ ”'ولد؛ کے حقیقی معنی (بیٹا بیٹی) کی موجودگ مین ہوتا, 
ہوتی وغیرہ مراد نہ لیے جاسکین گے ۔ 


لہذا آیت ”یوصیکم اللہ فی اولاد کم؛ کا مطلب یه ہوکا کہ بیٹا ھوے 


(۸۸۷۸٥۱۷۱٥. 


مہ 


مجموعه قوانین اسلام [دقعع ےم 


٭ 


ھہوئے ہوتا پوتی کا کوئی حق نہ ہوگہ چاہ وہ ہوتا ہوتی زندہ بیٹے سے هوں 
یا مہحوم بیٹے ے۔ 

اسام جصاص ۓے اپنی کتاب احکام القرآن ہین لکھا ھے کہ ”امت کے 
اھل علم کا اس مین کوئی اختلاف نہین کہ حق تعالی کے ارشاد ” یوصکم اللہ 
فی اولاد کمءء ہین صلبی اولاد سراد ہے اور تہ اس مین اختلاف ہے کم ہوتا 
صلبی بیۓ کے ساتھ اس ہین داخل نہین اور نہ اس مین اختلاف ہے کھ صلبی 
بیٹا نہ هو تو سراد بیٹوں کی اولاد ےء ییٹیوں کی ہین ٴ۔ لہذا یه لفظ صلی 
اولاد کو اور جب صلبی تھ هو تو بی کی اولاد کو شاسل ھے ۔؛؛(۹) 


اس لیے ساری اىت کے اھل علم کے نزدیک مذکوره بالا آیت کا بہی 
مفہوم ۓےکہ اولاد ے فقط بیٹاء بیٹی سراد هین اور اگر بیٹا نه هو تو ہوتا بوتی 
مراد هوں گے ۔ بیۓ کی موجود گی مین ہوتا اس لفظ ”ولد؛ مین داخل 
نہین هوسکتا۔ 
مذ کور بالا آیت ””یوصیکم ال فی اولاد کم مین بیٹا بیٹی کا حصه 
بیان کیا گیا ےء اور ان کے نہ ھوۓ کی صورت مین ہوتا پوتی کاء جب کھ سذکر 
و مونٹ دولوں جنسین موجود ہوںء یعنی یۓ بھی ھوں اور بیٹیاں بھی ۔ اگر 
صرف عورتین ھی عورتین ھوں یعنی ییٹیاں ھی بیٹیاں یا ایک بیٹی ھی ہو تو 
اسی آیت کے دوسرے حصے مین ارشاد فرہایا گیا ے که اگر وہ (اولاد) سونٹ 
ہی هو دو یا زیادہہ ان کے لیے ترکھ کا دو تہائی حصہ ے اور اگر ایک هو 
تو اس کے لیے نصفا۔(, ؛) اب اگر یہ مولث اولاد باعتبار حقیقی معنی کہ 
حقیقی بیٹیاں ھوں تو وہ وارث ین اور ان کا حصہ مقرر ہے اور اگر سونث اولاد 
کے حقیقی معئے سوجود لہ عوں یعنی حقیقی بیٹیاں موجود لھ ھوں بلکھ ہوتیاں 
ہوں تو باعتبار جازی معنی کے ان کے ایک ھوۓ کی صورت ہین نصف اور کئی 
)١(‏ احکام القرآن؛ امام جصاصء عولہ بالاہ چ ٭ ص ۹۹ ؛ 
”ولم بختلف اھل العلم فی ان المراھ بقولہ تعالے بوسیکم انتہ فی اولاد کم اولاد الصلب 
و اله اذالم یکن ولد الصاب خالمراد اولاد البنین دون اولاد البنات فقد ائنظم اللنظ اولاد الصلب 


و اولاد الا بن اذالم یکن ولد الصلب ۔؛ء 
(,:) ”فان کن نماء' لوق اتین لھن ماترگ فان کانت واحدة فلھا النصف ۔ہ؛ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱3٢. 





کے عو :6م وا جا اہ رہ ہوک ہا ںیہ ٹہ یہ ںا 





دفعه ۳ 


حجب و حرمان بت 


عہوۓ کی صورت مین بیٹیوں کی طرح ترکہ کے دو تہائی حصے کی مستحق ھوں 
گی۔ لیکن اگر بیٹی ایک اور پوتیاں کئی ھوں تو 'ولد؛ کے حقیقی معنے بیلی 
کہ لیے ہوں گے یعنی بیٹی کو اس کا مقرر ترکہ کا نصف حصہ بے ک گر 
چونکہ ہونث کے ایک لے زائد ہوۓ کی صورت ہین ان کا حصه دو بہائی 
مقرر ھے اور صورت موجودہ مین بیٹی کو نصف حصه دے کر ہوتی چھٹا حصه 
باتی ہے چنانچہ حقیقی بیٹی کو اس کا مقروہ حصه دینے کے بعد ”اولد؛ کے عقیقی 
معنی معدوم ہو جائین گے؛ اور اپ دوسری حالت ہین ولد کا مجازی معنی مراد 
لیا جائے گا۔ اسی طرح ہوتی کو یقیہ چھٹا خصہ دے کر حکم ترلی ”نکیل 
الثاثین؛ء پر عمل کیا جا سکے گا۔ بالفاظ دیگرہ ایک حالت مین نصف کا استحقاق 
حقیقی معنے کے تحت ھے دوسری حالت مین دو 'ہائی کی تکمیل سطلوب ہے اس 
کے لیے حثیقی معن کا وجود تہ ھا تو ولد کے مجاڑی معنی پوتی سراد مل جائے 
گ؛ ایک هو پا کئی؛ بقیہ چھٹا حصہ ان کو دے دیا جائے گا۔ 


لیکن ہوۓے اور ہوتی کے درسیان ایک فرق ہے وہ یہ کہ بیۓے کے ساتھ 
ہوئۓے کو کچھ نہ ملے کا اگرچہ ایگ بٹی کے اتھ ہوتی کو دو تہائی پورا 
کرۓ کے لے بقی رحصه ملے گا۔ اس کی وجہ یہ ے کہ مونٹ اولاد کا حمه 
مقررے٣‏ ایک کا نصف اور دو یا ژائد کا دو تہائی ۔ ایک بیلی کے ہوۓ هو 
لصف کے حعے مین ثقط مولث اولاد حقیقی ہے جو اپنا مقروہ حصہ لینے کے بعد 
گویا معدوم ھوگٹی اور اب یقید ترکہ کم لیے مجاڑی معنے مراد لیے جاسکٹے ہیں ۔ 
اس لیے دونوں معنے دو حالتوں میں ختلف ہیں اور علیحدہ علیحدہ حالتوں میں 
مراد لیے گئے ہیں ۔ مذکر اولاد کے لیے جو بچ رھ وہ سب اس کا بے اس لے 
گر حقیقی معن بیٹے کے ہو ہوئے ولد کے بجاڑی مع یعی ہوٹا بھی ناد 
لے جائین گے تو اسی بیٹے کے کل حصے میں شرکت اور ایک هی حالت ہین 
حثیقت و مجاز کا جع کرنا لازم آئے کا جو اصول نقہ و لفت کے خلا ے_ 

7د سورۂ نساء رکوع مہ میں مذکور ہے کہ ہر ایک کے لیے ہم نۓ موا ی 
بناثے عین اس ترک کےء جس والدین اور قریب تر اعزاء چھوڑ جائین ۔؛(ں) 
() الضای٤ہ‏ : 

”وکل جعلنا موی مماترکالوالدان والاقربونءء 


(۸۸۷۸٥۱۷3. 


سکم 


جموعہ قوانین اسلام [دفعه ے٣۳‏ 

حضرت این عباس سے روایت ھے کہ موا یل عصبات ہیں اور یہی زیادہ 
صحیح ھے ۔(۱۲) 

امام جصاص نۓ اپنی کتاب احکام القرآن ہین لکھا ہے کہ ”حضرت این 
عباسء حضرت اجاہد اور حضرت ةقتادہ کا قول ے کہ یہاں موالیل ے عصبات 
مراد ہیں ۔() امام جصاص نۓ اگلے صفحھ پر سوالی ہے عصبات مراد ہوتۓے 
کی دلیل ہین یه حدیث درج کی مے کھ حضور (صلعم) کا ارشاد ہے کھ ”جو 
شخص س جائے اور مال چھوڑے تو اس کا مال سوا ی یعنی عصبہ کے لیے ےہ ۔(م١)‏ 

لفظ ؟'اقریون:ء اقرب کی جع اور اسم تفضیل ہے ء جو قرب ہے بنا ھے ۔ 
اس کے معنی هین زیادہ قریب ۔ لہذا جب عصبات والدین کے وارث هوں یا 
دیگر عزیٔزوں کے وارث ھوں تو یہ وارث ھوۓ والے عصبات بھی وہ ھوں گے 
جو ان عزیزوں ے زیادہ قریب ھوں۔ یه قریب ھونا قرابت ہیں ہوتا هے؛ اور 
قرابت کی قربت تین طرح ک ھھے : 

١۔‏ کوئی واسطه درسیان مین ئه هو جیسے بیٹا اور باپ یا دوسروں ک 

نسبت ہے کم واسطے ہوں جیسے ہوتا بة نسبت پر ہونے کے ۔ 


ہے اگر ایک درجه مین ھوں تو ایک کی قرابت دوسرے سے زائد ہو 

جیسے حقیقی بھائی علاتی بھائی ہے اقرب ے؛ حقیقی میں ماں اور باپ 

دو کا علاقہ ہے جب کھ علاتی میں صرف باپ کا ایک علاقہ ہے ۔ 

س۔ ھم درجہ ھوں تو ایک کی قرابت قوی تر ہو جسے بیٹا اور باپ کھ 

دولوں میت کے بلا واسطہ قریب ہیں مگر بیٹا سیت کاجزو ےہ باپ نہیں؛ 

لہذا بیٹا اقرب ے ۔ 

سابقہ سطور میں بیان کردہ ”فان کن نساء فوق اثنقین, . .٤ء‏ والل 
آیت سین سولٹ اولاد کے مقرر شدہ حصہ کا ذک رکیا گیا تھاکہ ایک کے لےلصف 


_ےہت 9س س9سسسے ےت تکخستم۱ست سح ستسےک سس 
(ءر) تفسیر جلالین؛ علامہ جلال اندین السیوطی (م ۹ھ)ء ملبوعه می ۳6۸ھ چ۶ سض ے١‏ 


(ہر حاشیہ بیضاوی جلد اول ملبوعة مسم) ‏ ' 
(+) احکام القرآنہ امام جصاصء عوله بالا؛ ج ؛ ص ۳٣م‏ 
(م؛) حدیث : ''من مات و ترک مالا فعاله العوای الععبڈہء 


(۸۸۷۸٥۱۷٥۱. 





دفعھ ے.م] 


حجب و حرمان "٠‏ 


اور زائد کے لے دو تہائی ہے یز مذکورە آیت میراث ہے دوسرے اصحاب 
الفرائضش کے حصوں کا حال معلوم ہوا لیکن بقیہ ترکہ یا ورثاء کا کیا ہوگاٴ؟ 
اس آیت ''للرجال نصیب مما ترک الوالدان والا قربونء؛ ہے معلوم ھوا کہ باقی 
ترکہ اس عصبه کو ملے گا جو سب ہے قریبی قرابت دار ھوگا اور ابعد محروم 
رے گا۔ اس آیت نے سارے عصبات کا حکم معلوم هو گیا اور یه بھی واضح 
ہو گیاکھ ذوی الفروش کے بعد وارث هوۓ کا مدار قریب تر قرابت بر ہے یعنی 
اقرب کو ابعد پر فوقیت حاصل بے یز یہ بھی معلوم ھوا کہ والدین کے ترکھ 
میں بیٹے جن کا حصہ معین نہ تھا عصیه ہین یا بیٹے اور بیٹیاں دونوں جع 
ہھوں تو ان کا معین حصه نہیں رھا بلکہ بیٹیاں بیٹوں کے ساتھ عصبہ ہین ۔ 
اب جو لوگ ان کے ساتھ عصیهة ہین ان میں سے جو اقرب ہوں گے وھی وارت 
ہوں گے بیٹاء بیٹی اقرب ہین؛ دونوں سوجود ہوں گے تو مرد کو دوگنا اور 
عورت کو ایک گنا ملے گا۔ صرف بیٹے ہوں گے تو برابر کے شریک ہوں گے ۔ 
اگر ایک ہوگا تو کل کا وارث وکا اور پوتا (منجملہ دوسرے سرحوم بیۓۓ کا بیٹا) 
ہھوگا تو وہ بیٹے کی بھ نسبت ابعد ھوکا اور اس بیٹے کی سوجودگی میں وارث نه ھوکا۔ 
یز پرہوتا ہوۓ کے مقابلے ہین ابعد ہونۓ کے سبب ہونۓ کی موجودگی ہیں 
وارث نہ ہوگا۔ اسی طرح بھائی اقرب ہے لہذا بھتیجا بھائی کے ہوۓ هوئے وارٹ 
نه ھوکا۔ چنانچہ بیۓٴ کی موجودگی مین پوۓے کو اور بھائی کی موجودگ مین 
بھتیجے کو وارث قرار دینا آیت قرآنی و احادیث نبوی (جن کا ذکر آگے آرھا 
ھے) کے خلاف اور باطل بنیاد پر تحکم فی الدین آھراںت 

+۔ اس بحث کو دوسرے انداز پر اس طرح سمجھا جاسکتا ے کہ قرآن 
کریم بے ”الاقرب فالاقیبہ؛ کا اصول قائم رکھا ہے اور اس کو پسندٹرمایا 
سے جیسا کہ ”'والرجال نصیب معاترک الوالدان والافریونءء وا ی آیت ہین 
''اقربون؛ء کا لفظ واضح طور پر اس معنی پر دلالت کر رھا ھے ۔ اور اس ہر دلیل 
یہ ھے کہ اس لفظ ”اقربونءء سے میت کے عام رثته دار مراد نہین هین بلکھ 
وہ رشته دار مراد ھین جو میت کے قریب تر هوں ۔ اس آیت کے آخری حصه میں 
ارشاد فرمایا گیا ہے ””واذاحضر القسمة اوالوالقربی؛؛ یعنی جب کہ تقسیم کے وقت 
صاحبان قرابت حاضر هوجائین چتانچہ اگر ان ''اوالوالقربی؛؛ سے دھی ”اربون,؛ 


(۸۸٥۱۷۱٥3. 


ہنی 


مجموعہ قوائین اسلام [دفعھ ےم 


مراد لیے جائین جن کا ذکر آیت کے شروع ہیں فرمایا گیا ے تو اس صورت میں 
ان کو ”'نصیبا مفروضاء؛ کے حکم مین داخل کرنا وگا جو ''والدانء اور 
”الاتربونء؛ کے لیے صادر فرسایا گیا ھے ۔ ان کے حصے الہ تعالے کی طرف ے 
لازسی طور پر مقرر کردئے گئے ین ۔ حالانکہ التہ تعالی ان اولوا القربی کو 
یقامی اور سماکین کے سلسلے سے منسلک فرساۓ کے بعد قرماتا ھے :ٍ ''فارزقتوھم 
سنه وقولوا لھم قولا معروفاءء ۔ یه حکم پہلے حکم کے خلاف ےٴ ”کہ اس ترکھ 
مین سے کچھ ان کو بھی دے دو اور ان سے رسم و رواج کے مطابق اچھی بات 
کرو؛؛۔ یتامی اور مساکین: کو متروکہ ہین سے کچھ دے جاۓ کا حکم بطور 
حسن سلوک و صله رحمی کے ھے نہ کہ بطور فرضیت کے ۔ اسی سلسلے مین 
''اولوا القربی؛ء کو بھی شاسل فرسایا گیا ہے کہ ان دوقوں فریق (یتامی و ساکین) 
کی سانند ان (اولوا القربی) کے ساتھ حسن سلوک ہے کام لو۔ اس ے يیە بات 
واضح ھوجاتی ےہ کم یہ ”اولواالتری؛؛ اپنے معنی مین '”'الاقربونءء اے 
مختلف هین اور ان ہے وہ قریبی رشتہ دار مراد ین جو اول کی بە تسبت قرابت 
مین بعید هوں اور وراثت ے عروم قرار ہپاۓَ ھوں۔ 


بالفاظ دیگره آیت کے ابتدائی حصے مین ”'اقربون؛؛ فرنایا گیا ے اور 
یہاں ''اولواء؛ کا اضافه فرماکر ''اولوا القربیءء فرمایا گیا ے ۔ يہ''اولواءء 
کا لفظ اس ام کی طرف اشارہ کرتا ے کھ اول ے وہ قرابت دار مراد هین 
جن کے اور میت کے درسیان کوئی واسطہ لہ هو اور دوسرے (اولوا القری) 
ہے وہ قرابت دار مراد هین جن کے اور میت کے دسىیان واسطه هو۔ لہذا 
قرآن کریم کی ان دو مختلف اصطلاحات کے پیش نظر؛ جب کسی میس کا صلبی 
بیٹا اور دوسرے مرحوم بی کا بیٹا (ہوتا) موجود هو تو میت کا اقرب یٹا ھوتا 
ےہ اور پوتا اس کے مقابلے مین ابعد ۔ جس طرح کھ میت کے باپ اور دادا دونوں 
سوجود ھوں تو میت ہے اقرب میت کا باپ هوتا ے اور دادا اس کے مقابلے مین 
ابعدے چنانچہ بیٹا ”'اقربون؛ء ہے ھوکا اور ”'پوتاءء اولوا القربی؛؛ ے ھوگا۔ 
یز بیٹے کے مقابلے مین ہوتا ورائت ہے عروم , ھوکا لیکن اولوا القربی کے ساتھ 
اس موقعه پر حسن سلوک اور صله قرابت کا برتاؤ خداولد عالم کی نظر مین 
پسندیدہ اور عحبوب عمل شمار کیا جائے گا 





(۸۸۷۸٥۱۶۱٥۲.۰0 


دطعھ ے.م] 


حجب و حرمان ۱۹١2‏ 


سم یہاں یھ اس واضح کر دینا بھی ضروری معلوم ہوتا ےہ کد 
تمام آیات سابقه کو پیش نظر رکھنے کے بعد اقتضاء نصوص ہے یہ بھی ثابت 
ہورہا ھے کہ اسلام نۓ میراث کے سلسلے مین تعین حصص مین میت کے اقرباء 
کہ فقر و احتیاچ اور ے چاری کو بنیاد قرار نہین دیا ہے ۔ اگر ایسا ہوتا تو 
پھر یه نه فرمایا جاتاکھ 'آباؤکم و ابناء کم لاتدرون ایھماقرب لکم نفعا و فریضة 
من اللہ ان اللہ کان علیما حکیماء؛ یعنی تمہارے آباء و ابناء مین ہے تم کو تفم 
پہونچاۓ مین کون قریب تر ہے اس کو تم نہین جانٹے بلکھ یھ اللہ تعالی 
کے علم سین ہے اللہ تعالی نۓے جو مقرر فرمایا ھے (بیس وھی صحیح ہے)۔ 
اللہ تبارک و تعا لی علیم اور حکمت والا ھے ۔ یه آیت واضح طور پر دلالت کرتی 
ہے کہ درثاء اور ان کے تعین حصص مین کسی کے فقیر و تاج اورۓ چارہ ہوۓ 
کو بنیاد نہین بنایا گیا ے ۔ اگر ایسا ھوتا تو یه نہ فرمایا جاتا کہ : للذکر 
مثل حظ الائئیینءء یعنی مذکر کے لیے دو سونٹوں کے برابر ہے بلکہ اس طرح 
ھوتا : 'اللانی سثل ظ الذکرین؛؛ یعنی مونث کے لیے دو مذکر کے براہر 
ہے کیونکہ ظاہر ہے کہ لڑکے کے مقابلے مین لڑک مال کی زیادہ حاجت مند 
ہوتی حے اوررے چارگی و صفت نسائیت کے سبب اس کو بیت کے مال کا زیادہ 
ستحق قرار دیا جاسکتا ھے ۔ اسی طرح شوھر کو زوجہ کی اولاد نہ ھوۓ پر 
نصف کا مستحق قرار دیا گیا ہے جب کہ زوجہ کی اولاد نہ هوۓ کی صورت ہین 
اس کو شوھر کے ترکھ مین ہے ایک چوتھائی کا مستحق قرار دیا گیا ے؛ 
حالائکھ حاجت مندی و ے چاری و عدم کسب معاش و ضعف قوت کا تقانا 
یھ تھا کہ شوھر کےٴ لیے ایک چوتھائی اور زوجہ کے لیے نصف مترر هوتا۔ 
چنانچھ ان نصوص سے اقتضاعٴ یه ثابت هوتا ے که وراثت مین ذی حاجت ھونا 
یا عدم اکتساب و ے چاری ملحوظ نہین بلکہ ان اسور کا لحاظ اس مسئلے ہیی 
آخری درجه مین آتا ہے اور آیت ”'واذا حضر القسمة اولوا القربی و التیالی 
والمساکین فارزقوہم من و قولوالھم قولا معروفاء؛ ہے اسی طرف متوجہ قرنایا 
گیا ھے ۔ نیز سابقھ آیت مین اس طرح فرمایا ے ”لاندرون ایہم اقرب لکم نفعا ؛؛ 
جس کے یہ معنی ین کہ ”تم نہین جالتے کہ ان آبا و ابناء مین تم کو نفم 
پہونچاۓ مین کون تم ہے زیادہ قریب ھے؛۔ دقیق نظر کے بعد واضح ہو جاتا 


(۸۱۷۲٥٠. 


۱۹َ۸ 


جموعد قوانین اسلام [دقم ےم 
سے کہ اللہ تعالی ان ورثاء کو میت کے لیے سیت کے حق میں نفعم پہونچاۓ 
والا قرار دے کر حکم دے رھا ھے ۔ یه لہین عے کم میت ان ورثاء کو نع 
پہونچائے اور یہ ظاہرے کہ پوے کے مقابلے میں بیٹا زیادہ نفع بخش ھوتا ےء 
دادا کے مقابلے میں باپ زیادہ نفع بخش ہوتا ے ۔ 
علامہ قرطبی ۓ اپنی تفسیر ”جاسم الاحکام القرآنہء میں فرمایا ھہ کھ: 
”'ھمارے علماء ۓ فرہایا ےۓے کھ اس آیت (میراث) میں تین فائدے موجود هیں ۔ 
اول میراث کی علت کو بیان کر دیا گیا ھے کھ یه قرابت ھےء دوم قرابت کا 
عموم خواہ قریب ہو یا بعید هو سوم ۔٭قررہ حصوں کا اجمال جس کو مواریث کی 
آیت میں تفصیل سے بیان کیا گیا ھے ۔ 


صاحب تفسیر خازن علاءالدین (مٴہےھ) ہۓ اپنی تفسیر میں آیت مذکور 
کی تفسیر کرۓ هوئے حضرت اوس بن صامت انصاری کی بیوی کا پورا واقعه 
تفصیل کے ساتھ بیان کیا ھے اور ''اذا حضر القسمقہ؛ کی تفضسیر کرۓ ہھوۓ 
فرمایا هے ”'که جب تقسیم میراث کے وقت (یه خطاب وارن کو ے) ایے 
قرابت دار سوجود هوں جو وارث نە سکتے ھوں اور یتامی و مساکین بھی آسوجود 
هوں؛ کہ یتامی کو مساکین پر یتامی کے ضعف اور شدت احتیاج کی بناء پر 
مقدم کر دیا گیا ھےء تو ان لوگوں کو بھی ترک کے مال ہے کچھ دے دوے؛ 

چنائچہ مفسرین کی عبارتوں ے واضح ہے کہ ''اذا حضر القسمة اولوا 
القربی؛ء وا ی آیة سے وہ قرابت دار مراد ھیں جن کی میت سے قرابت داری تو ے 
لیکن وہ ''اقربون؛؛ کے مقابلے میں وارث نہیں ہوسکتے اور اس وجھ سے وہ یٹانی 
اور مساکین کی فہرست ہین شامل ہو گئۓے ہین ۔ فرق صرف اتنا ھے کہ سیت 
ہے قرابت رکھنے کی بناء پر وہ دولوں فریق (یتامی و مساکین) ہے مقدم ہیں 
اس سے سسثله زیر بحث واضح ہو جاتا ے کہ بیۓے کی موجودگ مین ہوتا ان 
اقرباء کے درجہ میں ے جو ''اذا حضر القسمة اولوا القربی؛؛ کا مصداق ہیں ۔ 
احادیث نبوی و آثار صحابه : 


۱ ۔ بخاری؛ مسلمء اہو داؤد ترسذی اور بعض دیگر جموعہ احادیث میں 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥۲.۰0 





نتر کہ رت 


دفعھ ے.م] 


حجب و حرممان احت 


سنقول ے کہ ”٭حضرت عبداللہ بن عباس سے روایت ہے کہ حضور صلى اللہ عليه 
و آله وسلم ۓ فرمایا ھے کھ وراثت کے مقررہ حصے ان کے حق داروں کو دو 
پھر جو بچے وہ نیت کے سب ہے قریبی مرد مذکر کے لیے ہے ۔؛(٥؛)‏ اس 
حدیث سے ثابت ہوتا ہے کھ جس مد کا رشتھ .یت ہے خود یا بواسطاہ سرد 
کہ عے وہعصبدھے اور اس کا حصه قرآن مجید مین مقرر و سعین نہین ۔ بیٹاء پوتاء 
بھائیء چچا وغیرہ اور ان کی اولاد عصبات ہین ء جن کا حصہ مقرر نہین ھے۔ 
لہذا ان مین جو سیت ہے قریب تر ھوگا وہ وارث ھوکا۔ چچانچہ بیٹا ہوۓ سے اور 
بھائی بھٹیجے سے قریب تر ہے ۔ اس لیے ہوۓ اور بھتیجہ کے مقابله مین 
بیٹا اور بھائی وارث ھوکا۔ 


شارح بخاری علامهة ابن حجر عسقلانی لکھتے ہین کہ امت نۓ اس پر 
اجماع کیا ہے کم مقررہ حصه پاۓ والوں کے بعد جو کچھ باقی رے گا وه 
عصبه کا ے؛ جو سب سے قریب (عصبه) ہے وہ مقدم کیا جائے گاہ پھر وہ جو 
اس کے بعد سب سے قریب کا ہے؛ (کوئی دور کا عصبه قریبی عصبہ کے ساتھ 
وارث نہ ھوگا) اور عصبه وہ مذکر ے جو خود قرابت کا ایسا تعلق رکھتا ھو 
کھ اس کے اور سیت کے دیبیان مونث ن ہو جب یہ تنہا ہوگا تو کل مال لے 
لے کا ۔(ور) 


اىام نووی شارح سلم لکھتے ھین ”که تمام سسلمانوں ۓاس پر اجماع کیا 
ہے کہ مقررہ حصوں کے بعد جو کچھ بچے وہ عصبات کا ے جو سب 
سے قریب کا ہے وہ مقدم کیا جائے کا پھر جو اس ہے قریب کا ہوگا۔ 
لہڈا دور کا عصبه قریبی کی موجودی ہین وارث نه وکا (ے۱)۔ بخاری ہیں 
() صحیح بخاریء انام بخاری (م م, ھ) مطبوعه کراچی؛ ج ٣٤ص‏ د۹۹ : 
”'عن ابن عباس قال قال رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم الحقوا الفرائض باهلھا فعا بقی فلاولی 
رجل ذکرےء 
(۹) فتح الباریء ابن عجر عسقلانیء علامہ (م ۰۲ی۸ھ)ء مطبوعه مس ہےمٌ رہ ج یں ص۱ 
”اجعموا علی ان الذی بیقی بعدالفروض العصبة یقدم الاقرب فالاقرب فلایرث عاصب بعید مع عاصب 
قریب والمصبة کلذ کر یدلی بنفمه بالقرایة لیس بینھ و بین المیت انٹی فمتی انفرد اخ جییع المال ے؛؛ 
صحیح ملم؛ امام مسلم؛ (مع شرح نووی) عوله بالاہ ج۱ ص ہ: 
(ےر). ”قد اجع السلمون علی ان ما بقی بعد الفروض فھو للعصبات یقدم الاقرب فالا قرب فلا 
یرٹ عاصب بعید مع وجود قریب ے؛) 


(۸۸٥۱۴۱5٢. 





جموعہ قوانین اسلام [دفعه ےم 


ےہ کھ حضرت زید بن ثابت کہتے ہیں پوتا بیۓ کے ساتی وارث نه هوگاءء 
(ہ١)‏ نیز علامه بدرالدین عینی شارح بخاری کہتے ہین ”کھ حضرت زید 
ے جو کچھ کہا اسی پر اجماع ہے ہ(و١)‏ 


٭۔ حضرت ربع بن صبيح ے حضرت عطاء ے روایت کیا ے ”که 
حضرت ابو بکر فرساے ہین. کھ اگر سیت کا باپ موجود ند هو تو ىیت کا دادا 
باپ کا درجه پائے گا جس طرح کہ ميیت کا بیٹا موجود نه ہونۓے پر ہوتا بیٹا 
تصور کیا جاتا ھے ۔(, ہ) 


م۔ حضرت خارجه ابن زید ابن ثایت سے مروی ہے کہ ''علم فرائض کے 
اصول و مطالب وہ (معتبر ھین) جو زید بن ثابت ے لیے گۓ هوں اور ان کیتفسیر 
وہ جو ابوالزناد ہے حضرت زید کے مطالب پر سہنی ھو۔ء() 


اس روایت کے آخری حصے کے متن مین منقول ھے کہ زید بن ثابت نۓ 
فرسایا ”اور میت کے بیٹوں کی اولاد کا مرتبہ جب کھ بیۓ موجود نہ عوں 
میت کی اولاد کا مرتبھ ہوکا۔ ان کی اولاد کے مذکر اصل اولاد کے مذکر یق 
طرح ہوں گے اور ان کی عورتین صلبی اولاد کی عورتوں کے سرتبه مین ھوں گی۔ 
جس طرح وہ وارث ھوے تھے اسی طرح یه وارث ہوں گے اور جس طرح 
وہ حاجب یا عجوب ھوۓ تھے یہ بھی اسی طرح حاجب و عحجوب ہوں گے ۔ 
چانچہ اگر میت کا یٹا اور ہوتا جم هو جائین تو بیٹے کے مقابلے مین ہوۓ کو 
میراث نە سلے گی اور سیت کی دو یا اس ے زیادہ بیٹیاں ھوں تو پوتیوں کو کچھ نە 
(۸ر) صحیح بخاری؛ امام بخاریء عوله بالاہ ج ۷ہ ص ے۹۹ : 

''قال . ۔ ۔ ولا یرٹ ولد الان مم الانء۔ 


(و) عمدة القاریء شرح بخاری؛ علامه بدرالدین عیئیء مطبوعه مصر م۳ جج سصے۹: 
''و ھذا الڈی قاله زید اجماعءء 
(,م) السٹن الکبری احمد بن الحسن البیقھی (م روجھ)ء مطبوعھے ہے ےج ہ/ ۲٢‏ 
”کان اہو بکر بقول الجد اب مالم یکن دونہ اب کما ان ابن الا بنء این مالم یکن دوئھ 
ابنء۔ 
(م) السنن الکبریء احمد بن الحسن البہقہی؛ محوله بالاہ ج ہ؛ ص ۲٢۹‏ : 
''عن حارج بن زید عن ابیہ زید بن'ثابت ان معانی ھنہ الفرائض و اسولھا عن زبد بن 
ثابت و اما التفمیر فتفسیر اہی الزناد و عل معالی زیدےء 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥۲.۰0 








دنعه ے.م] 


حجب و حرمان 8:1 
ملے کہ مگر یه کہ ہوتیوں کہ ساتھ میت کا ہوتا بھی پایا جائے ےہ( ء) 


چ حضرت مغیرہ نۓ اپنے اصحاب ہے حضرت زید بن ثابت اور حضرت 
علی اور حضرت عبدالہ این مسعود کا قول نقل کیا ہے کہ سیت کی اولاد کی 
اولاد میت کا بیٹا نہ هوۓ کی خالت مین بمنزله اولاد شمار هو گ, چنانچہ اگر 
کسی ۓ اپنے مرنۓ کے بعد بیٹا اور ہوتا چھوڑا تو ہوۓ کو کچھ میرات ند 
ملے گی اور اسی طرح جب میت کا ہوتا و اور پڑپوتا ہو اور اس سے نیچے کے 
سلسلے ہین ایسا ہی ہو تو اعلی کے مقابلے مین اسفل کو کچھ نہ سۓ ا 
جس طرح بیۓ کے ساتھ ہوۓ کو کچھ نہین ملقا ہے ۔(مء) 


حضرت ابو بکر و زید بن ثابت و حضرت علىی و عبدانتہ اہن سسعود رضی 
اللہ عنہم کے یه آثار اس اس کا واضح ثبوت ہین کھ خیرالقرونء (عبد صحابہ) 
مین اس سے مین کسی ایک صعابی کا اس کے خلاف کوئی قول موجود 
و منقول نہین ہے ۔ تمام صحابہ اس اس پر متفق تھے کہ بی کی موجودگی 
مین ہوتا وارث نە ھوکا۔ 


فقہاء است کی آراء : 


مندرجه بالا آیات قرآنی و احادیث نبوی اور آثار صحاب سے یه اس بخوبی 
وافح هوجاتا ہے کہ تمام صحابہ و تابعین اور مفسرین و عدئین اس پر متفق 
عین کھ اصحاب فروش کے مقررہ حصے ان کو پہونچاۓ کے بعد 'الاقرب فالا 
قرب؛؛ کے اصول پر عمل کیا جائے گا۔ جہاں تک فقہاء کرام کا تعلق ہے 
() السنن الکبری احمد بن الحسن البیقہیء عحوله بالاہ جچ ہہ ص ۹ء : 
”قال و منزلة ولد الابناء اڈالم یکن دونہم ولد کمنزلة الولدہ سواء ذکرہم کذکر ہم 
وانٹاہم کانٹاہمء برثؤ کما برٹون و بحجبون کما یحجبونء فان اجتمم الولدہ و ولد الا بن و کان 
فی الولد ذکر فانہ لا میراث معد لا حد من ولد الاینء وان لم یکن الولد ذ کر اوکانتا اشتین 
لاکثر من البنات فائہ ل میراث لبنات این معھن الا ان یکون مع بنات الا ین ذکر ہو می المتوئی۔ ؛ہ 
(۳) السنن الکبری احمد بن الحسن البیقھی: عوله بالاہ ج ہہ ص رم 
”وھم بمنزلة الولد اذا لم یکن ولدہ واذا ترک انا و این ابن فلیس لا بن الابن شیئی, 
وکذلكے اذا ترک این ابن وانل مثه ابن این ابن و بنات این ابن اسفل فلیس للڈی اسفل من این 
الابن سح الاعلی ششی کما انہ لیس لا ابنالاین مع الاین شٹی ے؛؛ (الخ) 


(۸۸۱۷۲5٠. 





۲۹۲ 


جموعه قوائین اسلام [دقعھ ےم 


راقم کو ائمد اریعه یا دیگر فقہاءع و تابعین و تبع تابعین وہنا بعد کے کسی 
فقیه یا مجتہد کا کوئی قول باوجود تلاش ایسا نہ سل سکا جس نۓ اس سثلھ 
ہین اختلاف کیا ہو اور بیٹے کے موجود ھوے ھوئے ہوے کو دادا کے ترکے 
ہین وارث بناۓ کے قول کو خود اپنی طرف سے بیان کیا ھو یاکسی دوسرے 
فقيه یا مجتہد کا قول اختیار کیا ھو۔ بالفاظ دیگر اس مسشثله مین تمام است کا 
اجماع ے جس پر گذشته چودہ سوسال ہے برابر عمل هوتا رھا ہے ۔ بطور 
تقویت سزیدء ختلف فقہی سسلک سطور ذیل مین بیان کیے جاۓ هین : 
حنفیهہ مسلت 

(,) شمس الائمه سر خسی اپتی کتاب ”'المبسوط؛ ہین فرماے ہین 
کھ ان تمام مسائل مین جن کو ھم بیان کر چکے هین بیٹے کی اولاد میت ک 
صلبی اولاد کے اس وقت قالقام عو جب کھ صلی اولاد موجود نة ھو۔ 
کیونکہ الہ تعا ی فرماتا ہے ”'یوصیکم اللہ فی اولاد کمءء اور اولاد کا لفظ 
بیۓ کی اولاد پر مجازاً بولا جاتا عے (نہ کہ حقیققا) ۔ بطور مثال اللہ تعالی ۓے 
فرمایا ے ”یا بنی آدمءء اور آیت کے نزول کے وقت حضرت آدم کی کسی صلبی 
اولاد کا وجود نە تھا _ء (بلکہ کروڑوں سلسلوں ہے اولاد کی اولاد تھی)۔ 


دو سطور کے بعد اسام سرخسی لکھتے مین کہ ”٭اگر صلبی اولاداور ان ک 
اولاد کی اولاد کسی صورت مین جع هو جائین اور صلبی اولاد مین میت کا 
بیٹا موجود هو تو میت کے ہوتوں یا پوتیوں یا دونوں ہین سے کسی کو کچھ 
لہ ملے کا کیونکہ صلبی بیٹا اولاد کے حقیقی معنی ہونۓ کی حیثیت سے تمام 
مال کا مستحق هو گیا اور جب کسی لفظ کے حقیقی معنی پر عمل هو سکتا 
ہو تو مجازی معنی ساقط هوجاۓ ھین۔ ایک لفظ ے ایک ھی حالت مین حقیقی 
اور جازی معنی مراد لینا محال سے ۔(م) 

(ی) الصوطہ امام سرمیءنتےولہ بالاہ ج ہج س” (م۱ : 
”'واولاد الا بن یقومون مقام اولاد الصلب عند عدم اولاد الصلب فی جمیع ماذکرناہ 
لفوله ثعالی (یوصیکم اللہ فی اولاد کم) واسم الاولادء بتناول اولاد الابن بجازاً ۔ .. قال 

اللہ تعالی (یبنی آدم) و عند نزول الايه لم یکن بقی اح من صلب آدم عليه السلامء ۔ا. ٭ 

''فان اجت اولاد الصلب و اولاد الا بن فان کان فی اولاد الصلب ذکر فلا شئی لاولاد الا بن 

ذکورا کالو'ا اوالاا او مخططین لان المڈکر اولاد الصلب مستحق لجمم المال باعتبار حقیقة 


الاسم و عند العمل بالحقیقة بستطاعتبار المجاز فان الجیم بین الحقیقة و المجاز فی لفظ وآحد فی 
حا و احدة متعذرےء 


(۸۸۷۸٥۱۶٥۲.۰0 
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دقع ے م] 


حجب و حرمان ۲۹۳ 


() احناف کے ایک اور زبردست عالم علامھ ابن نجیم مصنف ''بحرالرائقء؛ 
ۓے لکھا ہے کہ ہوقہ بیٹ کی موجودی ہیں عجوب ھوجاتا هے کیونکھ بیٹا 
پوے کے مقابله میں اقرب ھے۔ چنانچہ ہوے, پوتیاں بیۓ کی موجودی میں بذریعد 
عصوبت وارث ہین هوۓ _ یہی صورت فرضیت میں بھی ہے ۔ (یںم) 
مالکیە مسلک : 

)١(‏ امام مالک رحمة اللہ تعانی کی کتاب ”'وطاءع؛ ہیں لکھا ہے کد 
بے کی اولاد بیٹے کی غیر موجودی مین بیٹے کے قائم مقام عوگی۔ چنانچہ مذکر 
کے مائند اور مونٹ مونث کی مائند ہوں گے ۔ جس طرح وہ وارث ہوے 
ہیں اسی طرح یه وارث ہوں گے اور جس طرح وہ محجوب ککرۓ ہیں اسی طرح 
بھ عجوب کریں گے ۔ اگر صلبی بیٹا اور بیٹے کا بیٹا جم ھو جائیں اور بیٹا صلبی 
و تو (ہوۓ ے لیے) اس کےساتھ میراث نہین ےء اور ہوۓ ک وکچھ نە ملے گ۷ ے؛ 
(۹م) 

((() علامه ابن رشد ۓ بھی کتاب ”'بدایة المجتہد؛ مین لکھا ے کہ 
ا اس اس پر اجماع ہو چکا ے کہ بیٹوں کی اولاد اس وقت وارث ھوکی جب 
کھ سیت کے اپنے بیٹے موجود نہ ھوںےءڑےء) 
شافعیه سلک: 

ابراھیم ان علی بن یوسف الفیروزآبادی الشیرازی اپنی کتاب ”المہذب 
فی الفقهہ الشافعیء, میں لکھتے. ہیں کہ ”'عصبات ہیں سب ہے اقرب بیٹا اور 
ٹاپ ہیں کیونکہ وہ اپنی ذات ہے میت ہے نسبت رکھتے ہیں اور دوسرے 
قرابت داروں کی قرابت ان دونوں سے لسبت کی جاتی ہے ۔ اگر باپ اور بیٹا دونوں 
)۳٥(‏ البحر الرائق این تجیم؛ عولہ بالاہ ج ۱س پرھے۔ 

”ولد الا بن یحجبی بالا بن ذکورہم وانا ٹھم فیه سواء لان الا بن اقیب وہم عصبة فلا 
برثون معھ بالمصوبة و کذا بالفرض ے٠‏ 


(۲۹) زرقانی؛ شرح موطاء محمد بن عبدااباقی بن یوسعف (۲,ھ) مطبوعہ معبرہ ۹۹۱ ۱ع ۱۲ جم 
یر یرہ 
و متزلة ولد الابناء الذکور اڈالریکن ول کمنزلة الولد سواہ ذکور ہم کڈ کور ہم 
او اناٹھم کانا شہم برٹون کما یرثون و یحجبون کا یحجیون فان اجتمع الولد للصلب و ولد الابن 
اد کان فی الولد للصاب ذکر فانہ لا میراث معه لا حد من ولد الابن ے؛ 
(ے) بدایة المجہد این رشد عولہ بالاء جب ص مںپ 
''واجسوا من هذا الباب علی ان تی الئبن یقومون مقام البنین عند فقد البئیینء _ 


(۸۸٥۱۷۱٥٢. 








۲۹۰۰۴ 


جموعہ قوانین اسلام [دفعه ے٣‏ 


جم ہو جائیں تو بیٹے کو مقدم کیا جائے گا۔ الہ تعا ی ۓ آیت میراث 
کو بیٹے ھی ہے شروع کیا ےہ کھ الہ تعالی تمُہارے اولاد کے بارے مین 
مقرر فرساتا ھے کہ مذکور کے لیے دو مونٹوں کے برابر حصهہ ہے اور اھل عرب 
اھم شۓے کے ساتھ شروع کیا کرۓے هین ء(ہء) 
حنبلیہ مسلک : 
اہن قدامہ مقدسی حتبللی نۓ اپنی کتاب ''المخنیءء میں لکھاۓے که میراٹ 
کے زیادہ سمتحق اموات کے اقرب هین ۔ جو ان کے بعد ھوں وہ ساقط ھوجاے 
عینء جیسا کہ نبی (صلعم) کا قول ے کہ ”اصحاب فرائض کو ان کے حصے 
د ےکر جو بچ رے وہ اوٹی مرد کے لیے ے. . . , اقرب ابع د کو ساقط کر دیتا ے۔؛ 
ابن قدامةہ ۓ اس کے بعد دیگر عصبات کو بیان کرۓھوئے لگھا ھے کہ اس 
سسئلے پر اجماع ہو چکا ہے ۔(و۹م) 
ظاھریه مسلک: 

فقہ ظاھری کے امام ابو محمد ابن حزم نۓ اپنی مشہور تصنیف ''المدلی 
مین لکھا بے کھ ”'میت کے صلبی بیٹے کے موجود ھوے ھوئے بیۓے کی اولاد 
وارث نە موگی-۔؛:(,۰م) 
شیعه اماميە مسلککع 

شیعه امامیہ ۓ بھی اس مسثله مین امت مسلمہ ہے کوئی ختلاف نہیاں 
"کیا سے ۔ چنانچہ حقق ابو جعفر الحلی نۓ اپنی مستند کتاب ”'شرائم “ا لاسلام؛ء 
میں لکھا ے ''کھ اول ضابطہ یه مقرر ے کھ نیت سے وارث کے قرب کا لحاظ 
۴ کی فی الفقہ الشافمیء ابراحیم بن على بن یوسف الفیروزآبادی الشیرازی؛ حوله بالاء چ ؛ 

. 

دتاعا قدم الا بن لان ا عتیجل بد اہ فال ز بومیکم لھ ىی اولاد کم الکو لخد نا 

یین) و العرب تبدا بالاہم فالاہم ےء (الخ) 
(وم) المغنی؛ این قدامه مقدسی؛ محوله بالاہ جچ ے؛ سص .: 

بالمپراث اقریھمءء. . ۔ ابسقط يہ من بعد یقول النی صلمم الحقوا الفرائضی 


'''و اوللی 
باھٹھا فما بقی فہولاول رجل ذکر و اقربھم الینوبْ ثم بنوھم وان سفلوا و بسقط قرییھم ‏ بمہدھم رہ 
۰ و ہدا کلہ جم عليه بحمدانلہ واملەے؟ 


(۔م) المحل؛ ابن حزمء عوفه بالاہ ج گا ص ےم 
”ولا پرٹ بنوالا بن مع الابن الذکر شمثاءہ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥۲.۰0 








۳٣ دفعه‎ 


حجب و حرمان ۱۹۹۰ 


کیا جائے گاہ لہذا میت کی اولاد موجود ھوے ھوۓ اولاد کی اولاد کے لے 
میراث نہ هوگ؛ خواہ میت کی اولاد لڑکا ھو یا لڑی هو۔ چنانچھ اگر کسی یت 
ک بیٹی موجود ہو تب بھی ہوۓ کو میراث لہ ملے گی۔ خلامبہ یہ کہ چی 
اولاد اور اولاد کی اولاد کا اجتماع ہو جائے تو جو ان مین میت ہے زیادہ 
قریب هوکا وہ وارث ھوّا اور ابعد کو ورائت ے روک دیا جائے گا۔(,م) 


علامہ حلىی کی مذکورہ عبارت ہے یہ بھی معلوم هوجاتا ہے کہ امامیه 
کے نزدیک جس طرح میت کا بیٹا ہونۓۓ کی محرومی کا سیب ہوتا ہے اسی طرح 
بیٹی بھی ہوتے کی ورائت ہے عرومی کا سبب ہوتی ے؛ کیونکہ میت کی اولاد 
هوے ہین دولوں (بیٹاء بیٹی) درجہ مین یکساں ہین اور یه دونوں؛ دیگر نسی 
رشته داروں کی یه نسبت اقرب ای المیت ہوۓ عین ۔ 


دیگر ائمه و فقہاء اھل سنت کے برخلاف کھ ان کے نزدیک صرف ہیت 
کا بیٹا ہو کو مرو م کردے کا بیٹی عروم نکر سکے گیە شیعہ فقہاء کے نزدیک 
بیٹی بھی ہوۓ کو حروم کر دیقی ھے ۔ علماء اہل سنت کی دلیل یہ ہے کد 
قرآن کریم نۓ؛ دیگر اصحاب فرائض کی مائندہ جب کسی میت کا تنہا بیٹا 
موجود هو تو اس کا کوئی حصہ مقرر نہیں کیا ھے ۔ اس سے یھ ثابت ھوتا ے 
کہ اگر اصحاب قرائش میں سے کوئی وارث موجود له هو اور صرف میت کا یٹا 
ہو تو وہ کل مال کا وارث ہو جائے گا۔ بخلاف میت کی بیٹی کے؛ کہ اس کے تدہا 
ہوے کی حالت مین قرآن حکیم میں حصه مقرر فرباکر یه صراحت کر دی 
گئی ہے کہ ''وان کات واحدة فلھا النصفء یعنی اگر یت کی تنہا لڑی ے 
تو اٌل کو نصف ملے گا۔ اس سے ثابت هوا کہ لڑکی صرف لصف مال کی مستحق 
ہوک اور عصیہ کی موجودگی مین اس ہے زیادہ کی مستحق لہ ھوک اور باقی زرف 
ترکھ عصبات کا حق ہوگا۔ چنانچہ اس صورت میں دوسرے وارث (ہوۓ وغیرہ) 
کو مل سکقا ہےء لیکن تدہا لڑکہ کی صورت میں بحیثیت عصببہ چونکہ وہ کل 
(۱م) شرائع الاسلامء ابی جعفر الحلی؛ جولہ بالاہ ج ہ؛ ص ۸۳ : 
”'فالا ؤل ضابطته مراعاۃ القربء فلا میراث لولدالولد مع ولد ذکراآ کان او انی حتی ان 


< لا میراث لا بن اہن مم بنت ومتی اجتیع اولاد مع اولاد الاولاد وان سفلوا قاالاقریب مشہم یع 
الابعدء ۔ 


(۸۸٥۱۷۱٥٢. 





۱۹۱ 


جموعد قوائین اسلام دقع ےم 


مال کا وارث هوجاتا ے اس لیے دیگر ورثاع کے لیے کچھ نہین باقی رھتا تاکه 
ان کو دیا جا سکے ۔ (راقم کے نزدیک ہوۓ کی موجودگ کے باوجود شیعی 
فقہا کا بیٹی کو کل ترکہ کا مستحق قرار دینا قرآن و سنت کے منافی سے جس 
پر تفصیل بحث بیٹی کی میراث کے تحت کی جا چی ہے ۔) 
رأئجالوقت پاکستانی قانون اور جدید نقطہٴ نظر : 

پاکستان مین یقیم پوتے کی میراث کے سلسلے مین جدید نقطه نظر کى 
حمایت مین جس آیت ے براہ راست استدلال کیا جا سکتا ے وہ ”یوصیکم الله 
فی اولادکم؛ء ہے ۔ اور دلیل یہ ہو سکتی ے کہ یقیم ہوۓے کہ لیے بھی 
''ولدء؛ کا حقیقی معنی ھی تسلیم کیا جائے کاہ کیونکہ اس کا باپ سرچکا ہے 
اور قرآن پاک کی تصریح کے مطابق صلبی بی اور ہوۓ مین کوئی فرق نہین ۔ 
یہی وجہ ہے کہ جس طرح صلبی بیۓ کی بیوی خسر پر حرام ھوتی عہ اسی طرح 
بیک وقت ہوۓ کی بیوی بھی حرام ہے ۔ 

دراصل آیت میرات کے اس جزو کی یه جدید تعبیر ھی ان حضرات ک 
واحد علمی دلیل ے ۔ ان کے نزدیک جب دادا کا انتقال ھوا تو ہوتا (جس کا 
باپ دادا کی حیات مین فوت ہو چکا ے ) براہ راست دادا کا اقرب ہے ۔ بالفاظ 
دیگر اپنے موجود چچا کے واسطھ ہے دادا کا اقرب نہین ھے ۔ وہ اپنے 
باپ کے واسطه ے دادا کا اقرب تھا لیکن باپ کے انتقال کے بعد وہ واسطھ 
ھٹ گیا تو وہ براہ راست اپنے دادا کا اقرب هو گیا ۔ چنانچہ (ان کے نزدیک) 
اصول یہ ے که ہوتا اپنے دادا کے ترکھ ہے براہ راست حصه پاتا ے بشرطے 
کهە درسیائی واسطه (حاجب) موجود له ھہ اگر درہیالی واسطه“ موجود ھو 
تو وہ حاجب بن جاتا مے اور پوۓ کو ترکہ سے محروم کر دنا ہے ۔ ان کہ 


.نزدیک قرآن کریم ۓ ہویۓ پر ہوۓ اور نیے تک تمام ہوتوں کو ولاد 


کے مفہوم مین براہ راست داخل ٹیا ے ۔ اس ے يد نتیجه لکتا ےہ کە: 
لفظ ''ولد؛ بیڈ ِں اور پوتوں دونوں کے لے عام ے بشرطے کہ ان کے اے 
قسبی عمود (سیدھ) ىین ان ے اوپر کوئی حاجب موجود له ھو۔ 

لیکن مندرجه بالا نقله نظر ک حعایت مین بیۓ کی بیوی کے ساتھ اور اس 
ک موجودی مین ہوۓ کی بیوی کی حرمت کی جس دلیل کو بیان کیا 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥۲. 





1 


حجب وحرمان ے۱۹ 
گیا ہے وہ ایک غلط مسغفروضه پر قائم ہے ۔ قرآن پاک ہین ”'حلائل ابناء کمء؛ 
کے الفاظ ہے انام کیبیویاں خمر کے لیے حرام کی گئی هین ایسا معلوم ھوتا 
سے کہ یہاں ”ابن؛؛ اور ولدہ'' کو ہم معنی تصور کر لیا گیا ے حالالکد 
'ان؛ہ کا لفظ بیک وقت اولاد در اولاد سب کو شاسل ھے ۔ یعنی بیۓ؛ پر ہو ےا 
ادر ایچے کے سلسلے تک سب کو شاسل ھے جیسا کہ این آدم لیکن آیت میراٹ 
مین لفظ ”'ولد:ء اپنے مخصوص استعمال کے سبب صرف بیۓ کے لیے حتیقتا 
اور ہوۓ کے لیے مجازاً استعمال ھوتا ے ۔ 


ہوۓے کے عمودی سلسلهۂ نسب کو ”'اصل) قرار دے کر اور دادا کے 
سلسلہ سپ سے ہرھر بیٹے کے سلسلہ نسب کو علیحدہ علیحدہ تصور کرۓ ہو 
ہوۓ کو جس کا باپ دادا کی حیات مین فوت ہو چکا ہے دادا کے ترکہ کا 
وارٹ قرار دلاۓے ک جو دلیل پیش کی گئی ہے وہ عض ایک ذھنی ایچ ۓے 
جس کی اصل قرآن پاک یا سنت نبوی میں موجود نہیں بالفرض اگر '' ولد* 
(الصلب) کی اس جدید تعبیر کو صحیح تسلیم کر لیا جائے تو اس کا اطلاق 
صرف ہوے اور پوتی پر ہوگاہ نواسہ نواسی پرکسی طرح نہین هو سکتا۔ جب کہ 
ھمارے عائلی قانون مین دونوں کو شامل کیا گیا ے ۔ علاوہ ازیں اگر ہوۓ: 
کو براہ واست دادا کا اقرب (جب کہ ان کا چچا بھی موجود هو تصور کر لیا 
جائے تو پھر ان کو 'للذکر ٹل حظ الائشبین؛ء کے قاعدے کے تحت حلد 
متا چاہثے ند کہ اپنے مرحوم باپہ کے حصے کے بقدرہ حالانکہ قائون پاکستان 
مین اصول قائم مقامی کے تحت یتیم ہوۓ پوتیاں (اور نوایے نواسیاں) اس حصهہ 
کہ ستحق قرار دیے گئے ہین جو ان کے باپ یا مان (جیسی صورت ھو) کو 
بشرط حیات ملتا۔ مزید برآن دو بیٹیوں کی موجودگی مین مرحوم بی کی بیٹیوں 
کے ایک یا ایک سے زائد ہوۓ کی صورت مین اس جدید تعبیر کے تحت عمل 
کرنا قرآن و سنت رسول اور سنت صحابہ کےخلاف هوگا۔ کیونکھ تکملة الثائین 
کے بعد مرحوم کی بیٹیوں کو ترکہ نہ سلنا چاہئیے ۔ 

افذ الوقت قائون کے تحت یتیم ہوۓ یا پوتیوںء نواے یا نواسیوں کو 
ان کے مرحوم والد یا والدہ کے حصے کے بقدر میراث دلاتا دراصل قائم نقابی 


(۸۸٥۱۷۱٥٢. 


۸ے1۱۹ 


مجموعہ قوائین اسلام [لعد ے۔ےء 


کے ایک حدود اصول پر سبنی ھ ۔ یعنی ہوتہ پوتی یا نواسہ چچا یا ساموں کى 
موجودگی کے یاوجود داداء ناقا کی میراث مین اپنے مرحوم باپ یا ماں کے قائم 
مقام کی حیثیت سے وارثٹ ھوے هین ۔ قائم مقامی کا یہ نظریہ اسلامی قانون 
سیراث کے لیے نیا ے کیونکہ شیعوں مین قایم مقامی کا جو اصول رائج ہ اس 
کا اطلاق دادا کی ہیراث کے ضسن مین مرحوم بیۓے کی اولاد کے لے نہین کیا 
جاتا۔ قرآن کی رو سے وارث میت کا اقرب ہھوۓ کی حیثیت ہے ءیراث پاتا ہے نھ 
کہ کسی دوسرے اقرب کے قائم مقام ک حیثیت سے بیۓ کی غیر ہوجودگ 
ہین اس کی اولاد اور باپ کی سوجودگ مین دادا اور ماں کی موجودگی ہین 
دادی اس لیے میراث نہین پاۓ که وہ کسی کے قائم مقام ین بلکہ وہ میراث 
کے مستحق اس لے قرار پاۓ هین کہ وہ میت کے بیۓ؛ باپ اور مان ک غیر 
سوجودی ہین بلا واسطہ سیت کے اقرب ہو ھین ۔ اگر میت کے بلا واسطھ 
اقرب هوۓ کی بنیاد کو نظر انداز کرنّے قائم مقام کا اصول اختیار کیا جائے 
تو پھر یە اصول د گر تمام وراء مین جاری کرنا لازم آئے گا۔ 

اس ضمن مین یه لکقہ بھی قابل لحاظ ہے کم قرآن کی رو سے میراث کہ 
صرف وہ ورثاع مستحق ھوۓ ھین جو وارث کی وفات کے وقت زلدہ ھوں مگر 
٭وجودہ قانون یہ فرض کرتا ہے کھ دادا کی وفات کے وقت اس کا مرحوم بیٹا 
زندہ تھا اور پھر فوراً مرجاتا ے اور اس کا ورئہ اس کے بیٹوں اور یٹیوں کو 
سل جاتا ے ۔ اول تو فرضی طور پر محوم بیٹے کو زلدہ تصور کرنا اور پھر 
فور ھی مردہ تصەر کر لینا ھی غلط ہے ۔ دوسرے یہ کہ اگر مرحەم بیۓے کو 
دادا کی وفات کے وقت زندہ تصور کر کے فوراً عردہ بھی تصور کرلیڈ گیا تو پھر 
اس کے ترکہ کی تقسیم عض اس کے بیٹوں اور بیٹیوں تک کس اصول اور قاعدے 
ۓے تحت حدود رکھی گئی ےے ؟ ہو سکتا ھے کہ سصرحوم بیۓ کی یوهہ هو یا 


دوسرے رشته دار بھی موجود ھوں ۔- 


سوجودہ قالون کے تحت ایک اور اشکال بھی نمایاں جے ۔ بثال کے طور پر 
اک شخص کے دو بیۓے تھے جو اس کی حیات ہین سگۓے اک بیٹۓے نے اہنے 
پیچھے چار بیٹے چھوڑے اور دوسرے ۓ |یک۔ از روٹے اجماع اور تعادل امت 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥۱. 








دفعہ ے.م] 


حجب و حرمان ۱۹۹ 


محمدیه (ماسوائے حضرات شیعهد) (۰) پانچویں ہوۓ اپتے دادا کی نیراث 
سن ساوی حصہ دار ھوں گے ۔ لیکن موجودہ قائون کے تحت اک یۓ کے 
چاربیٹے اہن باب کے قائم مقام کی حیثیت ہے نصف ترکہ لین گے جب کہ پانچواں 
ہوتہ اپنے سرحوم باپ کے قاثم مقام کی حیثیت ہے بقیہ نصف تر کہ کا مستعق 
ھوکا۔ حالانکه 'ولدء کی جدید تعبیر کے پیش نظر بھی نیہ غلط ہوکا کیونکه 
ہوۓے قرابت مین ہم درجہ ہین۔ جس کی صورت ٭ ہے کہ ایک شخص ۓ 
ایک لڑکی ایک متوفی نیٹ کی بیٹی (یعنی ہوتی) اور ایک بھائی چھوڑا۔ شرعی 
قانون ہے بموجب لڑی کہ نصف از روئے قرآن؛ ہوتی ک ٦ل‏ از روئے حدیث 
ادر بای بھائی کو بحیئیت عصبہ پر بنائے حدیث سروی حضرت ابن عباس لے ک 
لیکں موجودہ پاکستانی قانون کے تحت +توف بیٹے کو زندہ تصور کر کر 
بیٹی کو م/١‏ اور پوتی کو مم ملے گا۔ اس کا سبب يہ ہے که موجا دہ قانرن 
بنانۓ والوں ۓ میراث کے ایک پہلو کو پیش نظر رکھا مگر اس قانون کی 
نزاکتوں کا ہورا علم نہ ہونۓ کے سیب قرآن و حدیث کی حلاف ورزی کے لے 
عمرتکب ہوئے۔ اسی طیح اس قائون سے لڑک کی میراث کے سلسلم مین آیت 
قرآئی اور ہوتی ک میراث کے سلسلہ ہین حضرت این :سعود کی حدیث کی غالفت 
بھی لازم آتی ے ۔ 


رائج‌الوقت پاکستانی قانون کا مآخذ ء 


دراصل رائج الوقت قالون پاکستان مین قائم مقامی کا یە ابتدائی اصول قانون 
روسا سے ماخوذ ہے ۔ ابتدائی قانون رونا کے تحت اگر ایک شخص بلا وصیت 


(ہم) شیعہ قانون وراثت میں جو اصول نمایندی رائچ ہے اس کے تحت فوزند متوفی اور دختر متوفی 
کی اولاد مقدار حصص میں اپنے والدین ک قائم مقام ھوتی ہے ۔ اور ترکہ میں جو که پہلا 
متوقی یا دختر توفيھ کو اس کی حیات میں ملنے کا حیٰ وا ے وھی حصہ اس کی اولاد حاصل 
کرئے کی مستحق موی ے ۔ اسی اصول ک پابندی متوقی بھائی بہن چچا اور پھوبں کے ساتھ 
بھی لازم ہے (بشرطے کم اولاد الاقیب فالاقرب کے اصول کے تحت خود اپنے حق وراثت کے 
تحت وارث وہ البته مقدار ترکه میں باپ و ماں کا لحاظ کیا جائے کا)۔ 





اصول نمائندگی یا قائم مقامی صرف اولاد ھی کے ساتھ محدود نہیں ہے بلک توفی اسلاق 
اور ا خلا ھردوے متعلق ے ۔ ”'پس اجداد (دادا) دادی کا وہ حصہ حاصل کرئے کا حق 


افر ارک پھوپی وھی حصہ پانے ج مستحن ہوے ہیں جو میت کے چچا اور پھوپی اپنی زند 
میں ترکہ پانے کا حق رکھتے میں ۔ 


(۸۸٥۱۷۱٥٢. 





جموعد قوانین اسلام [دقعه ےم 


کۓ مرجاتا تو ترکہ اس کے (ت۸8086) کو سنتقل هو جاتا تھا۔ جسٹینین ۓے 
ورائت کے قاعدہ کو خونی قرابت پر قاثر کیا اور ورثاع کو چار طیبقوں 
بن تقسیم کر دیا۔ ایک ھی درجد کے فروع آپس میں مساوی حصه 
ہاۓ (ہم) ۔ چانچہ قائم مقامی کے اصول کے تحت اگر الف مرجائے 
اور اپنے پیچھے ایک بیٹاء ب اور دو ہوے ج اور د اپنے دوسرے مرحوم یۓ ے 
پت یسا سے کی اید وا و مک 
حیثیت سے تقسیم ھوجائے و مو و سو سو 
بھائی بہن ورائت ثت کے مستحق ھوں کے اور قائم مقامی کا اصول کسی بھائی یا 
بہن کے مرحوم ہوۓۓے کی صورت میں اس کی اولاد کی طرف منتقل ہو جائے کا۔ 


اھل ہنود میں بھی قائم مقامی کے قاعدہ کے پر عمل کیا جاتا ے چنانچھ 
ترکه کی تقسیم کے وقت پوتاء اپنے مرحوم باپ کے حصه کا مستحق ترار ہاتا 
ھے الہته اھل منود مین قائم مقامی کے اس اصول کا اطلاق بیٹیوں یا واسوں 
جات ا ا ا ا ا سر کش 
چار درجوں تک کیا جاتا ھے اس کے بعد نہیں۔ 


روغ کے مغربی پنجاب مسلم شخصی قانون شریعت اطلاق ایکٹ 


نمبر و کے نفاذ ہے قبل غیر منقسم پنجاب میں رواجی قائون کے تحت قائم متالی 


کا اصول رائج تھا۔ ۔ مزید برآن پنجاب ری ھیبلى ٹیشن اسکیم پارٹ : کے تحت 
ومو رع میں یٹیم ہوۓ کو جس کا باب اس کے دادا کی زندی میں فوت ھوچکا 
ر دیا گیا تھا نیز ۹۲ء میں اسی 


هو دادا ی زرعی آراضی میں وارث قرا 
دیا گیا 


متذکرہ اسکیم کے تحت اس کا اطلاق یقیم ہوتی کے حق مین بھی کر دٍ 
تھا۔ رائج الوقت قالون میں جہاں قالون روا و قائون الگریزی و قالون هنود 
کی پروی وائح اھ وهاں اس سی غیر نشم پتجاب کے مسوع شدم رفای 
قالون کی جھلک بھی نمایاں ے جو اپنی ھیئت میں ندوؤں کہ زسم د رەلج 
و قالون ے ستابه تھا۔ 


(ہم) لیجء قالون روماء (اردو ترجمه)ء مطبوعه دکن؛ (ماحوڈ) 
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دفععے .م] 


حجب و حرمان 0,۱(" 
اسلامی ہمالک میں وصیت واجبه کا قانون : 


اس میں کوئی شبه نہین کھ مصر؛ شامء تونس اور مراکش وغیرہ اسلانی 
سالک میں یقیم ہوۓ ہوتیوں اور نولے نماسیوں کے سئلے کو جذبہ ترحم 
کی بنیاد پر وصیت کی صورت میں حل کرۓ کی کوشش کی گئی ہے ۔ دراصل 
اسلامی ممالک ہین آیت قرآنیء ''واذا حضر القسمة اولوالقربی و الیتاىی و المساکین؛ء 
کی اسپرٹ کو ملحوظ رکھتے ھوئے اور یقیم ہوۓ وغیرہ کے حق ہین صحايہ؛ 
جمہور ائمھ ۔فسرین و فقہاء کے خللاف بعض تابعین مثلا طاؤس و حسن بصری 
وغیرہ واسام ابو محمد ابن حزم الظاھری کے قول کے بموجب ”اذا حضر القسمة 
اولوا القربی؛؛ کے حکم کو وجوب پر حمول کرۓ ہوئے میٹ کی جانب سے 
حکام کو وصی قرار دے کر یقیم ہوۓ و ہوتی؛ نواسہ و نواسی کے حق میں 
بطور وصیت دادا کے مرحوم بیٹے یا بیٹی (جیسی صورت ھو) کے حصے کے مطابق 
یا ایک تہائی کی حد تک (جو بھی کم ھو) ترکھ د نے کا قانون بنایا ے ۔ 
لیکن ان تابعین اور امام ابن حزم ۓ وصیت کے وجوب میں یتیم ہوۓ؛ ہوتی 
یا نواے واسی کی کوئی تخصیص نہیں کی,؛ نہ حصص ہی کی کوئی تخصیص مے ۔ 
اہلانی مالک میں جبری وصیت کا قانون سطلق ہے اس میں ””احثیاج؛؛ یا 
کسی اور '.صلحت شرعی؛؛ کی کوئی قید ملحوظ نہیں رکھی گئی ۔ اس سے بعض 
اوقات قانون کا منشاع ھی فوت ہو سکتا اے ۔ 
مسثلہ کا حل : 


راقمالحروف کے نزدیک اس مسثله کا ایک حل نظر آتا ےہ کھ : 

() حکوہت ایک ایسا قانون بائے جس کے تحت دادا پر یه ذنه داری 
عائد کی جائے که وه ”اذا حضر القسعةہ؛ کے تحت ''اولوا القربی؛؛ کے ساتھ 
حسن سلوک کو ورثاء کی صواب دید پر نہ چھوڑے بلکھ اپنے یتیم ہوۓ 
پوتیوں؛ نولے نواسیوں اور حسب خواہش دیگر غیر وارث حاحت بلند اھل 
خاندان کے حق میں مرۓ ہے پہلے متروکه کی ایک تہائی یا اس سے کم 
کی؛ جو وہ مناسب خیال کرے؛ وصی تکر جائے ۔ اگر دادا قانون مذکور پر عمل 
کرۓ ھوئے وصی تکر جاتا ھے تو فبہاء اس کی وصیت کے مطابق (ترکه کی ایک 
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تہائی کی حدتک) عمل کیا جائے ۔ اگر وصیت یقیم بے پوتیوں ء 
نواہے نواسیوں کے موجود هوقے ھوئے دیگر غیر وارث حاجت سند افراد 
خاندان یا اجبی یا کسی خیراتی ادارہ یا کار خیر کے لیے کی گئی ہو تو 
وصیت کے ''اولواالقری؛؛ کے حق مین ظلم و ناانصافی پر مبنی ھوے اور 
حکم قرآنی ”'فمن خاف من سوص جتفاً او اٹما فاصلح بیںہم فلا ائم عليهء؛ کی 
متابعت مین حاکم عدالت کو یه اختیار دیا جائے کھ وہ حاجت سلد یتیم ہوتے 
پوتیوں اور نوایے نواسیوں کے حق میں جیسی کھ صورت ھو؛ اس وصیت کو 
رای (افذ) قرار دے۔ کیونکہ اس وقت حاکم عدالت کا حاجت ہند !'اولوا 
القربی؛ء کو دوسروں پر فوقیت دینا منشاٴ قرآلی کے عین مطابق ھوکاء الا یه 
کە دادا ۓ اپنی حیات میں ان یقیم ہوۓ ہوتیوں (اوالوا القربی) نواىے 
نواسیوں بذریعہ مه ترکہ کا کچھ حصہ پہلے ھی دے دیا هو ۔ نیز قانون 
میں اس اس کی صراحت کردی جائے کہ اگر دادا وصیت کۓے بغیر مرجائے 
جبکھ اس کو وصیت کرۓ کا موقع حاصل تھا تو اس کا یه ترک فعل اور 
خاسوشی اس کی رضامندی پر حمول کی جائے گی اور قائونا یه تصورکیا جائے گا کھ 
اس نۓ اپنے یقیم پوۓ پوتیوں؛ نواسی نواسیوں اور دیگر غیر وارث حاجت مند 
افراد خاندان کے حق میں ہتروکہ کے ایک تہائی کی حد تک وصیت کی ہے۔ 
ایسی صورت ہیں عدالت دادا کے وصی کے طور پر عمل پر عمل کرے گ؛ نیز قانون 
میں یە صراحت لازم طور ہے کردی جائے کہ اگر دادا. ۓ ایک دسٹاویز کے 
ذریعه پوے؛ پوتیوںء نوایے نواسیوں یا دیگر حاجت مند غیر وارث اھل 
خاندان کے حق میں وصی تکرۓ ے انکارکر دیا هو تو عدالت اس سلسله میں 
کسی قسم کی مداخلتی بجازنہ ھوی۔ کبھی کبھی اقرباء کی طرف سے تکلیف 
:پہنچنے یا ان ک ہے راہ روی کے سبب دادا اپنے ترکھ ہے نہیں کچھ بھی 
نہیں دیٹا چاھتا ۔ 

کتاب ھذا کے دوسرے باب میں وصیت کے تحت جبری انتظام ترکھ 
ہے متعلق جو تجویز پیش کی گئی ہے اس کے تحت عدالتین بوجہ احسن اس مھ 
داریىے عہدہ ہرآ ھوسکتی ین ۔ 
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مسناسخھ 


بر لیب 


مناسخد 


۸ ۔ ایسے وارث کے حصہ کو جو اپنے مورث کی میراث کی تقسیم ہے قبل 
فوت هو جائے اس کے اپنے ورثاء کی طرف منتقل کر دینا ” مناسخہءء 
کہلاتاے ۔ 


تشریح 


مناسخه کا لفظ نسخ ہے سشتق ہے ۔ جس کا وزن مفاعله ھے ۔ اس کے لفوی 
معنی نقل کرنا یا ایک جانب پھیر دینا ہیں۔ علم میراث کی اصطلاح ہیں اس 
سے بی مراد ہوتی ہے کہ ایے وارث کے حصے کو جو اپنے مورث کی تقسیم 
سے قبل انتقال کرجائے اس کے اپنے ورثاء کی طرف منتقل کر دیا جائے ۔ 


اس کا ایک طریقہ یہ ہے که میت اول کے ورثاء کے حصے نکال کر جو 
وارث ترکەکی تقسیم ہے قبل فوت ہو گیا ہو اس کے ورثاء کے حصے علیحدہ ذکر 
کر دے جائیں ۔ لیکن اس ہیں طوالت کے سبب علماء فرائض نۓ مناسخہ کی 
صورت نکی ھے؛ جس کے تحت نبروار هر میت کو لکھنے کے بعد اس کے ورثاء 
اور ان کے حصوں کی مقدار حساب کر کے آخری نقیجہ ایسا نتالا جائے جیں 
ہیں ژندہ وراع کا مجموعی استحقاق اور کل حصے؛ جو ان کو ایک یا چند مرۓ 
دالے مورثوں سے پہنچے هیں؛ یکجا معلوم ہوجاۓ ہیں ۔ 
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مناسخه کی حسب ذیل تین قسمین میں : ۔ 

(م) یه کە دوسری ىیت کے وارث وھی ھوں جو پہلی میت کے وارث 
ہیں اور ایک جنس ہوۓ کی وج نے حصوں کی تقسیم میں کوئی تغیر 
نه هوتا ھو نیز دوسری میت کے وراء کے دربیان اس کے سس جاۓ سے طریقه 


تقسیم بھی نه بدلتا ھو۔ یعنی تقسیم کا جو طریقه میت اول کے وارثوں کے دربیان 






















تھا وھی طریقه تقسیم دوسری سیت کے ورثاء کے دسىیان هو ایسی صورت 
ہیں کل ترک ایک ایک هی دفعه تقسیم کرنا کافی عو5۔ 

نثاڑ ایک عورت جیله ۓ دو بیۓ؛ نسیم اور شمیم اوو یٹیاں بشرہ اور 
عائشہ وارث چھوڑے۔ لیکن ترکہ تقسیم هوۓ سے قبل ھی ایک بیٹی عائشه 
کا انتقال هو گیا۔ اور اس ۓ متذکرہ دونوں بھائیوں اور ایک بہن کو اپنا 
وارث چھوڑا تو اس صورت مین دوسری میت کے وارث بجز میت انی کے دھی 
ہیں جو سیت اول کے وارث تھے اور تقسیم کا جو طریقه سیت اول کہ وارثوں کہ 
دربیان تھا یعنی ”'لل ذکر سثل حظ الائئیین؛؛ وھی طریقه دوسری میت کے واروں 
کے دربیان سوجود ے تو اس صورت ہیں اس سے کچھ فائدہ نہیں کہ پہلے 
سیت اول کا ترکھ اس کے وارثوں کے درںیان تقسیم کریںء پھر دوسری میت کا 
تقسیم کریںء پھر دوسری میت کا حصہ؛ جو اس کو میت اول کے ترکھ سے 
پہنچا ے؛ اس کے وارثوں پر تقسیم کریں ۔ اس ے جاٴطوالت کی ضرورت نہیں 
بلکه پہلے ھی سیت اول کا ترکہ علاوہ سیت ثالی کے اس کے وارثوں ہیں تقمم 
کر دین۔ اس قسم میں دوسری سیت کا جو استثناء کیا ھےء اس کی وج بیہ ہے کھ | 
دوسری میت کے ورثاء کا بعینه میت اول کے وارث ھونا مبحال ے اس لیے دوسری 
میت بھی سنجمله اول کے وارثوں کے ے ۔ لہذا اگر دوسری میت کے وارث بعینھ 
میت اول کے وارث ھوں تو دوسری میت کے وارث وھی ہوں گے جو میت اول 
کے وارث ہیں؛ لیکن اگر طریقه تقسیم جدا هو تو اس صورت ہیں ایک بار تقسیم 
گائی نہ ہوک مث ایک شص مقصود کا التقال هوا اس نۓ ایک بیٹا اصرہ ایک 
بیوی کے بطن سے اور تین بیٹیاں اسینه؛ رابعاء اور میمه دوسری بیوی کے بطن 
ے وارث چھوڑے۔ لیکن ابھی ترکہ تقسیم لہ ھوا تھا کہ ان میں سے لڑک 
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اسینه کا انتقال هو گیا اور دو حقیقی رابعھ اور حقیقی بہنوں رابعد اور شمیمه اور 
ایک علاتی بھائی اصر وارث چھوڑے ۔ اسی صورت میں تقسیم کا جو طریقھ میت 
اول کے وارثوں میں تھاء رابعه؛ شعیمه اور ناصرہ یعنی ''للذکر مثل خظ الانئیین؛؛ 
وہ طریقه دوسری میت کے وارثوں ہیں قائم نہیں رھا بلکہ دو ةہائی ترکھ حنینی 
بھنوں کو ملا اور باقی علاتی بھائی کو پہنچ گیا۔ 


(م) تیسری قسم یه ہے کد دوسری میت کے وارث میت اول کے وارثوں 
کےعلاوہ ھوں اور طریقه تقسیم میں بھی تغیر ھود مثاڑٌ مورث اعلیل ۓ دو بیٹے اور 
دو بیٹیاں چھوڑیں ترکه تقسیم هوۓ سے پہلے ایک بیٹا مرگیا ۔ اس ۓ ایک 
بیوی اور ایک بیٹا وارث چھوڑے ۔ اس صورت میں بھی پہلىی تقسیم کافی نہ ہوگی۔ 


ختصر یه که دوسری میت کے ورثاء یا تو وھی ہوں گے جو پہلی میٹ 
کے وراء تھے ۔ کوئی جدید وارث سوجود نہ هوگا یا اول میت کے ورثاء کے 
سا سوا دوسرے وراء هوں گے۔ پہلی صورت میں یا تو کوئی تغیر واقع هوا ھہوگا 
یا نہ ھوا هوگد اگر تغیر نہ هوا ہو تو ایک ھی مرتبہ تقسی م کر دینا کافی ھوکا۔ 
اور اگر تقسیم میں تغیر ہوا هو یا دوسری نیت کے ورثاء پہلی سیت کے علاوہ 
ہوں تو ان دونوں صورتوں ہیں اس قاعلہ پر عمل ہوگا جو بیان کیا 
جارھا ے۔ 


سناسخه کا قدیم طریقه : 


مناسخدہ کا قدیم طریقه يہ ے کہ پہلے میت اول کی تصحیح کریں 
اور جس میت کے سسٹلے کی تصحیح کریں لفظ میت کے سرے پر اس میت کا ام ' 
سئلے کے نیچے لکھ دیں اور اس کے هر وارث کے سہام نام لکھ کر درج کریں ۔ 
پھر دوسری میت کے سسشلے کی تصحیح کریں اور اس کے هر وارث کے ۔سہام 
نام کے نیچے لکھ دیں؛ اگر تصحیح کی ضرورت پڑے ورله کچھ حاجت نہیں ۔ 
پھر دوسری میت کے حص کو جو ''سا فی الید؛ کہلاتا ھے لفظ میت کے دوسرے 


(۸۸۷۸۱۷۱٥۱. 


۲ػم,۰, 


مجموعہ قوائین اسلام زلم یم 


سرے پر اس طرح لکھیں کە پہلے لفظ ”ما فی الیدء لکھیں اس کے بعد دوسری 
میت کے حصه کو لکھیں اور تصحیح اول میں دوسری میت کے نیچے ایک خط 
قوسی؛ اس طرح کھینچ دیں تاکہ ضرب دینے کے وقت غلطی واقع نہ هو اور 
تصحیح انی اور ىافی الید میں نسبت دیکھیں جو نسبت پائیں وہ تصحیح ثائی 
ور ىاقی الید کے درسیان لکھدیں لیکن جس صورت میں ىافی الید تصحیح 
پر پورا پورا تقسیم هو جائے اس کی وجھ استقاست لکھین ۔ اس وقت ضرب کی ضرورت 
نہیں اور اگر مسثله اور ىافی الید مین تداخل ہو تو اگر مسئله کثیر ہو تو اس 
کا حکم توافق کا() ے اور اگر ما فی الید کثیر ہو تو استقامت کی صورت ہے ۔ 
اس سثله پر وہ صحیح تقسیم ھوجائے گا۔ واضح رھ کہ تصحیح کرۓ ک 
ضرورت وهاں پیش آتی ہے جہاں وارثوں کہ سہام پر کسر واقع ھوتی ہے ورله 
تصحیح کی کچھ ضرورت نہیں ۔ صرف سسشله مخارح فروض کے قواعد کے موافق 
کر لیا جائے اور اگر عول و رد ک ضرورت هو تو عول اور رد بھی کیا جائے ۔ 


مناسخه کا جدید طریقة: 
سناسخہ ہے متعلق مسائل ہین تقمیم کے جو تین طریقے اوپر ذکر کۓ 


() میت اول اور میت ثائی کے مسئلوں کی تصحیح کے بعد هر ایک کے مافی الید کو دیکھا جائے 
گا کہ ان کے درمیان کیا نسبت دے۔ 
نسبت تین قسم پر ھوتی ے : !'تمائل؛ توافقء تباین؛ء 
تمائل : بہ کہ میت اول کی جس عدد پر تصحیح ۔ھوتی ے ثانی میت کی تصحیح کا بھی بمینهھ 
وھی عدد قائم ھو۔ 
توائق : یہ کہ میت اول و ثائی میں ہے کسی کے مسئلہ میں ورثاء پر تقسیم ے کسر واقع 
ھوجائے لیکن دونوں میتوں کے سہام و رؤس کی تعداد میں موافقت ھو۔ 
تبائن : یه کہ عر سیت کے سہام میں کسر واقع ھونے کے ساتھ ساتھ ان کے سہام اور رؤس 
(تعداد) میں بھی موالفت موجود نہ هو 

ان ئسبتوں ء معاثلت (تمائل) یا موالقت (توافق) یا سہانیت (بائن) کو تصحح کے 

اصول پر غور کرنے کے بعد معلوم کر لین آسان ہو گا۔ الحمدلہ جلد پنجم تعام ہوئی؛ سلسله 
کے لئے ملاغط 'ھوجلد غشم ”قانون شفہ:ء ٭ 

تفصیل کے لئے ملاحظ ہو باب التصحیحء الشرینمه صص جے۔ہ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥۲. 








دفعھ ر.ء] 


سناسخهہ 
ع۹۸ 


گئے ہیں وہ قدیم کنب فقہ سے ماخوذ ہیں ۔ جدید طریقد ایہ ے که پہلے ىیت 
اول کے وراء کے حصے قائ م کے جائیں پھر ان ہیں ہے جو وارث س جائے 
اس کے وراء کے حصے قایم کے جائیں اور سرنۓ والے کا حصه اس کے ورثاء 
میں ان کے حصص کے لحاظ سے تقسیم کر دیا جائے۔ اسی طرح اگر ٹیسری 
ہوت واقع ہو اور اس کے بعد ورثہ تقسیم کیا جائے تو 
اختیارکیا جائے گا کہ متوفی وارٹ 


اس میں بھی یہی طریقه 
کہ حصے اس کے زندہ ورثاء مین تقسیم 
کر کے ہر ایک وارث کا جموعی حصہ معلوم کرلیا جائے گا۔ 


۷۸۷۷۲۵. 


تخته ورائت ذوی الفروض مطابق فقه ال سنت والجماعت 











ذوی الفروض 
×- باپ 
7 دادا 
- شوہر 
ایضاً 
"۔ زوجه 
ابضاً 
۔ مان 
ایضاً 
ہے | دادی حقیقی 
وط بیٹی 
ٰ۸ ہوتی 


ایک کا ایک ےزائد 
پ ییيى ےرا 0 - وت تا 
حالتیں جن کے تحت حصہ ملتا ے 








اوت ج بک سیت کا بیٹا یا بیٹیء ہوتا یا پوتی (نیچے تک) 
موجود عو- 

وو ےت جب که میت کا بیٹا یا بیٹی؛ ہوتا یا پوتی (نیچے تک) 
موجود هو اور کوئی باپ یا قریبی دادا (حقیقی) 
موجود نە هو 

7 5 جب کھ میت کا بیٹا با بیٹی؛ پوتا یا پوتی(نیحےتک) 
موجود عو۔ہ 

7 2 جب که میت کا بیٹا یا بیٹی؛ پوتا یا پوتی (نیچے تک) 
موجود نہ عو 

7 0 جب کە میت کا بیٹا یا بیٹی ہوتا یا پوتی (خواء 
کتنی زیریں پٹت میں ھو) موجود ھو۔ 

بک 2 جب کم میت کا بیٹا یا بیٹی؛ ہوتا با پوتی (نیچے تک) 
موجود نہ عو 

و ۰+ جب کە میت کا بیٹا یا بیٹی؛ پوتا یا ہوتی( نیچے تک) 
موجود هو 

۴ ش جب که ىیت کے دو بھائی یا بہئین یا ایک بھائی 
اور ایک بہن موجود ھوںء (خواہ حقیقی؛ علاتی 
یا اخیافی)۔ 

م7 0/75 بادری: جب کھ میت کی کوئی مان یا قریبی جدہ 


حقیقی موجود ئه هو خواہ مادری با پدری۔ 
پدری ی:۔ جب کھ میت کی کوئی ماں؛ باپ یا قرربی 
جے حقیلی : نوچود کہ جو خواہ> پذرق :یا 
مادری؛ اور ثنه درمیائی حقیقی دادا موجود 


ہو۔ 
0/۳ ۲/۳ جب کم میت کا کوئی بیٹا یا پوتا (نیچے تک) 
تعوجود لد میں 
0 7۴ جب کھ میت کا کوئی بیٹا یا ہوتا (نیے تک) 


یا بیٹی موجود نہ هو 


(۸۸۷۸٥۱۷۱٥۱. 
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جب کہ میت کا کوئی بیٹا بیٹیء پوتا پوتی (نیچے 
تک) موجودنہ هو اور نہ باپ نہ حقیقی داداہ 
جب کھ مت کا کوئی بییٹا بیٹیء ہوتا پوتی 
(نیچے تک) موجود نہ هو اور نە باپە داداء یا 
حقیقی بھائی۔ 

جب کم میت کے کوئی بیٹا بیٹی؛ ہوتا ہوٹی 
(نچے تک) موجود نہ هو اور له باپ؛ حقیقی دادا؛ 
حقیقی بھائیء حقیقی بہن یا علاتی بھائی موجود 
ئە عو 





نوٹ : یه ثقشه دنعه م عائلی قوائین آرڈی نس ہہویع کے تاع نہیں ے۔ 


(۸۸۷۸۱۱۶۱٥۱. 





تخته ورائت ذوی الفروض مطابق فقہ شیع جعفریہ 














سسجچھس جک سح ےم رع 
7 .۰آ کنہاکا دو یا زائد] ‏ حالات جن کے تحت میراٹ [. خاص حالات جن کے 
دک مرگ حصہ _| کا جموعی میں حصہ ملتا ے تحت بٹررہ حصه میں 
حصهہ تبدیلی هو جاتی ے 
سس ڑا سے 
7 فور 7 تَٔ جب کە اولاد صلبی اولاد صلبی کی عدھ 
موجود عو نوچودگی میں تب 
]-٢‏ زوجه 1۸" م7۸" ایضا بعدم موجودی اولاد 
صلبی چوتھائی 
پک اب کے کت ابضا بعدم ہموجودگی اولاد 
م.إ ہیں 0/۸ جیکہ اولاد صلبی میں ا لکوت 
کوئی ہو یا دو یا زثر آ عصبد لے ۴ا۔ 
حقیقی یا علاتی بہنین یا بصورت دیگر ایک تہائی 
ایک ایسا بھائی اور دو 
بھٹین یا چار ایسی بہنین 
باپ کے ساتھ ھوں 
|٥‏ ییاں ۴ ۴/۳“ جبکہ بیٹا نہ ہو بیٹے کے ساتھ بیٹیوں 
کو عصبہ کی حیئیت 
7 ہے ترکھ ملتا ے۔ 
ہ۔ ]. اغیانی ۸٥‏ ۸/.] جکہ والدن بااوادر آ ح722 
ے۔۔ اش نہ هو 
بہن 
009 -- جیکە والدین یا اولاد صلبی إ حقیقی بھائی اور دادا 
یا حقیقی بھائی یا دادا نہ کے ساتھ حقیقی بہن 
انہ ہو کو بحیثیت عصبه ترکه 
ملتا ے۔ 
۰-۰ می 0 7 جبکھ والدین یا اولاد صلبی  ]-‏ دادا اور علاتی بھائی 


آیا حقیقی بھائی بہن یا إٴ کے ساتھ علاتی بہن 
علاتی بھائی یا دادا نہ هو عصبہ ھوجاتی ے ۔ 





: یہ نقشہ دفعہ م عائلی قوائین آرڈی ٹنس ٤۱ھ‏ کے تابع نہیں ے۔ 


(۸۸۷۸۱۷۱٥۱. 


مصادرو ماخذ (عربی و اردو) 
قرآنء علوم القرآن و تفاسیر 


ٹبرشمار ام کتاب تام مصنف مقام و سنہ طباعت 
۱ ۲ 27 7 
-١‏ قرآن پاک 
٢۔‏ احکام القرآن این عربی قاعرہ مھ 
۳۔ تفسیر القرآن العظیم معروف بہ _ ابن کثیرہ اسمعیل این عمر __ مصرہ (اردو ترجمه) کرای 
تفسیر ابن کثیر م ۶ے ھ) کراچی؛ سن 
م۔ اسباب النزول ابو الحسن علىی بن احمد مصبر؛ ۹ے۱۹۱۹/۸۰۱۳ع 
النیساپوری 
ہ۔ تقر ابی السمود ابو سمود (م ۹۰۱۱ع) قاھرہ ےمصىھ 
٦۔‏ تفسیر البیضاوی الپیضاوی؛ عیداللہ این عبر مصر؛ ۱۱۳۹/۸۸۱۳۰٣۸‏ 
(م۹۱۰ءم) 
ے۔ احکام القرآن الحصاص٠‏ ابو بکر الرازی مصر؛ 
(میے۳ھ) 
۸۔ ثیاب الثاویل فی معائی التنزیل الخازنء علاعالدین علی بن مصر ۳۰ ۰/۸٥١۱۹ع‏ 
معروفی به تفسیر الخازن محمد (ممہےھ) 
۹۔ تفسیر کر الرازی؛ عبدالرحمن حمد مضر؛ ۱۳۰۷١‏ ۱۹۳۸/۸ع 
ابو یکر (م ۰ ۹ھ) 
٠‏ الکشاف عن ححائق غوامض .. الزحشری مود بن عمر ... یروتہ سن 
التنزیل؛ معروف بە تفسیر کشاف _(م ہ۰۸ھ) 
١‏ الاتقان فی علوم القرآن (اردو ‏ السیوطیء جلال الدین کراچی؛ س ۔ ن 
ترجمه) ۰ 
تفسیر جلالین (ہر حاشيه ابیغا مصر؛ ۹/۸۱۳۰۸ء۱۹ع 
بیضاری) 
۳۔ تفسیر الطبری الطیری) علابه ۰۴(٣۳۱ھ)‏ مصر ۹مھ 
۳۷ الجای الاحکام القرآن معروف بہ ‏ القرطبی؛ محمد ابن احمد مصر ۳۔ م۱۹۳ع 
تغسیمر قرطبی (م ےوم) 
م۳۔ مدارک الننزیل و حقائق النسفیە عبداللہ بن احمد بن مصر س۔ن 


التاویل معروف بہ تفسیر النسفی ‏ محمود (م ۱۱ےم) 


(۸۸۷۸٥۱۷۱٥٢۱. 
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7-۔ 


بر 


جموعہ قوانین اسلام 


‫۳ 


الترتیب و البیان عن تفصیل 





العفردات القرآن (اردو ترجمة) 
المعجم المفہرس 


تفسیر المنار 
تبویب القرآن 


سنن ابن ماجہ 


السنن الحمیدی 


سنن ابو داؤد 


۳ ۔ جواھر التقی (برحاشيه السٹن 


۱۳. 


ام 


الکبری) 
المسند 


المشکوۃ الصابیح 


السنن الکبری 


المستدرک 


شرح موطا الامام مالک 


نصیب الرابہء 


۲ 


ذیق صالحء حمد 


راغب اصفہانی؛ حسین بن 
حمدء اسام 

فواد عبدالباقیء عحمد 

محمد عیلمہ الشیخ 


وحید الزمانء علامہ 
احادیث 


این ماجه؛ محمد ابن زیدہ 
الریمی (م جےھ) 
ایوبکر عبداللہ بن زبیر 


(م۲۱۹م) 

ابو داؤدء سلیمان بن اشعث 
(م ہے ھ) 

اہن الت رکمائی 


احمد بن حنبل (م۱۰مھ) 

البغویء حسین بن مسعود 
النراء (م ٦۰۱ھ)‏ 

البیہقیە احمد بن الحسن 
(م ہ۰۸ہھ) 

الترمڈذی؛ محمد بن عیسی 
(م۹۰ے+ھ) 

الح اکم نیشاہوری 

الدارقطنیء علی ابن عمر 
(م۰۰ہ۳۰۸ھ) 

الزرقائیء محمد بن عبدالبافی 
بن یوسف (م ۱۱۳۰۲ھ) 


ائزیلمیء جمال الدین ابی مد 
عبدالقہ بن بیوسف(م۹۲ےھ) 


(۸۸۷۸۱۱۷۱٥۱. 
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مس ہے ڈدل٥۱۹ع‏ 
لاھوں ۹۹۰ ۱ع 


مس ےھ 
مصر؛ ۳ء۱۳ھ/۱۹۹۱ع 


لاھور س ۔ن 


کراچی س۔ن 
حیدرآباد دکن؛ 
۱۹۰۳۰/۸۱۳۸۲ع 
کراچی؛ س ۔ن 


حیدرآباد دکن 


مصر؛ ۱۹۰۹ع 
کراچی؛ س۔ن 


حیدرآباد دکن؛ ٭۱۹۰ع 
کراجچی ۔دس۔ن 

دکن: ۸۱۳۲۳۸۰ م+۱عے 
دھلی ا ہ+رہویکه 
معظمه ۱۹۹۹۰ع 


مسر ؛۱ہ+۱ھ/۱۹۹ع 


معمرا ے١۱۳۰‏ ۸/۵ہ۱۹۴ع 





کے یت سار ا یی سی کے مات تدش سیت یر ئا اہی تام 


١ 
: 


۳۔ 


۔م٣‎ 


۳۳۴۔ 


۔۳۰٣‎ 


۳۹۔ 


ے۳ 


۔۳٠۸‎ 


۹۔ 


-۔١‎ 


م۔ 


مصادر و باخذ 


7 
ٹیل الاوطار (شرح الستتی 
الاخبار) 

الدرایه قی تخریج الاحادیث 
الھدایه (برحاشیه الھدايه) 
فتح الباری (شرح البخاری) 
بلوغ العرام (م اردو ترجمه) 


عمدة القاری (شرح البخاری) 
سرقاۃ اامفاتیح (شرح المشکوۃ 
المصابیج) 


اسنن 


کنز العمال 


صحیح البخاری 
(بحاشیه السندی) 


صحیح مسلم (بشرح نووی) 


۳ 


الشوکانی؛ محمد بن علی 
(م ۰ھ) 
الستقلانی؛ شہاب الدین ابی 
الفضل؛ ابن حجر (م+ی۸ھ) 
ابضً 


ایض 


العینی؛ بدرالدین (م ٥٥۸ھ)‏ 
القاریء علی بن سلطان عمد 
(م ھ) 
النسائی؛ احمد بن شعیب بن 
علی بن بحرین سنان (م۰۳٣ھ)‏ 
الھندیء علاءالدین علی اللتقی 
بن حسام الدینء الشیخ 
العلامه (م دے۹ھ) 
بخاریء محمد بن اسمعیلء !سام 
(٥ہ۲ھ)‏ 
مسلمء ابوالحمنء امام 


(م ۹۰جھم) 


السوی (شرح موطا امام مالک) وفالقہ دھلوی؛ (م ہے ھ) 


تدریب الراوری 


الوسالہ (فی اصول الفقہ و 
و الحدیٹ) 

نخبۂ الفکر 

الدرایه فی اصول العدیث 
علوم الحدیث (اردو ترجمه) 
سلح القریہ فی توضیح شرح 
النخیة (اردو) 

نزھة النظر فی توضیح تخبة 
الفکر 

تدوین حدیث: (اردو) 


اصول الحدیث 


السیوطی؛ جلال ‌الدین 
عبدالرحمن بن ابوبکر 

(م ١ھ)‏ 
الشافعی؛ ابو عبداللہ حمد بن 
بن ادریس؛ امام (م ٣۰٣ھ)‏ 
المسقلانی؛ ابن حجر (م٥۸۰ھ)‏ 
ا جد الملیء مفتی 
صبحی صالحء ڈاکٹر 
عبدالحئی؛ مولانا محمد 


عبداللہ ٹونکء مولوی محمد 


مناظر احسن گیلائیء مولانا 
السید (م ۱۹۰۰ع) 


(۸۸۷۸٥۱۷۱٥۱. 
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” 
مصر؛ ۱۹۰۱ع 
کراچی؛ سں۔ن 

مصر؛ ۸ے۱۹۱۹/۶۱+۳ع 
کراچی؛ س۔ن 


مصرا ۳۸ھ 
ملتانء س ۔ن 


"کراچی ۔س ۔ن 


دکن؛ ۱۹۲۸ع 


کراچی؛ ۱ہ۱۹۹۱/۱۳۰۸ع 
یں پا ا کے 


مکە معظمہ۰ ۱مھ 


مدیٹه منورہ؛ ۹ے۳ھ/ 
۹۹ع 

مصر؛ ۰م۱۹ع و کراچی؛ 
۱۹ع (اردو ترجمه) 
کزاچی مین 

کراچی؛ ۹۹ ۱ع 

لائلپور؛ ۱۹۹۸ع 
کراچی؛ س۔ن 


کراچی؛ س۔ن 


کراچی؛ ہہ ۱۹ع 


0+8٦0 


مجموعہ قوانین اسلام 


أ' ۴ ا 
رجال حدیث 
م۔ الاستیعاب فی معرفة الاصحاب ان عید البر؛ ابو عمر یوہف 
بن عبداللہ بن محمد 
ہی۔ خلام تذھیب الکمال فی اسماء ااخزرجی؛ صفی الدین احمد بن 
الرجال عبداللہ 
ہم۔ الاصابہ فی تمیبز الصحابه المسقلانیء ابن حجر (م+ی۸ھ) 
تقریب التہذیب ایض 
تہذیب التہذیب ایضاً 
+م ۔ بستان المحدثین (اردو ترحمه) ‏ عبد الەزیز معدث دھنویء شاه 
اصسول فقه 
إہ۔ الائباہ و النظائر ابن ثجیمء زین العابدین 
(۸ے۹ھ) 
فتح الغفار (شرح المتار) ایضا 
ہمں۔ التحریر فی اصول الحنفیه و ابن ھمام؛ کمال الدین محمد 
الشالعیه (و شرح کتاب التحریر) ‏ بن عبدالواحد (م ۱ج۸ھ) 
ہ٤۔‏ کشف الاسرار (شرح اصول البخاریء عبدالمزیز ابن احمد 
البزدوی) (م۳۰۱ھھ) 
ہ۔ غوابط المصلحة فی الشریعة البوطیء محمد سعید رسضان 
الاسلامیه 
ےہ۔ اصولء السرخسی محمد بن احمد بن 
سپلء امام (م 6+۹۰*) 
ہہ۔ التلویح علىی التوضیح تفتازائیء سعید الدین اہن 
مسمود (م ۹۲ےھ) 
۹+“۔ الائہاہ والتظائر المیوطی؛ جلال الدین 
عبدالرحمن (م ۸۹۱۱) 
ہ۔ الجواعر المضیٰة فی طبقات ااقرشیء عبدالقادر بن محمد 
الحنفيه 
١ہ۔‏ اصول البزدری بزدوی؛ علی بن محمد 
ہہ۔ فقه الاسلام (اردو ترجمه) خطیب؛ حسین احمد 
مہا۔ الموالقات فی اصول الشریعه شاطبی؛ ابراہیم ابن موسی 
(م۰یءءھ) 


)۸۸۷۸۷۱۷۱٥۲.۰0 


قاھرہ (معر) 
مطبعة الخیریاء ۰۰ع 


مصر؛ ہ١۱۹۳۹/۸۱۳۵۰ع‏ 
دھلى ۷۰م 


حیدرآباد دکنء ے مھ 


کراچی؛ س ۔ن 


مصرا؛ ۲٣۱۳ھ‏ 


مصر؛ ٣۱۳۰۰ھ/۱۹۴ع‏ 


مصر ۳۰۱ھ 


قسطنطليهہء ۱مھ 


۴۳ع دمشق المکبة 
الاموبة ے۸۔۹ہ۸٣‏ /ے- 


ء٦‎ 


مس ہےمٌدھ 


مصر؛ ے۔۱۳ھ۱۹۰/۵ع 
منص مھ 
حیدرآباد دکن: ۳۲مھ 
کراچی؛ س۔ن 


کراچی؟ ۱۹۹۱ع 
مصر س۔ن 











۰۔ 


-۹ 


ےہ 


ہہ 


-۹ 


۳ے۔ 


ا 


۹ ے۔ 


مصادو و بآخذ 


۲ 
الرسالہہ فی اصول الفقہ و 
الحدیث 
اصول نقد الاسلای 
ارشاد الفحول 
اصول الکرخی (برحاشيه اصول 
البزدوی) 
الاباحة عند الاصولین و الفتھاء 
درر الحیام 


رد المحتار (شرح تنویر 
الاہمار) 

منحة الخالق (شرح کنز 
اسدتائق) 

قرۃ العیون الاخیار (قتمہ 
رد اامححار) 

فتح القدیر (شرح هدايه) 


۳ 


شاقعی؛ امام (م مھ) 
ٹشاکر حنبلی 


شوکائیء محمد بن علی بن محمد 
(٠١ہھ)‏ 
کرخی؛ امام 


محمد سلام مدکور 
ملاحمروء محمد ابن فراموز 
(۸۸۰۰۰۸ھ) 


فقہ حنفی 
اہن عابدینء محمد اہین 


(م۲۰۱۰ھ) 
ایغ]اً 


ابن عاہدین دوم؛ محمد علاءم 

الدین (م ..-+رھ) 

این همام؛ کمال الدین 
(۱۸ہھ) 


البحرالرائق (شرح کنز القائق) ‏ ابن نجیمء زین الدین احمد 


المخصر 


خزائة الفقه و عیون المسائل 


شرح مجلة الاحکام العدليہ 


العنایة (شرح عدايه) 


(برحاشیه فتح القدیں) 
الدر المنتقی (شرح السٹی 
بر حاشید جع الانہرہ) 
الدر انحختار (بر حاشیه رد 
السار) 


اہن ابراھیم (م ے۹ھ) 
ابوالحسن احمد بن عمد 
القدوریء امام (م ۲۸مھ) 
ابو اللیث سمرقندیء 
(م چوتھی صدی ھ) 

الاتاسیء خالد 
الباہرتیء اکمل الدین عمد 
ان مود (م پہہےم) 


السکفی؛ علاءالدین 


(۸ہ۰م) 


الحسکنی علاءالدین 


(ہہ۰:ھ) 


(۸۸۷۸٥۱۷۱٥۱. 


ے۲۹۹ 
- 


مصبرہ ۰م۹ ۱ع کراچیء 
(اردو ترجمه) 


مطیعة جامعیة ۹۸م ۸ 


۰۸ء 


مصر؛ ہ۱۹۳/۸۱۳۰ع 
کراچی: س۔ن 


بیروتء 
سطلطیہ ,س۳ص ھ 


مر ۳۰/۸۱۳٣‏ ۱ع 
مسر ۱۶ع 

مر ۹۹ھ 

مصر ۹مھ 

مصرہ مھ 

کراچیء س ۔ن 

بغدادء ےہ۔ہ ۹۹ ۱ع 


حعص؛ ۹م۱۹۳۰/۸۱۲ع 
کلکتہ: ۱۸۳۰ع 


ممیر ۸۳ع 
مصر ۳٣8۳ھ‏ 


ممرہ ۱۹۰۹/۸۱۳۰ع 


منلکہ 


یو 


-۔ہ١‎ 


جہ۔ 


۲ہ 


جہ۔ 


-۔ہ٦‎ 


ہ۸ہ۔ 


۹ہ۔- 


زنس 


۹۰۳ 


مجموعه قوائین اسلام 


٤2 


۲ 


تبسن الحقائق (شرح کنزالدقائق) الزیلعیء فخر الدین عثمان 


البسوط 

النکت (شرح زیادات) 
شرح السیر لکبیر 
شریفیة (شرح سراجیه) 
موطاء 

الاما یہ 


الجابع الگبیر 

کتاب الاثار 

الملتقی الابحر (برحاشیه جمع 
الائہر) 

شرح وقايه 


یعلاصة الفتاوی 

المختصر الطحاوی 

جامم الرموزہ 

کنز الدقائق 

البدائی الصنائ فی ترتیب 
الشرائم 

الھدایه 


اللباب (شرح المختصر القدوری) 
مجیی الانہر (شرح ملتقی الابحر) 


الاختیار لتعلیل المختار 


(م +سےھ) 
السرخسی مس 
(م برمھ) 


الدینء امام 


المرخسیء شس الدینء امام 
(م۸۴مھ) 
السرخسی؛ عمد بن ابی سہل 
(م ۔۹مھ) 
السید الشریف جرجانی؛ علی 
بن عمد (م یہھ) 
الشیباتی؛ محمد بن الحسن 
(م ع۸٥٥‏ 
ایغا 


الحلبی؛ ابراھیم بن محمد 
بن ابراھیم (م ۹۰۹ھ) 
صدرالشریعةء عبیدالقہ ین مسعود 
(م ےہ ھا _ 
طاہر بن محمد (م ۳مءھ) 
الطحاویاحعد بن‌عمد( ۴)۲( 
القہستائی* شسر‌الدین محمد 
(۹۰۰۰ھ) 
النسفی؛ عبدالقہ بن احمد بن 
مود (م ١۱ءھ)‏ 
الکائیء اىام علاءالدین 
(مےہ٥ھ)‏ 1 
المرغینائیء برھان الدین 
(م ۹۳ّھ) 
المیدائی 
داماد آلندیء عبدالرحمن این 


شیخ محمد ابن سلیمان (مہء۱۰ھ) 


عبدالقہ بن محمود بن مودود 
(م +۸ھ) 


(۸۸۷۸۱۱۴۱٥٢. 


مض ےے۱۳ھ/۱۹۰۱۱ع 


2 


بس و 8ھ 
مصر؛ م۱۹۲ع 

دکن؛ ہےمدھ 

مصر ۱۹۷۸ع ۱۹ع 
کراچی؛ س ۔ن 
کراچی؛ س ۔ن 
دکنء .1مھ 
تر کم وظ 
کراچی؛ س۔ن 
اض وو و 
دھلی ۱۲ع 


دھلی؟ ۱۳۱۸ھ 
دکن ےھ 


کزان ۱۸۹۸ع 
دھلی س۔ن 

مصر؛ ۳۸٣۷كصھ‏ 
کراجیء س۔ن 


میرے۔٣۳‏ رھ 


مصر ۸ ٣۳٣۳ھ‏ 





َ۹۔ 


۸۔ 


۔-٠٢‎ 


جہ 


مصادر و 


' ۲ 
الکفایه (شرح عدايه) 
کتاب الخراج 


فتا وی قافی خان 
جامع الفصولین 
مشکوۃ السراج (شرح سراجیه) 


الفتاوی 
ہس فختاوی عالمگیری 


جواہر الاکلیل (شرح مختصر 
خلیل) 
٠۔‏ شرح موطاء امام مالک 


المدونة الکبری 


مآخذ 


7 


محمود بن عبداللہ (م ہےےءھم) 
قاضی ابو یوسفء یعقوب بن 
ابراھیم (م جی:ھ) 


قاضی خانء قخرالدین الحسن 

این منصور (م ۰۹۰۲ھ) 

قاضی سماوہ؛ محمود بن اسرائیل 
(م ‏ +جرھ) 

محمد صابر؛ مفتی 

محمد عبدالحئی فرھنیلی)مولانا 


نظام الدینء شیخ 


فقہ مالکی 
الابیء صالح عبدالسمیع 


الزرقانی؛ محمد بن عبدااباقی بن 
یوسف (م ہوںھ) 

سحنون بن سعید الئوخیء امام 
(۲۷۰۰۸ھ) 


فقه شافعی 


الرلی؛ محمد بن احمد 
(م ۰۰..ھ) 

الشاقمی محمد ابن ادریس امام 
(م۴.۰۰ھ) 

الشربینیء شیخ عمد 

(م دسوین صدیھ) 

الشیرازیء ابراغیم بن علی بن 
یوسف (م ہےمعم) 


ففہ : حنبلی 


این قیم حافظ (م ٥۱٥ءھ)‏ 


(۸۸۷۸٥۱۷۱٥٢. 


“9 


" 
بمبئی ۹ےھ 

قاعرہ مھ 

کراچی وو رع (اردو 
ترجمه) 

لکھنؤ س ۔ ن 


ھ۳۳٠۰‎ 


مضر 
کراچی س۔ن 
کراچی س۔ن 


کلکتہ ۱۴ع 
دیوبند سن 


مصرہ ۱ع 
۰۸ ۹ءء 


مر ۳ے رھ 


او ا او اس 
موہ ۹ءء 
(م مصر؛ ء۱۹۰۱۸/۸۱۲۶۶ع 


مصر ۹ےھ 


عم و و رم 


کراچی ۲ہو ۱ع (اردو 
ترجمہ) 


٣. 


٭+۔ 


م۴۔ 


وہ 


و39٭ 


۸۔- 


لج 


جموعه قوانین اسلام 


بدایة المجتہد و نہایة المقتصد 


کتاب رحمة الامة قی اختلاف 
الائمہ (برحاشیه المیزان الکبری) 
المیزان الکبری 


کشف الغمہ عن جمع الامه 
سفر السعادة (برحاشیہ کشف 
الغمه) 

شرائم الاسلام 

الاستبصار 


ومیت در حقوق مدنی ایران 


الحل 
القصاص فی الشریعة الاسلامیه 


احکام الترکات و المواریث 
کتاب الاموال 


۴ 
الخرقیء ابو القاسمعمر بن 
الحسین (م ممجھ) 
المردادیء علاعالدین ابی 
الحسن (م ۸۰ہھ) 


-- 


دمشق ۱۳۸۰م(/م ۱۹ع 


مدیته مٹورہہ 


المقنسی؛ این قدامه (م. ۹۳ھ) مصر مھ 
المقلسیء شرف الدین (مہچھ) مصر 


مجدالدین ابوالبرکات عبدالسلام 
(م +ھ) 

فقه ‏ اربعہ۔ 

این رشد محمد ابن احمد ین 

عحمد بن احمد قرطبی (٥۰۹ھ)‏ 

ابو عبداللّہ محمد بن عبدالرحمن 


المُعرائیء عبدالوعاب 
۹۳ 
ایغاً 
الشہرازی؛ مجدالدین محمد بن 
یعقوب 
فقه ئیعی 
الحلی؛ نجمالدین ابو جعفر 
(م ہےجھ) 
الطوسی ابو جعفر محمد بن 
الحسن (م .۔+مھ) 
ناصر کا توزیانء دکتر 
فقه ظاھری 
اہن حزمء ابو محمد علىی بن 
احمد (م ومھ) 


فقه عام 


ابراہیمء الد کتور حمد 

ابوزھرہہ الشیخ محمد 

ابو عبیدہہ القاسم بن سلام 
(م ۴٣٣۳ھ)‏ 


(۸۸۷۸۱۱۴۱٥۱. 


مصر ۱۹۰۰/۱۳۹ع 


مصر ۹ے۹۹۰/۸۱۳ ۱غ 
مصر ۹۰۰/۸۱۲۰۰۱۹ ۱ع 
۰/۸۱۳۰۹م۱۹ع 


مصر ۰ے۱۹۰۱/۸۱۳ع 


مصر ۱۹۰۰/۸۱۳۰۹ع 


بیروت س ۔ن 
طف ی۳ ۱۹۰/۸۰۱ع 


ہ۹ شمسی 


مس وج رھ 
مصر سص۔ن 

اسلام آباد؛ ۱۹۹۹ع 
(اردو قرجمه 


رہ سد اھ یہ وک کاو ا 


۔٣+‎ 


ے۳۔ 


۳۸ ۱۔ 


۳۹۔ 


مصادر و مآخذ 


٢ 
الاحوال ااشخصیه‎ 
شرح قانون الوصیة‎ 


قلسفة الفقوبة قی الففہه الاسلانی 


الجرائم فی الفقه الاسلامی 

شرح الاحکام الشرعیة فی احوال 
الكُحمیة 

الوصایا و الفرائض 

شرح قانون احوال الشخصیة سوریه 
احکام المیراث 

لتبتی فی الشرع اسلامی 

(النشرہ القضائثیه للبناتیه 

المبادی الشرعیة فی الحجر و 
النفقات و المواریث والوصیة 
قلسفه شریعت اسلام (اردوترجمه) 
مفید الوارٹین (اردو) 

ہوۓ کی میراث 

جموعہ قوائین اسلام (جلد اول 
8 چیایس) 

قانون الاحوال ااشخصیة عراق 
المیراثٹ 

الفرائض السراجیە 


عندوستان کی شرعی حیثیت 
(ماہنامه ”'برھانءء دھلی) 
دارالحرب اور ربا (ماہتامہ 
''الرحیم؛؛ حیدرآباد) 

احکام الاحوال الشخصیة فی 
الشریعڈ الاسلامیہة 

احکام المواریث فی الشریعة 
الاسلامیہ 

التعزیر ھی الشریعة الاسلامیه 
احکام المواریثٹ الشرعیه 
تشریعة الجتائی الاسلانی 


۳ 


ابو زھرہہ محمد الشیخ 


احمد فتحی بہنسی 
الابیانیء عمد زی 


الخطیبء الد کتور احمد علی 
الصبحی عحصائیِ 


ایض 


ابضاً 

ایغاً 
اصغر حسین دیویندی؛ سید مولانا 
امین احسن اصلاحی, سولانا 
تنزیل الرحمنء ڈااکٹر 


خروقهء علامالدین 
رزقی؛ توقیر سزا 
سراچالدین ابو طاہر محمد 
ال۔جاوندی 

سعیداحمد | کبرآبادی؛ مولاٹا 


صغیر حسین معصومی؛ پروفیسر 


ڈاکٹر محمد 
مبدائردین )گاج 


عبدالحمید محمد حی الدین 


عبدالعزیز عاصء الد کتور 
عبدالفتاح؛ البنا الدنیاتی ‌الشیخ 
عبدالقادر عودہ 


(۸۸۷۸٥۱۷۱٥۱. 


۲٠٢ 


-- 


مصر ےے ادا ےہ۱۹ع 
مصرا؛ ۱۹۰۰ع 

مصر؛ ۱۹۹۳ع 

مصر ۱۹۰۹ع 

مصر ۱۹۹۰ع 


دمشق ۱ع 
دصشق وو رع 
بغداد ٦۱ع‏ 
۰ع (مقاله) 
ابض]آ 
بیروت ۱۹۰۸ع 
لاھور ٥ءء‏ 
دھلی وھ 
لاھور 
اسلام آبادء ۰ع 


۱۹ع ۱۹۹۹ع 
بغدادء ۱۹۰۹ع/۲ 
کراچی؛ ۹۹۱ ۱ع 
کراچی؛ ۱۹۲ع 
۹٦‏ ۱ع (شمارہ جولائی 
تا اکتوبر) 


٦۹؛‏ (فمارہ جون) 
مصر ۱۹۰۰ع 
مصر ۱۹ع 
مصر ےے۱۹۰۱/۵۱۳ع 


دمیاط سك رھ 


مصمرہ س ان 


۴م-۔ 


۳-۔ 


۳ 


۳۔ 


-۔-٢‎ 


ےہ۔ 


ہ۔ 


۹-۔ 
:56٭ 
٭۔ 


بد 


مجموعه قوائین 
۲ 
احکام الشریعة الاسلاميه فی 
الاحوال الشخصیة 
احکام المواریث قی الشریعة 
الاسلامیه 
الترکة و المیراث.قی. الاسلام 
احکام الشریعة فی الاحوال 
الشخصیة 
الفتاوی 
ادوار فقه (فارسی) 
فتاوی عثمانی 
الوصایا و الھبات و الارث 
حجة الہ البالغة (اردو ترجمه) 


محمد یوسف موسی؛ الدکتور 
قدری پاشا 


محمود شلتوت 

مود شہابی 
منورالدین؛ مولوی 
مامون کسبار 

ولی الہ دھلویء شاء 


قوانین بلاد اسلامیه 


قانون المصری 
قانون المواریٹ نعبر ےے؛ مصر 
قانون الوصیقء مصر 


قانون الاحوال الشخصمةء سوریه 


مجله الاحوال الشخمیةء تونس 


قانون الاحوال الشخصیقء راکش 


قانون الاحوال الشُخصیةء عراق 
نمبر ۱۸۸ 


تاج العروں 


المنجد 
لسان العرب 
القاموس المحیط 
لغات الحدیث 


لغات 


الزبیدیء محمد ستضی حسیئی 
الواسطی (م ہ.٦٥ھ)‏ 

لویس معلوف 

این منظور 

الفیروز آبادی مجداندین عحمد 
وحید الزمانء علامه 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥۲. 


مصر :۱۹ع 
مصر ۱۹۹۰/۵۱۳۸۰ع 


مصر .۱۹ع 
مصر ۱۸۹۰ع 


ممر 
تہران ۰‌‌ّ)ء 


دھلی ۳مم (م۱۱۷ع 


من س۔ن 
کراچی س۔ن 
۹ٌعءے 
۰۳ء 
۰ع 
۲۳ء 
٦ع‏ 
۸٭۱۹عے 
۱ءء 
س۔ن 

بیروت ١۱۹۲ع‏ 
مصرہ (طیم اول) 
مصر ہے ۰۲/۸۱۳ ۱۹ع 
کراچی س۔ن 


مصادر و سآخذ 


او 
تاریخ و سوانح 
۱ ۲ ۳ 
۲رہ آثار امام شانعی (اردو ترجمعه) ابو زھرہ الشیخ عمد لاھوں وع 
آثار امام مالک ابغْاً ایض لاھور ایضا 
حیات این حزم ابغاً ایماً لاھورں ایضا 
حیات امام ابو حنیفہ ایضاً یما لاھورہ ۹۰۲ ۱ع 
حیات امام احمدبن حنبل ایضاً لاھور؛ ۱۹ع 
(اردو ترجمه 
٣ہ‏ ۔ .سام ابوحنیفہ کی تدوین فقهہ حمید اللہ ڈاکٹر محمد حیدرآباد؛ ۹۰۴ ۱ع 
اسلامی 
جوم تاریخ فقه اسلام (اردو ترجمہ) الخضریء علامهہ عمد اعظ مگڑھ؛ ۹۱ع 
ہور۔ ‏ سیرت امام شافعی (اردو ترجمہ) ‏ خالد انصاری بھوپالء ۳۰۶۰ء 
وویے۔ و اسان شبل ثعمائی) علامہ لاھوں س ۔ن 
ےر ۔ الفوائد الحنفیة فی تراجمالحنفیه عبدالحی فرنگی لی مولانا عمد ےہواع 
۸ ۔ حیات حافظ ابن القیم (اردو عبدالعظیم عبدالسلام شرف ٤۹ع‏ 
ترجمة) الدین 
۹ہ,۔ امام ابو حئیفه کی سیاسی زندگی مناظر احسن گیلائی؛ مولائاسید کراچی ۱۹۹۰ع 
ہے۔ القانون فی الطب ابن سینا ابوالعلی الحسن !بن 
عبداللہ شیخ الرلیس (مم +مھ/ 
/ ع١۱ع)‏ 
ہے۔ الطب الشرعی عارف صدقیء ڈاکٹر تق 
کتبی عام 
ہےر۔ عاثلی کمیشن رپورٹ پر تبصرہ اصلاحی؛ امین احسن لائل پورں؛ ۱۹۹۰ع 
+ےر۔ہ خصوسصی قانون روما (اردوترجمهھ) لیچ؛ار۔ ڈبلو حیدر آباد دکن؛ ۱۹۲۰۸ع 
ہےر۔ اصول دھرم شاسٹر و نطائر میگلائن؛ ولیم ۔ جے لکھنؤا ۱۸۸۹ء 
کے كًک 


(۸۸۷۸٥۱۷۱٥٢. 


رصعمدی 81811063۸71811۷ 


متطقظ ظا تہ دم ح۸×صہ ع ی۸ 


58 صہدلد 2۲۰۰ ا(۷() ۲ہ مل 

62 صماوء ا23 ۶٥ہ‏ ھمناساناددیٰ 

9 ءھ۸ ۵3عد ۸۸۸۲۳۲1 منلی0 ۱ ٥ہ‏ ۸ہنَانلامموزٔم 

6.1961 0۲0100 2۷۰ نرائ ص۵ صزاون ۸( 

5 ۸ ۱۱ہز۷۵( 

197 اعم (ممناق آ امح۸ ۳۴۸۱ 55) 2۷۸۷ زڑدص ۸۷ 

۸.64 فصہ٥‏ رااص:۶ :نا۸ ۰ء۷۷ 

62 ء۸ (ممناد ناجج۸ 4ئ ) ۷ صنادں ١١‏ مم ا35 ۷۷٥٠۰٢‏ 
ودور ,0۳912196 1100 81ا5 7٥‏ ۶۸8:۱۸7 ۷۷:۰۱ 





82004 ۵ ۳۵۸۱۱80160۸15 


7 ,1,31108 ,12۷۷ 35 می(! 8م ن۷۷ ۲ہ 1065 لادم] .. ۸.۴۰۸۷ ہم مھ ٥۸‏ انا۸م۸ 
1959 ,00ہ (۲۳. .چ0ظ) طدجرازہہ5-ھ 0۵9۶(۰ ۹ 13۲۱۰ا۸ 

٣۷ )۷۱۰۱۰, 11( 1.21056, 1965‏ ت0130 ۷۷۱۸ ,9 2051106[ ,۸۱ھ ءنصفھ 

٤۶ (۸008:۵ ۷۷۰۰۱۹, ۶۹٠۷ ۴١٢٢. 9‏ ×أ 12۷ >دها:[ ...7.۸1 ,۱ہ:ہ۷ ل۸۸ 
6 ۵۲۰ ام1 ۰٠٢٠٢٠۰۱ك۱‏ 4ؤ (٢۸00(۷‏ ۷ھ ء نھد اہ ,۸۸۳۵۰۰۷ عانع۸ 

02 :ص۷۵ ۵1ع٥ا ۷۵٥۳:‏ ,وزالہ' 

5 ,ز8 ط80 18۷۷ مدل ۸۵ ط۸۷۱ ]ہ مموزااهہ +6 ,۸۰۸۰ھ 7۸206 
.0040 بح (ا:۱۹0 ۲ م71۰ 07 ۱كہ۶۲۱۷۷ 1ل ٭انا ٢ہ‏ 0(ج(ۃ07 ,1۰.0.7۰ ا 0111 
ومور +101 173۷۰ 0000 صم نا۸۸0 10016005159 1001109 ,ز0٢‏ دازوہکز 
5ا 4۵0 آد7۲6 ےق ہەعاماہ1ءط ۷۰ 91۲ 185 طع ۷۸۸۵۵ 


۰٥٥۱۸۲ط1۵‏ :۷0×۷ ط۳ لد دہ ال انامدیٰ 4 ۲۸46م ئنہں17 :80108۷ ط7 نا09 727:3 ,۷۵00010 
1961 


8 ےنامدءد> ۰٥٥ااافنوندلؤم‏ ۱۸۸ صمادددم ں5 ۴ 1۷۷ 09[1ا۷( ..0۳ ,1 ,۸۸117700 
61 معمااتءای 1۷۰ ۸۷۸031189000 ۲ہ 9 [م2 ...7م ,ھا(۷۸:0 

163 08ا80 ٤۸۰ ۸۷۸۰۱۸ ۷١۰,‏ م) ٥02ا‏ نتحردٹرںڑ ٭نسفاف( ۸۰م ,ق3دوہ 
"۲٥05۱. 110 070 - 1864(‏ ×ط 354ط) 07ط ۰ , 6ء2 

4 ب000 ٠۳.(‏ .وصظا) ۷ صعفدسصھاہ۸ ۲ہ ٭ء) موئام رو :۵ 0300 
9 ۵۰۷٤ء‏ 0۸ص58٥7‏ ٤ق ۲٦۵ ٠ص 101٥‏ اونصنہلھ 5 1۸۷ نا۷ ۔عمہم×ن5 
4 ٥0م‏ ,12۷۷ نمصدا9ا ہ٠‏ دمنا 10۱٥0‏ 0م بمہدہ[ ۴اااء5۸اء5 

30 018ء۸1 ,1.2۳ 0007۵۸2۸ ۸ہ۸۸ ٥مم‏ .اھ :ن5 ,۱ہ۶(٣:۳۷‏ 

1940 ۷۱ز ما20. ,1۷۰ ۵000 صوطام۸ ۰۰ بازحامر7 

6 ,عصدط .معہزدصد تا آدہ ۸۷:0 

(هناھا صت: 3-0٣‏ ۲ہ ۱۷ٌ) ۶۴۰۰۱ 2000۵1 ,1969 0٥0٥6۰‏ فھہزوئہ ٥‏ ادععا صعانلدەد 


(۸۸٥۱۷٥۱. 


لع مد می کو ای ہج موتی 


10. 
1. 


7 


13. 
14. 
5: 
16. 
17. 
18. 
19. 
20, 


٤ 
22: 
23: 
24, 
25, 
26, 
27. 
28 
29. 
30. 
31. 


مصظط۶۲۵۸ نتتاقی۱ 
710۳٣٥٣‏ 10318 ۱ھ 


1049 :3170۰ 1918 17ھ.:۔32 

۸48:٥ 8‏ 1928 11ھ ۔33 

1 4وا53ا۸115 1932 ۸18 34 
14081 1933 ۴ھ .35 

42( 8ب0 1933 18ھ 6ذ3 
131+647 1934 8ھ .37 

169 از دہ ب۶۱۷۷ 1938 ھ۸ .38 
69 0:6 ] 1940 77ھ .38 

40. ھ۸‎ 1942 3٥٥ 65 

2 چووائعط ۸181943 .41 

139 ٥ن0‏ 1944 18ھ۸:- .42 

8 ۶ہ" ۶:۱۲۵۱ 1945 18ھ۸: .43 


[300۳02 ع1 ۵۵ طاعطوائ۸ 
)52 4۸۲7 44 
و١٢‏ بزاعا۷ ۷ ۵وناھا۱12ھ 


)2 ,1907 ۷۷ھ45۸ 
192 ,1889 ۸۷۷۲ .46 


تلوءجمذ صدا٥م(‏ 


47. )1932( 91۸: 4 
48. )1938( 651۸. 19 


.دی معنامص( 


49۰ 1 
540. 28 0. 5 
51. 39 1.63 
52. 19 
53: 47 
54. 1361.0. 4 
55 101.2 0 
56. 153 17.0.33. 
57. 2161.0, 6 


(۸۸۷۸۱۱۷۱٥۲. 





ے.۲ 
:100۳5 ۲۳ صناقم( 


58..2 09100:٤8 4 

13 ع۸ 3۔59 

2 عٌاالءلہ 60-3 

8٥٥ 1‏ 5اط ٥ا۸۱‏ 4 ]] ۔61 

62. 1187 ھ٥۸۸‎ ۸۹ 2 

4 ٥0ا٥٥‏ 11 .63 
(۶۴۰) 9 دم ت5 حلاتت اہ 25 ۷۰۱۰ 64.11.1898 
[0:٤ 683‏ 30 .65 

66. ذ11‎ ۱9۱7 ۸۸۸۸٣:۶ 

67. 7 

545 تزححا0ہ8 39 11.۸ .68 

7 قحان راجا(۸ ۹4۹-2 :۱۰۔69 

5 تروحاصںظ 45 113 .70 

71. 54 ۸۱۱٥۸۸٥۸۵ 3 

9 .۲مم (1863) - ۔<7 

73. )1۱8۵78( 4 ات)‎ ٤ 2 

1 0٦۱٣ھ‏ 51 (1878) .74 
2 ۸۱۱۸۲۵۸۵۸۵ 7 (1885) .75 
6 ۸118۸5۸ 117 (۱885) .76 
1 َدحاہ8 ۱2 (1887) .77 

335 ب۸٥‏ ا8000 20 (1895) .78 
263 ۸۱۱5۸3۸08 11.23 (1901) .79 
4 ۷۸۵۸۵۸۲۵ 26 (1902) 80.۰ 

8٠. )1903( 30 ٥ا۸‎ 683 

82. )1908( 32 ۷۸۵4۲0 6 

83. )1916( 41 8080 7 

84. )1917( 40 34400۰ 243 

72 ر۵7 0صا ”٥ظ‏ 43 (1918) ۔85 


۲1ل ۳ھ.٥]‏ ۷۵۸۲۰ 
(۶۰۷۸) 115 ۷۱1 86.7 


10150059 ۵1ع٢٢‏ صھ نا۶۵ 


87. ۶۲ 1947 ۶۲۱۷ )٣ہدصئنآ‎ 62 

88.۶۲0: 1949 510۲6 263 

67 (٥ص‏ ت۴۷ 1) ا:۶۸ ٢۷۲۰٢۲‏ 1958 ۶۲۳ .و8 
0 نطا٥ء>‏ 1958 0]۔ ہو 

91۔۶۲٢۳‎ 1964 5نم۲ہ۶۰٥‎ ہ٢٢‎ 143 

0 باء٥۲‏ 8> 1968 ص۶۲ .۔وو 


(۸۸۷۸٥۱۷۱٥۱. 


اشاریہ 


(الف ) 

اختلاف دارین؛ ۱۰۸۰ 
اختلال مذاھب؛ .ہ۱٥۱‏ 
ارتداد ۸۰ہ 
ارکان وراثتہ جہ۱۰ 

ترک جہہ+؛ ۸۹٠ہ۱‏ 

مورث؛ ہ۱٥۱‏ 

وارثٹ؛ ۱٠۱۸۸ ١١۸‏ 
اسلاسی اور مغربی قانون انتقال جاثداد میں فرق؛ ے١٦۱‏ 
اسیر کی میراث؛ ۶۱۰۹ ۱۸۸۳ 


اشتباء وارٹ و مورث؛ ۱۰۸۱) ۱۹۳۸ 
(ب) 


باپ کی میراث؛ ہ۸٠۷٢‏ 
بہن بھائی (اخیافی کی میراٹ)؛ ٢٥ء٢‏ 
بہن بھائی (اخیافی) ک میراث 
حجب و حرمان؛ ١٠٢‏ 
بہن (علاتی) کی میراث؛ ٢٠ء١‏ 
بہن بھائی (علاقی) کی میراٹ 
دادا کی موجودگ میں؟؛ ٢٦ء٢‏ 
بتالمال کی میراثہ ے٥۱‏ 
بہت المالء ام ۔ ۱۸۳۲ 
پیٹی (دخٹر) کی مبراٹث؛ ۲۸ء٢‏ 


(ہ) 
پاکستان کا قانون میراث 
بیٹی کی میراث:؛ ہے١‏ 
پوٹی کی میراث: ۹ءء ؛؛ ٢٥١‏ 
یٹیم ہوۓ ہوتیوں؛ نواے نواسیوں کی میراثٹ؛ ۱۹۰۸ 
بمگیوں ۱۸ھ١۱۹‏ 
ذری الارحام کی میراث: ۱۸۲۰ 
سہقد کی میراٹ؛ ےم۹۳؛ 





) 


تجہیز و تکفین؛ ۱٦٦١‏ 
زوجه٭ کی +۱٦۱۳‏ 

تعریفات 
بیع ۸۰ہ 
ترکہ .و ۔ ۱۱۰۸۹ 
ترک جیہ ۱٥۸۹-۱.‏ 
ترکہ کے سللے میں چند مزید صورتی؛ ۱۰۹۰ 
ترکہ کی خلف عالتبی اور ورثاء کے تصرفاتء 
110۳۲1۳۸ 
بربغیر عند و پاکستان کی عدالتوں کا ثقطلہ انظر ؛ 
بے ۱۹۳۹ 
حاجبء حجب حجوب؛ ہم - ۱۹۰۱ 
حجب و حرنان؛ ۱۰۸۱ 
حق (حقوق)؛ ۱۰۱۹١‏ 
دارالاسلامء؛ ۱۹۲۸-۲۹ 
دارالحرب؛ ۱۹۲۸-۹ 
ذوی الارحام؛ ہے٦‏ ٦ء٥٢‏ 
عمبيه نسبی؟ دےہ۶۱کےے>! 
عولء ۱۸۴۱-٠٠‏ 
سرتد؛ 1۹۳۳ 
ےرگ تقدیری؛ ۱۰۸۸ 
سک ۔حقیقی؛ ے۱۰۸ 
مرگ حکمی؛ٴ ے۸٠۱‏ 
مغفرله بائنسب على الغیر؛ ے۱۸۶ 
سناسخہء 1۹۸۳ 
مواع سیراث؛ ۱۸۹۱ 
موسی لہ ہجمیم المال؛ ۱۸۳۱ 
مول الموالات ۱۸۲۰ 
وسہت؛ ۱۰۸۰ 
ولد الزناء ٭۸٭۱ 


)۸۸۷۸۷۱۷۱٥۲.۰0 





اشاریه 


والد لامانء مہہ؛ 


مھ رہ 


٢ج‎ 


جدےم (دادی يا نانی) کی ميیراث: ہے ٭۱؛ جےے؛ 


جح( 


حجب کا اثر دوسرے ورثاء پر؛ ۱۹۵ 
مجب کی اقسام ۱ ۲م۸؛ 
حجب حرمانء .جم 
حجب نقصان؛ جم ۔ م۹ 
حجب کے بنیادی اصول؛ ٭ہ - م۱۹ 
جب و حرنتانء بیو دھےں ۷ے ہ۱١‏ 
اقاة وا 
اسول بنیادی؟؛ وہ١‏ 
حجب کی تعریف؛ :ہ٠۱‏ 
حقوق اللہ اور حقوق العباد کے مابین ترجیح؛ ۱۹۱١‏ 
حقوق کی اقسام؛ .۱۔ےہ۱ 
حفول متعلق به ترکھ؛ ۱۹۱١-۸۲‏ 
(حقیقی) بہن کی میراث؛ ۳۹ء١‏ 
حمل کی براٹہ ہےہ٥۱)‏ ے۱٥۱۸‏ 
وضع حمل تک رو کے رکھنے کے لۓ ترکه کی مقدار؛ 
ء۱۸۹۹۰ 


حبيه مسلک: ۱۱۹٦۹ ١:۰۹۰‏ ۶۱۹۸۰ ۲)۸ ۹۸ے) 


حجصم مٌبھ؛۱؛ ۱۸۳۲+ مم ۸ے مہ ےہ 
۸۸۰ ۸۸ہ:)؛ ۱۱۸۹۰ م۹۰ ےر ور ہیں 
گ۹ 


حنفيه سلک : م۱۹ ۹0و۲ ہےے!؛ ٥+۸۰۰‏ 4۸۵۸۳ 


م۸ حیئ۸) ومہ۸ د- ۲۳۱۸۸۷ ہ۸ّہ۸۔؛ 


۹ مفیہ۱) ۸ہ می۸ جاور واوں 


۱۱۹۲۰۶۹ ۲۴و ے1 
)عغ) 

خربدار بہ نیک یتی کا اصول؛ ےمہ؛ 

خنثی کی میراٹ؛ ۹ ے٥١۱۱‏ ۸۹-ء۱1۸۸ 
(( 


دادا (جد صحیح) کی موراٹ جیرںت 


ْ۰۰ْ۰۹ 


حقیقی یا علاثی بہن کی موجودگی میں جوںم 

مقاسمة الجد میں طریق ٹوریٹہ مجے؛ 
دارالاسلام و رو 
دار الحرب؛ ۹م ۹؛ 
دین کی ادائی؛ میت کے ذے ۱ 

رف 

ذوی الارحام کی تعریفہ ۱۸۱۱ 
ذوی الارحام کی میراث ہےہ ۱۸۳١ ٢‏ جم 
ذوی الفروض 

اقسام رےوں ہہ 
ذوی الفروض سبی) ور 
ذوی الفروض نسبیء وہ۱۹۸ 
ذوی الفروض سببی کی میراٹہ ۱۹۹۹ 

زوجھ کی میراث؛ 1۹۹۹ 

شوھر کی میراث؛ ۱۹۹ 


(ر) 


رد علی ذوی الفروض؛ ہےہ) م۱۱۸۰ 8وے؛ 


زوجین پر رد نہ کرۓ کا حکم اور اس کی بنیادہ ۱۸۰۴ 
ند و پاکستان کی عدالتوں کا نقطہ نظر؛ ے٠۱۸۱‏ 
(زڑا) 
زکواۃ کی ادائیء میت کے ذمہ: ۱۱١‏ 
زوجه کی میراث؛ ۱۱۱۱۹۹۹ء؛ 
رد کا اطلاق؛ ۱۹۹۸ 
عول کا ائر؛ .ے١‏ 


شرائط؛ ےے؛ 
زیدیه مسلکہ مجے؛ 


(ش) 


شافعيه مسلک: م۱۰۹) ے۹۹ !) ۱۹۸۸ ١ی۱۸‏ 


۳۴ ۱:۸۳۱؛ ۲۰ھ۲۱۸ ے۱۱۸۸ ۸۰ ہہ 


۶۱۸۹۸۹۸۸۸۳۴ ۹۰۱۴۳ ۲۱۱۹۲۰۲۶۱۹۱۰ ےو 
شوھر کی ممراث : ۱۱۹۹۹ ١۱ے‏ 
رہ کا اطلاق؟ 1۹۸ 
رد کے بارے میں متاخرین حنفی کا فتویل) .1۸ 


(۸۸٥۱۷٥۲. 


می 


عول کا اثر؛ ے۹٦:‏ 
شیعه مسلک: یوہر؛ ہےوں ممون ےا ۴م ے!)؟ 


ججےم؛ ەجے؛؛ تٌہے!)؛ ۸ڑے؛+) ٢۱۸۰۰‏ ھ۸٦‏ 


ہہی؛؛ مہ۱۸)؛ 8ھ۱۸طص؛ )ی۱۱۸ ۲۱۸۸۱۸ ۱۸۸؟) 


ے۲۱۸۹ ۴۴م4)۱۹۲۰۰۰۱۹۰ ۱۱۹۳۱ ے19 


رظ 
ظاهريه مسلک؛ فووںےوں ۹۸۹+ وےے اہ ے؛) 
٣ح‏ مجے دہ ے۱ ۸ ی۰۲۱ ۸۸ 
ہیں می ۸۹ہ عہ1؛ ہہاےہ؟ 
۱۱۹۲۰۰۶۹۰ ۱۱۹۳۱ ء1۹ 
)ع) 
عدالتی یصلے (ظائر)؛ روەر؛ بووں رم۔۳؟ 
۹ے اک ےے() ۰-4۱١‏ ۱۸۸۰۰۲۶۱۱۸۵۳ ۱۱۹۱۲ 


ى۰۴"( 

عصبه نسبی اقسام“ ہے١‏ 

عصبه نصبی کی اقسامےےے؛ 

عصبه بالغیر؛ ۸۱ء١‏ 

ععویہ سد12۸ 

عصبہ مع الغیر؛ ۸۳ء١‏ 
عصبه نسبی کی تعریفےےے؛ 
عصبه کی میراث؛ ٢ے )١١‏ ے٥٢‏ 
عصبه کی توزیث کے قواعدہ مہے؛ 
غول؛ ے٥۱۱‏ ۱۸۰۴۱ 


(رقف) 
نانون تونس : ے۸٥۱؛ 4٦٦1۹۸ ۶۱۹۹۰ ٦٥۱۹۸۰ ٥۱۹۰۸‏ 
ڈرےں رط ےا ےہے) ۴۳جے) ہے؛ ۹یے۱!؟ 
۹٦۶١؛‏ د‫ےے١؛‏ ھےھ8(؛ ۹۱ء۱)؛ ۱۸۸۰۰) ہ۱۸١‏ 
٦ے۸+؛‏ ۱۸۸۲؛ ۸۸۳١؛‏ ے۸۸١؛‏ ۱۱۹۱۲ ۱)۱ 
۸۸0۰ 
فاون شام: ےیہر وہ۳۰ ۹۸۰ص۲ 4+5۹۰ ہ۹٦٦4‏ 
۱۱١۹‏ ۱۱۸۲۱ ےجیص؛ ۳ٌےظ) ہے و یہ 
٦١)؛‏ ےےٴ؛ ۸۹ے8ٴ؛ ۱۰ھ۱۸؛ ۱۸۲۱؛ ۱۸۳۰۱ 
+۸۰ ۲ے۱۸؛ ۰ی۱۸) ۱۸۸۴ ع۸۸٦‏ +۱۹۱ 
۰ کے مو ومو ہ۱۹ 


جموعہ قوائین اسلام 


قانون عراق؟ مہ 
قانون لینان؟؛ ۱۹۱١۱‏ 


قانون مراکش : ےب٥‏ ۹۰۹رہ بجر حجوجےے) 


۳ےا ےجے؛ ٣ے‏ جہن و ہے مھے“ 
ےھے۱؛ جےےے۱١)؛‏ ےےھ8()+؛ ۹۳١؛‏ ۔قرں ہ ےہ 
ع۸ ۱۱۸۸۴۳ ع۸۸ وہ وہ مود 
پ نت 

قائون مصرد ےرہ ہ۹۷۸ نہر ہجام وےجم 
۰ء ۱۹۸ ٦ے‏ ےہ ۲۹ےہ طٌےہ 
۳ء١۶‏ ے۳ے8ا؛ ۲۸ے؛۱؛ ہھے؛١)؛‏ جھے) جچھے) 
ے١٥‏ ے٥‏ ۲)۵ ی۱ ہے وم۱؛ 
)١۸۱۸‏ ۳۰ہ۱)؛ یع۸ ۸۲ہ۸؟ ۳۴ہ۸ہ۸۱ ےمہ) 
4۹ء ۹۹ عفرا طعوں ے موہ ہہھوہ 
۸۸"( 

قتل ناحق ہ11 


قرض سادہ (عام) بذمه میت؛ ۱۹۲۰ 
قرض کی ادائی تک ترکہ کی حالتہ ے٢٦۱‏ 
قرض کی ادائی میں تقدم و تاخرہ ۳۱ہ 
قرض کی ادائی وصیت پر مقدم ے؛ ۱٦٢١‏ 
قرض متعلق بالعینء بذمه میتہ ۱۹۲۰ 
قوائین پاکستان : 
پنجاب شفعه ایکٹ ۱۹۱۳ہ .۹+ 
سرحد شقعه ایکٹ: ۱۹۰۰ء ۱۹۰۰ 
قانون جانشینی ۱۹۰۰ء ۱۹۳ 
ضابطه دیوائی جریه ۹۰۸ م1 
مغرہی پاکستان شہری جائداد تجدید کرابہ آرڈیئینس 


1۳۹۹ 


مالکیة مسلک: م۹ہ؛؛ ۲۱۹۹١‏ ۹۸۴ ے ۲۱۸۰۰۰۱ 
وی جم سب تر می پا سا متا 
حھمدا؛ ۱۸۹۹؛ ۱۹۰۴؛ .4۹ ء۱۹۱؛ ۱۱۹۲۰ 
۳۴ء۱۹ 

اماں کی میراث +٢‏ 


زوجہ پا شوھر کے انتخقال کی صورت میں؟ ۲۹ء+ 
حجب و حرمانہ ۹+ 


(۸۷۸٥۱۷۱٥٢۱. 





‪ 





اشاریه 


سرتدھو ے کی صورت میں میراث پر اثرہ ٭ے؛ 
رض الموت 
ریت کو 
شرائط: ہے 
ملت ہے 
طلاق رجمی کا اثرمیراث زوجھ پر ہ۔ے؛ 
مرض الموت میں طلاق کا اثر میراٹ ہرہ 
اسلامی سمالک میں ۱۳ے؛ 
طلاق بائن کا اثر میراٹ پرہ ٠‏ ۔ے؛ 
مستحقین میراٹ: ۱٦۸۳‏ 
منقرد کی سیراٹ) ہےْھر: مہ۸ہےےہ۱ 
مقرله بانسب لی ا'غیر کی میراث؛ ے۲م۸م؛ 
سناسخف جرہ۱؛ ۱۹۸۳ 
ماق ےوہ 
موائع میراٹۂ ١۹ہ:‏ 
موائم میراٹ کی اقساء؛ ۱۸۹۱۰۱۱۸۰ 





اختلاف داریںں مرو ٣۳٣۳ی‏ 

اختلاف مذاقب مر ہے 
اشتباہ وارث و مورث؛ م۹ 

ارتدادء م۱۹۳ 

قتل ے ۱۸۹۲-۹ 

قتل احق؟ .۸| 
حوائع میراٹ کی تعربف؛ ۱۸۹۱ 
موسی له بجیع المالہ ےے٥٠‏ 
موصی لہ بجمع المال کی میراٹ: میں 
موی الموالات کی میراٹڈاےے٭١)‏ ۱۸۲۰ 
مہراٹ 

آسیر 1٢۹ء١‏ 

باپ ہےی 

بہن (حقیقر ) ہے٠‏ 

بہن رعلانی) ےی 

بہن (اخیائی) ہے 

بھائی (اخیائی) ہے 

بسٹی ہے1 

بالمال؛ ےے۔ 

ہوتی؟ جے 


پرر یئ 


حمل ہے 
خنثی) ےم 
دادا (جد صحیح) ہےیں 
دادی ےی 
ذوی الارحام جےی 
زوجف ےی 
شوھر ہے 
عصيه (عام قواعد) ےہ 
ماں؛ ہے 
مفقود ہے۰ 
مقرله بالتسب علىی القیر 
مواع ہء؛ 
موصی لە بجمع العالء ہے۱ ۱۸۳۱ 
مول العوالات ےےم 
انی؛ ہےہ١‏ 
ولد اللعان ہے 
ولد الزنا ڈےی 
یتم ہوے گ؛ ۲۱۱۰۱۸۱ ۸۲)! 


۱٥ے‎ 


(ھ) 


اسب کی شہادت؛ ۱۸۳۰ 


)و 


ورائت 


ارکانء ۹ہ ہہ 
تعریف؛ ہہ ہ۱١۱٥ ۱٦۹۹‏ 
ترٹیب ےئن ج۸ ٌ۸و 
شرائط وہ ١‏ 
مستحقین؛ ہے 
موجباتہ .٦۱ء ۱١۹۹‏ 
موجبات ورائت ب٭ بب (زوجہت)ء ہ.ہ؛ 
ورثاء ی اقسام ےہ١‏ 
ورثاء کی ترتیب؛ ۸۲؛ ۱۹۸۳ 
ورثاء (نسبی) کی اقسامء ۸۸ ے۸٦۱‏ 
وصیت+ ۳عریر 


جواز و تقاذہ .ےہ؛ 


(۸۸۷۸٥۱۷۱٥۱. 


٣۳‏ جموعد قوالین اسلام 


حلہ ےمد ند و پاکستان کی عدالتوں کا نقطه تظرہ ےہ ؛ 
معین) مہ١‏ ولا .ہہ 
معین اور مطلق میں تقدم اور تاخرہ م۹١‏ ولاععق؟ ےہ 
مطلق؟ مم ولاء موالاتہ ے۔ہ؛ 
وارث کے حق میں؛ ۲ہ - +٦۴۸‏ ولدالزنا کی میراث وےہ ١‏ ۱۸۸۰ 
وصیت واجيه کا قانونء دے٦؛‏ ولد اللعان کی میراٹ و۹ےدر+ 20 
اسلامی ممالک میں قانون سازی؛ ٭ے٦١‏ ثفاذء ورثاء کی غیر موجودگی میںء عم 





(۸۸۷۸٥۱۴۱٥٢. 


تعارف 


٤غ‎ 


وفع سا 


سے 


مؤلفه 


ٹر ۶ 3.>. 
و٢‏ نل ان 
۰ 
یمن الال بل اد ای ید _ 
الک ےتازن 
ادارہ تحقیقات اسلامی (اسلام آباد) 


را مہ ٦‏ ۱ 
اوارقً حر است اسلائی 
پوسق یکس نمبر وج اسلام آباد 

(ہاکستان) 


۸۷۱۲30001 





همیں انتہائی مسرت ے کہ 
ادارہ تحقیقات اسلامی کی شائع کردہ کتاب 
”” مجموعه قوانین اسلام ءء مؤلفهہ ڈاکٹر تنزیل الرحمن کو 
کراچی ہیں منعقد هونے والی پہلی ایشیائی اسلامی کانفرنس 
مورخہ ہ تا جولائی ۱۸ء کے موقع پر گذشتہ تیس سال میں پاکستان میں اسلام 
کے موضوع پر لکھی جانے والی کتابوں کی نمائش میں سات جج ضاحبان کے متفقہ فیصله 
ی روشنی میں '' بہترین کتاب ؛ قرار دیا گیا اور مؤلف کو حکوستہ کی جانب ے 
سبلغ دس مزار روپه کا انعام عطا کیا گیا۔ 


( اداوہ) 


(۸۸٥۱۷۱3۱. 


ج ارڈ اامغم 
حس سصک یلا مرا سا م2ن 
اسلامی قوانین کی تدوین نو کا جابع منصوبهہ 
اسلامی جمہوریە پاکستان کے دستور کے تحت قائم شدہ ادرۂ تحقیقات اسلانی ۓ اسلائی 
قوائین کی ترتیب نو اور تدوین جدید کا ایک جابع منصوبه بنایا ے ۔ اس سنصویه کے تحت جنتاب 
ڈاکٹر تنزیل الرحمن صاحب ایڈووکیٹ سپریم کورٹ؛ پاکستان )۶۳ع سے ”'جموعه قوائین اسلامء؛ 
کی تالیف و تدوین کا تاریخ ساز کام کر رے ہیں ۔ انشاعاللہ تعالی یھ مجموعھ دس جلدوں پر سشتمل 
ہوگا۔ اس جموعد ہیں سلمانوں کے شخصی, تعزیری اور اہم دیوانی قوائین شامل ھوں کر _ 
ہم اس جموعه کی چار جلدیں هدیۂ نائرین کرچکے یں اور اب اس کی پانچویں جلد پیش 
کرۓ کی سعادت حاصل کر رے ہیں - اس کی چھٹی جلد جو اسلامی قانون شفعه پر سشنشمل ے؛ 
مکمل ہوچکی ہے۔ ساتویں جلد حدود و تعزیرات ہے متعلق زیر تالیف ہے ۔ ابیدے که 
بقیه جلدیں بھی وقفہ وققہ ہے طبع ھوکر منظر عام پر آجائیں کی۔ 
ان پانچ شائعشدہ جلدوں ہیں تعاحء؛ نفقة زوجه؛ سہر؛ طلاق فسخ تکاح؛ عدالتی تفریق؛ عدت: 
سب اولاد نفقة اولادہ حضانتء ہبه؛ وقف وصیت اور ورائت کے قوائین کو جدید قانونی طرز پر 
دفعه وار ضابطه بند (لك9٥5)‏ کیا گیا ھے اور هر دفعه کی تشریح کے تحت حنقی؛ مالیە شافعی؛ حنبل؛ 
ظاھری اور شیعی مذاعب کے ققہی احکام سکمل حوالوں کے ساتھ بالتفصیل یبان کے گئے ہیں ۔ 
ساتھ ھی مصر؛ شامء مراکش؛ تونس عراق وغیرہ میں رائچ الوقت متعلقه قوائین کے جابجا حوالے بھی 
دئے گے ھیں ۔ هند و پاکستان ی اعلی عدالتوں کے فیصلے بھی زیر بجث لائے گئے ہیں اور ”'حہاں 
ککہیں فاضل مؤلف ۓ قدیم یا جدید نظریات نے اختلان کیا ہے وہاں انھوں اپنا نقطهٴ نظر 
دیانت‌داری کے ساتھ بیان کر دیا ھےء؛ (,)فاضل مؤلف کا اعتدال و توازن اور ان کی حق گوئی 
اور صاف بیائی کتاب کے صفحہ صفحه سے نمایاں ے ۔ تجدد یا ذھنی معوبیت کا کہیں نام و نشان, 
تک نہیں(م)۔ درحقیقت فتاوی عالمگیری ے بعد یه دوسرا بڑا کارنامه ہے(م) جس پر فاضل بؤلف 
بجا طور پر فخر کر سکتے ہیں اور اس پیشکش پر عالم اسلام کہ شکریہ کے سستحق ہیں(م) ۔ 
)١(‏ جسٹض اس اے رحین: پیش لفظ ۔ (م) مولانا سعید احمد اکبرآبادیء برھان دھلی ۔ 
(۳) دارالمصنفینء اعظمگڑھ ۔ (م) سولانا سعید احمد اکبر آبادی؛ برھان دھلی ۔ 


راف 


(۸۸٥۱۷۱٥٢. 


ئی الحقیقت جوکام عصر حاضر کے معتاز علماءع نه کر سکے؛ فاضل سؤلف ۓ بہت خوبی ے انجام دیا(م) ۔ 

اسلاہی قوانین کا تحقیقی و تنقیدی جائزہہ فقہاء است کے اختلافات کی وجوہ؛ اسباب اور عللء 
قرآن پاک؛ حدیث نبوی؛ آثار صحابه اور آئمه و فقہاع مجتہدین کی مستند عربی تصائیف سے براہ راست 
استفادہہ سمالک اسلاميه ہیں رائجالوقت قواتین کے جاہجا حوالےء بر صغیر پاک و عند کی اعلی عدالتوں 
کے اعم فیصلوں کے اقتباسات سوجودہ پاکستانی قوائین میں ترسیم کی تجاویز اور هر جلد کے شروع 
ہیں مؤلف کا مصوط مقدله اور آخر میں مفصل اشارے اس موعہ کی نمایاں خصوصیات ہیں ۔ 
ساسوائے عربی کے شاید می دنیا کی کسی دوسری زبان میں سسلمانوں کے شخصی قوانین (0صا۸01 
دا ۱٥٥٥م‏ ) کا ایسا ''مجموعد:ء سوجود ھو۔ 

یہ مجموعہ پاکستان میں ”احیائے قانون اسلامی؛؛ کی ایک ىثبت اور ٹھوس کوششی اور اسلامی 
قوانین کی ضابطه بندی ( جمنا0ء8 ہ٥‏ ) کی طرف ایک اعم قدم ھے _ ”برصغیر ھند و پاکستان 
میں اپنی نوعیت کا یہ پہلا کام ے؛ء(ہ) جو ۔متاز قانون دان جناب تنزیل الرحمن کی غیر معمولی 
کاوش اور عرق ریزی کا نتیجه ھے(ڑے)اور پاکستان کی نظریاتی تشکیل کے اس تاریخ ساز مرحله پر 
غیر سعمواں اعمیت رکھتا ہے ۔ فائیل مؤلف کا دقعد وار مدونه ( ٣٥۵/8٥٥‏ ) ستن تانو بھی 
حر جلد کی زینت سے ۔ اگر جمله قوائین اس طرح مرتب هو جائیں تو فتاویٰ عالمگیری کے بعد 
دوسرا بڑا کارنامہ هوگا۔ (۸) 

یه 'جموعه قوائین اسلامءء بڑے سائز کے دییز کاغذ پر خوبصورت گرد و پیش کے ساتھ یہتریین 
اور دیدہ زیب اردو ٹائپ ہیں چھاپا گیا ے؛ جو دو زار سے زائد صفحات پر مشتمل ہے اور اصل لاگت 
ےکم پر پیش خدست ہے ۔ یعنی پانچ جلدوں پر سشتمل شخصی قوائین کے مکمل سیٹ ک ٹیمت 
صرف دو سو رویسے ہے ۔ 

مقام مسرت ے کہ عدالتوں کے ارکانء وکلاءء اسلامیات و قانون کے طليه؛ اساتذہ اور اسلامی 
قانون ہے دلچسپی رکھنے والے اصحاب علم ہے اس ”'جموعھ:؛ کو بنظٹر استحسان دیکھا ے اور 
عدالت عائے عاليه ۓ اپنے فیصلوں میں اس کے حوالے دئے یں ۔ 

اسلامی قانون پر مشتمل کوئی لائبریری اس محموعھ کے بغیر مکمل :نہیں کپلائی 


حا سکتی ۔ 
نوٹ : '' مجموعد قوائین اسلامءء کی ان جلدوں پر تبصروں کے بعض اھم اقتبامات اور ھر جلدا 
کے ابواب کے عنوانات اگلے صفحات ہر ملاحظه ھوں - 


(ہ) سولاٹا محمد یوسف بتوریء پیش لفظ۔ (ہ) صداداعاہ ۶ہ ۷۹ص۷۵ 7۳۷۳۵۱۷ ۔ 
(ے) ماہنامہ ترجمان القرآنء لاھور ۔ () دارالمصغین؛ اعظمگڑھ - 


(ب) 





(۸٥۱۷۱5۱. 


مجموعہ قوانین اسلام 
کے بارے میں 
اخبارات اور رسائل میں شائع حدہ چند اقتباسات اور آراء 


جلد اول 


یه فاضلاله تصنیف ستاز قانون داں جناب تنزیل الرحمن کی غیر معمولی کاوٹس اور عرق ریزی 
کا نتیجہ ہے ۔ انھوں ۓ اس کتاب میں قانون ازدواج کے تحت نکاح؛ مہر اور نفقہ کے هر سشله کو 
بڑی خوبی کے ساتھ قانون کی زبان ہیں قلمبند فرمایا ے اور اس ضمن میں قدماء سے لے کر آج تک 
کے سنفکرین کی آراء کو پیشس نظر رکھا ہے اور ان کے خیالات میں جہاں ہیں الجھاؤ حسوس 
کہا مے ہے قرآن و سنت کی روشنی ہیں سلجھاۓ کی کوشش کی تھے ۔فاضل مصنف کا مطالعد 
بڑا وسیع اور ذھن بڑا را ےء البته اجتہاد کے ذیل ہیں کہیں کہیں تجدد پسندی کا رنگ 
جھنکتا نظر آتا ے ۔ 
ماعناحة ترجمان القرآن؛ لاھور جلد ۔ہ؛ شمارہے 
سصنف ۓے اسلامی قانون کی ضابطه بندی کی تحریک کو عملی طور پر آگے بڑھاۓ ک بھرپور 
'کوشش کی ے اور مسلمانوں کے شخصی قوائین کا ایک خاکە پیش کر کے دوسروں کو دعوت فکر 
دی ے ۔ 
روزنالة جنگ کراچی؛ ۱٠‏ فروری ہہوع 
یہ کتاب اس حقیقت ک زندہ شہادف ھے کہ قانون اور فقہ اسلامی میں صاحب موصوف 
کی نہ کس قدر ژرف ہین اور نزاائت شناس ۓے ..... جموعی طور پر یہ کتاب فقہی قوائین 
تدوین و تعیر ی طرف ایک ایا اقدام ے جو فکر و بصیرت ہے لبریزے ۔ 
یه بات بلا خوف و تردید کہی جاسکتی ھے کہ جتاب تنزیل الرحمن صاحب سے جموعه قوائین 
اسلام مرتب کرکے وقت کے ایک اہم تقاضے کو پہچانا ہے بلکہ اگر یه کہا جائے کہ انھوں ۓ 
ایک ٹھوس دینی و دنیاوی خدىت انجام دی نے تو سبالغه لہ ھوکگا۔ 
روزناحه کومستان؛ لاہوں ے؛ مارچ وہورع 


”جموعد قوالین اسلامءء دستور اساسی اسلاسی کو روب عمل لانۓ میں سب سے پہلی کوشش 


ر2 


(۸۸٥۱۷۱٥٢۱. 


ہے۔ مولف ۓ پاکستان کے لۓ ایک تاریخ ساز کام کی ابتدا ی ہے ۔ وہ ستحق ہبارک باد 
اور سزا وار تحسین ہیں ۔ 
ماعنامه عمدرد صحت کراجی: اگست ہہع 


ھمارے نزدیک یه کتاب اسلامی لٹریچر میں ایک بیشی بہا اضافه ے ۔ 


عفت روزہ شہاب؛ لاھور 


تنزیل الرجمن صاحب کی کتاب اپنی نوعیت کی کتابوں میں تحقیق کا پہلا قدم ا ے ۔ 
مجله قانون؛ کراچجیء لیس 


اسلاسی عائلی زندگی کے قوانین کو اس شکل ہیں پیش کر کے جناب مؤلف ۓ ایک بڑا قابل 
تعریف کام کیا ۔ 


ساہناله الرحیمء حیدرآیادء اپریل ہہ 


جو اھم کام قدیم و جدید علوم کے متقین اور قانون کے ماھرین کے باھمی اشتراک عمل ے 
کرۓ کا تھاء وہ کام تدہا مؤلف ۓ ایک حد تک نہایت خوش اسلوبی کے ساتھ انجام دیا ے ۔ اب 
وزارت قائون کا فرض ہے کہ وہ ملکد کے تقوی شعار علماء دین اور ارباب فتوی کی ایک کانفرئس بلائے 
اور اس اجلاس میں وہ حضرات باھمی تبادله خیالات اور بحث و تنقیح اور متفقہ طور پر اگزیر ترسیعات 
کے بعد اس کی توثیق کریں اور اس کے بعد وزارت قانون ”'علماء پاکستان کے متفق عليه مجموعہ قوانین 
اسلام؛؛ کے ام سے شائع کرکے عدالتوں کے حکام کے پاس اس کو یجموعی طور پر نافذ کرۓ کے لۓ 
بھیچے تاکہ وہ عظیم مقصد جس کے لئے یہ سب کچھ کاوش وکوشش اور جانفشانی کی گئی ے اور 
ک جائے گی یعنی ''پاکستان میں شرعی قوانین کا نفاذء حاصل ہو 

ساحنامه بینات: کراچی؛ وببر ہہع 

مؤلف ے بڑی عرق ریزی ہے پراۓ مواد کو کھنگالا سے اور جہاں انھیں قدیم یا جدید 
نظریات ہے اختلاف هھوا ے؛ انھوں ۓ دیالت‌داری ے اپنا نقطه نظر بیان کر دیا ھے ۔ ان ی کتاب 
اسلامی قوائین کی ضابطہ بندی کی طرف ایک اہم قدم ھے ۔ جھے امید ہے کہ جس راسته کی نشان دھی 
الھوں ۓ ک سے وہ کاروان علم و ذوق کے لۓ موجب تشویق ثابت وا اور یوں اس تعمیری ٹکری 

(ہ) 


(۸۸۷۸٥۱۷۱3۱. 


تحریک کی :نیاد پڑے گی جس کی اسلامی معاشرہ میں کمی؛ اپنے اور ے گاۓء مدت ہے بمسوس 
کر رھ عیں ۔ 


2> 


جسٹس ۔ ایس ۔ اے رحمان (پیش لفظ) 
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۰۱966 051اعس۸ ط7 ۔نطہ۸ہدک ٭وسود“ 
جلد دو م 


جناپ ‏ تنزیل الرحمن ایدو نیٹ اگرچہ اصطلاحاً طبقھ علماء سے متعلق نہیں ہیں لیکن 

انھوں نۓ جو عظیم کام کر کے دکھایا ہے وہ بڑے بڑے علماء کے لئے لائق صد رشک اور باعث عزار 

غیرت هونا چاهئے _ . جو کچھ لکھا سے حزم اور احتیاط اور رکھ رکھاؤ کے ساتھ بڑی شگفته اور 

سلیس و رواں زبان میں لکھا ہے اور بح ثک ا کوئ یکوشه تشنه نہیں چھوڑا ے. ۔فاضل سصنف کا اعتدال 

د توازن ٹفکر اور ان کی حق کوئی وصاف بیالیکتاب کے صفح صفحہ ہے نمایاں ے ۔ تجدد یا ذعنی 

س‌عویبت کا ہیں نام ھ نشان بھی نہیں ۔ عم یہ بات پوری ذنه داری کے ساتھکتاب ک دونوں جلدوں 
۱ 2 


(۸۸٥۱۷٥۱. 


کو حرنفا حرف پڑھنے کے بعد کہ وع هیں . . . غرض کہ کتاب ظاھری اور معنوی دونوں 
حیٹیتوں ے اسلامیات کے عظیم ذخیرہ میں نہایت بیس قیعت اضافه ے ۔ فاضل مصف اور ادارۂ 
تحقیقات اسلامی دونوں اس پیش کش پر عالم اسلام کے شکری کے سستحق ھیں ۔ 
(مولانا) سعید احمد اکبر آبادی ساہنامه برھانء دھلیء اکتویر ہ۶۱۹۹ 

آپ ۓ اسلام کی ایک مفید خدمت انجام دی ہے؛ قوائین اسلام کی تدوین لو و ترتیب جدید 

کا آغاز تو هواء آگے آۓ والے اس ہیں مزید اصلاح و ترقی کے لئے کام کر سکیں گہ ۔ 
(سولانا) سید ابو الاعلی سودودی (خط نے اقلباس) 

آپ ۓ یه بہت بڑا کام کیا اور علماءکرام کے کرۓ کا جو کام تھا ا س کو آپ ے انجام دے 
دیا۔ اگر جملہ قوائین اس طرح سرتب ہو جائیں تو فتاوی عالمگیری کے بعد یه دوسرا بڑا کارنامھ 
ھوکا۔ 

دارالمصنفینء اعظم گڑھ؛ (خط .ہے اققتباس) ۔ 

قوانین اسلام کی شیرازہ بندی انتہائی عرق ریزی ہے جدید اصولوں پر کی گئی ہے اور صدیوں 
بعد ایسی عالمائه تصنیف قانونی افق پر جلوہ کر ھوئی ہے ۔ جو چیز اس تصنیف کو بلند اور سعقاز 
کردیتی ےء وہ ھے اس کی جامعیت ۔ پھر یہی نہیں بلکہ اندہائی خوئس اسلوبی نے اقدانه فرائش بھی 
انجام دۓ ہیں ۔ عصر جدید میں جو اسلامی قوائین دیار عرب اور دیگر اسلانی ہمالک میں رائجچ 
میں ان کا جائزہ جہاں ایک نئۓے باب کا اضافه کرتا ے وھاں تصنیف کو باضابطہ طور پر مکمل 
بھی کر دیتا ے ۔ 

سید اختر امام؛ صدر شعبه عربیء یولیورسٹی آف سیلون؛ (خط سے اققتباس) ۔ 

مؤلف ۓ حسب سابق بڑی محنت اور جزرسی ے اس جلد کا سواد جع اور مرتب کیا ہے . ٠‏ 
جناب مولف ہۓ انصاف ہے کام لیتے ھوئے متعدد مقامات پر موجودہ عائلی قوانین کے خلاف شریعت 
پہلوؤں کی نشان دھی کی سے اور متبادل تجاویز اسلام کی روشتی میں پیش کی ہیں ×, 

ساحنامه ترجمان القرآنء لاھورہ ستمبر ۶۱۹۹۸ 
اضل سرتب نے بڑی دید ریزیء فراست و بعیرت اور ساتھ ھی حدود شربعت کو ملحوظ 


(م) 


(۸٥۱۷۱5۱. 


رکھتے هوئۓے قوائین ی شرح کی ے اور ایک ایک مسئلہ کو اپنی استطاعت کی حد تک منقح کیا ہے ۔ 
نامتامه فارانء کراچیء جولائی رہوء 
پاکستان میں انفرادی طور پر جو کام (اسلامی قانون کے) اس اھم سوضوع پر عورما ہے اس 
سلسله کی ایک قابل ستائش کوششس زیر تبصرہ کتاب ھے ۔ مرتب نے ہر مسئلے کو اس کے اصل 
عربی ماخذ اور برطانوی ہند و پاکستان کے دالتی فیصلوں کے تقابل مطالعه کے بعد جس عحنت 
اور عرق ریزی سے دفعه وار تب کیا ےے اس ہے اس کقاب کی اھمیت بہت زیادہ بڑھ گئی ےہ ۔ 
کقاب نہ صرف ساھرین قانون اور وکلاء کے کام کی سے بلکہ اس کے سطالعہ ہے اردو داں طبقد کو 
بھی واقفیت ھوسکتی ہے کہ شریعت کی رو ے سسلمانوں کے عائلی قوانین کیا ہیں ۔ 
ساہنامہ اسلام اور عصرجدیدء دھلی ۔ 
آنھوں ۓۓ جمله سسائل اور ان کے متعلقات پر قرآن مجید حدیث و سنت؛ آثار صحابه اور آئه 
و مجتہدین کے اقوال ی روشنی ہیں بڑی تفصمیل سے بحث کی ے اور ان کو خقلف ابواب میں دنعه 
وار تب کیا سے ۔ ان کا نقطہ نظر حنفی ہے سگر ہر مسئلهہ کے متعلق دوسرے آئمه اور شیعوں کا 
مسلک بھی بیان کر دیا ے ۔ بعض مسائل میں جن دوسرے آئمهہ کا سسلک قوی نظر آیاء بحث و 
تمحیص کے بعد اس کو اختیار کیا ہے گر کسی سشثله میں اسلامی ماخذوں ے باھر قدم نہیں 
لکالا ھے . . . جموعی حیثیت سے ”'جموعہ قوائین اسلام؛ء ان کا بڑا کارنامہ ہے ۔ اور پاکستان 
میں فتاوی عالمگیری کے بعد اسلاسی قوانین کی تدرین کی یہ دوسری کاىیاب کویششس ہے جس کے 
لئے وہ سبارک باد کے مستحق ہیں 
ساحثاله معارفء اعظم گڑھہ نوبر ۹۹ء 
کتاب کی افادیت اس بات سے بڑھ گئی ہے کہ انھوں ۓ دوسرے اسلامی ہمالک ہیں رائج 
الوقت اسلامی قوائین ے بھی استفادہ کیا ے اور جہاں ان کے تنقیدی شعور بے رەلمائی کی ھے 
انھوں ۓے موجودہ پاکستانی قانون میں ترمیم کی تجاویز بھی پیشس کی ہیں ۔ وہ چونکہ مشرقی 
اور مغربی علوم دونوں میں دستگاہ رکھتےھیں اس لئے ان کی ججچی تلىی رائے اھل نظر کے لئے دعوت 
فکر و تفقبه کا سامان اپنے الدر رکھتی ے 


(جسٹس) اییں۔ اے۔ رحمن (پیش لفظ) 


'َٗ 


(۸۸٥۱۷۱٥٢. 


اس کتاب کے مطالعد ہے مشکل سسائل پر فقہائے اسلام ۓ جن بختلف نقطہ ھا 
نظر ہے بحثیں فرنائی ہیں ان کی جامعیت بھی قارثین کے سامنے کھل کر آجائے گی اور جس 
قدرت ذھنی ے جناب تنزیل الرحمن ےۓ ان پر جرح و تعدیل کی عے اس ہے فاضل مصلف کی علمی 

اور فکری قوتوں کا اندازہ بھی ھوجاتا ے ۔ 
(ڈاکٹر) فضل الرحمن؛ (دیباچھ) 
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اس کتاب ےۓے اھہل علم؛ عدالتوں اور وکلاھ کے لۓے اسلامی قوالین اور مذامب 

فقہ تک رسائی آسان کردی ہے ۔ اس سے کسی سسئلہ میں خقلف مکاتیب فکر کے لقطہ ھائے نظر 
بھی یک جا معلوم هو جاۓ هیں اور بہت آسالی نے فقہی ہذاہب کا موازله بھی کیا جاسکتا ہے ۔ 
باعثابة الحق؛ اکوڑہ خٹکء مارچ .۱۹ء 


جہاں تک مسائل اور اسور زیر بحث کی تحقیق و تنفیج کا تعلق ہے؛ اس میں شبہ نہیں کھ 
فاضل مؤلف ۓ کوئی کسر اٹھا نہیں رکھی ہے اور اس بنا پر ہند و پاک سیں ان کا کام اپنی 


0 


(۸٥۱۷۱5۱. 


نوعیت میں پہلا ہے ۔ 
(سولانا) سعید احمد اکبر آبادی؛ ناعنامة برهان؛ دھلی؛ ئی ہے۹ ےی 


سصنف عترم جس شغف و انہماک سے اور اپنی بساط تک کاسل حزم و احتیاط سے اس فرض 
کفایه کو انجام دے رھے ہیں وہ لائق تحسین ھی نہیں سرنایہ صد رشک بھی ہے ۔ عمارے 
یہاں جو ''احیائے قانون اسلام؛؛ کی کوششیں ہو رھی ہیں زیر نظر کقاب اس کی طرف ایک مت 
اور ٹھوس قدم ے۔ عماری دعاے کہ حق تعالی مصنف بترم کو اخلاضص کاسل عطا قربائیں 
اور عض رضائے الہی اور اجر آخرت کے لئے اس اسلامی خدمت کو پایه تکمیل تک پہونچاۓ کی 
توفیق بخشیں ۔ 
ساہامة بینات؛ کراچی؛ جولائی ےو ۶ع 


فاضل سصنف اس عظیم کام کو سر انجام دے کر پوری است سسلمه کی طرف ہے فرض 'کفایہ 
ادا کر رے ہیں ۔ . . . فاضل سصنف اس فرض کو جس خلوص اور احساس ذمه داری نے ادا 
کر رے ہیںء وہ قابل سقائش سے اور باری تعالی کے ہاں اجر عظیم کا مستحق ۔ 
ماہنادہ ترجمان القرآن؛ لاہورں ستمبر وع 
کتاب کی زبان ہی اور قانولی ہے؛ جس سئلہ کو بھی بیان کیا ہے اس کی تشریح میں 
ایہام اور ژولیدگ پیدا هوۓ نہیں دی۔ اپنی اس کتاب ہیں جناب تنزیل الرحمن ۓ حکویت 
کے رجحان اور رائچ الوقت قانون ک پچ انہیں کی انھیں جس دقع میں خامی 'نظر آئی؛ اس میں 
ترسیم کرنۓے کا پوری جرات کہ ساتھ مشورہ دیا ے ۔ جناب تنزیل الرحماں اس کتاب کی تدوین 
پر سبارکباد کے ستحق ہیں ۔ انھوں ۓ اپنی استطاعت اور قابلیت کی حد تک تحقیق و تدقیق 
کا حق ادا کردیا ے۔ 
ماہنامة فارانء کراچی؛ اکتویر .ے 
فال مؤلف علمی حلقوں میں جانی پہچائی شخصیت ہیں ۔ ان کا اسلامی فقہ کا مطالمد وسیع 
ہے اور وہ دیگر اسلامی سالک میں قانون کے ارتقائی پہلوؤں اور جدید قانونی نظریات ہے بھی 
واقف هیں اس لئۓے ان کا انداز نظر اور پیرایہ تحریر متوازن اور حاسل احتیاط ے ۔ 


جسٹس اییں۔ اے۔ رحمنء (حرف آغاز) 


۵) 


(۸۸٥۱۴۱٥۲. 


اِس کتاب کی خصوصیت یه ہے کہ فاضل سصنف ۓ اس ہیں کسی خاص اسلاہی طیقے یا 

فرفے کی رائے کا پروپیگنڈہ نہیں کیا ہے بلک هر مسئلہ پر مختلف پہلوؤں اور گوشوں نے غور کیا ے ۔ 

فقہاء ی مختلف آراء بیان کرۓ کے بعد انھوں ۓ اپنی رائے کا بھی بڑی خوٹس اسلوبی سے اظہار 

کیا ے ۔ ہیں اس کتاب کی اشاعت پر ادارۂ تحقیقات اسلاہی اور جناب تنزیل الرحمن صاحب 
دونوں کو سبارکباد پیش کرتا هوں۔ 

جسٹس وحید الدین احعد (پیشس لفظ)۔ 


جرو عوزہ-ہومہ (٢‏ ۲م صوطا5 ٤ہ‏ صمنا3 ءق1ك ؛د امہ28 81 ١‏ مائ ها۶ ہآ 
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.اعد گا 16:260380001 00١۷۸۰‏ (7۰1ص ۸۷۸ 


.(1972 ۰۲۰٥ا::0)‏ 
جلد چہارم 


بلاشبہ دین اسلام کے حقائق و قوائین کی ابدیت اپنی جکہ قطعی یقینی ہے لیکن علماء است 
کو قرون اخیرہ میں اس کا زیادہ احساس لہ ھوکا کہ اسلام کی برتری و فوقیت کو قائم رکھے 
کے لئے ضروری ےہ کە قدیم فقہی ذخیرہ کو جدید قالب میں ڈھالا جائے راس( کھ جدید دور 
'س ”کو قبول کرے اور نئی نسل کے دل و دماغ پر اس کا اثر ھو۔ بلاشک یه تقصیر هوئی ۔ 
ہمارے ملک ہیں یه سہرا ممارے عترم برادرم جناب ڈاکٹر تنزەل الرحمن صاحب کے سر 
باندھا گیا ہے ۔ حق تعالی مؤلف کو جزائے خیر عطا فرمائے اور بقيه قوائین اسلامیہ کی تکمیل 
ان کے قلم ہے کرائے ۔ مؤلف عترم هر طرح ہماری دعا و تحسین کے مستحق ہیں۔ جو کام عصر 
حاضر کے سمتاز علماء لە کر سکے؛ بہت خوبی ے انجام دیا۔ , 
حضرت سولانا محمد یوسف بنوری (تقریظء چ م) 


(۲ 


(۸٥۱۷۱5۱. 


جلد بن 
: ہی 

کتاب کا ایک بڑا ہے کت سنا اور باقی حصے کے اہم سباحث 
اخنصار کے ساتھ سنے ۔ ماشاعاللہ ہر مسئله کو توضیح و تحلیل کے ساتھ کتب فقد و حدیث کے حوالوں 
کے ساتھ خوب لکیا ے ۔ ہیں قانون کی زبان کو جناتی زبان کہا کرتا تھا مگر تنزیل الرحسن 
صاحب ۓے اس کی زبان بھی نہایت سلیس بنادی۔ 

ساتھ عی سمالک اسلامیه میں رائج الوقت متعلقہ قوانین کا ذکر بھی تقریب استیعاب کے ساتھ 
کیا گیا۔ بر صغیر ہند و پاک کی اعلی عدالتوں کے بعض فیصلے بھی زیر تنقید آئے عیں ۔ یہ سب کام 
بڑی محنت اور سلیقے اور کافی تحقیق و جستجو کے ساتھ کیا گیا ھے ۔ 

محترم تنزیل الرحمن صاحب نے وصیت واجبہ کے موجودہ مصری قانون پر بھی اچھی تنقید 
کرکے امت کے اجماعی نقطہٴ نظر کو اختیار کیا ہے کھ وصیت کرنا غیر وارث کے لئے ستحب 
ے؟ واجب نہیں اور یەکه وصیت بحق وارث شرعاً درست نہیں ؛ اسکا نفاذ سب واروں کی مرضی 
پر سوقوف ھوتا ے۔ اسی طرح یقیم ہوتے ہوتیوں اور نواسوں نواسیوں کی میراث کے مسئله میں انہوں 
ۓے دورایوبی کے بدنام زمانه عائلی قوائین آرڈینٹس کی متعلقہ دفعه یر بھرپور تنقید کرکے یہ بات ثابت 
کی سے که آرڈیننس ہذکور ی یه دفعد قانون روا اور مندو دھرم شاستر سے ماخوذ ے۔ یه 
ایک اسلامی سلک کے لۓ انتہائی شرمناک ےہ لہ قرآن و سنت اور اجماع است ہے ثایت شدہ 
اور سعول به حکم کی خلاف ورزی کر کے است کو غیسائیوں اور مندوؤں کے قانون کی پیروی 
پر جہور کیا جائے۔ 

حق تعالی فاضل مصنف کو ان کی کاوٹس و عنت پر دارین میں جزاء خیر غطا فرماویں اور 
جموعہ قوانین اسلام کی باقی جلدوں کی تکمیل کی توفیق عطا فرماویں ۔ اور اس کام کی وجہ ہے آنھیں 
جو نقصانات اٹھاۓ پڑے ہیں؛ ان کا نعمالبدل اپنے خزاله غیب سے عطا فرماویں ۔ 

آخر میں ہیں اس رائے کے اظہار کو ضروری سمجھتا ہوں کہ یه مجموعہ قوالین انگریزی 
زبان ہیں جلد سنتقل هونا چاھۓ تاکہ ستشرقین کی آنکھیں کھول سکے اور باھر ک دنیا اسلام 
کے قوائین سے واقف ہو سکے ۔ 

(مفت اعظم پاکستان) حضرت سولانا سفقی محمد شغیع (پیش لفظ؛ جلام) 


ہے را ہے 
(ک) 


(۸۸٥۱۷۱٥٢. 


مجموعہ قوانین اسلام 
تفصیل عنوانات ابواب 


جلد اول تا پنجم 


جلد اول 
قوانین۔ نکاح؛ مہر ونفقهٴ زدجهہ 
پہلا باب ۔ ابتدائی 
دوسرا باب ۔ ختلف فرقوں اور مذاہب کے درىیان 
تج 
تیسرا باب ۔ انعقاد اور جواز ٹکاح 


چوتھا باب ۔ صحیح٤‏ فاسدء اور باطل تح 


پانچواں باب ۔ ولایت نکاح صن مصنحاد صفنة7ں6) 
۸۸۷۸۸۰۲۲١۱8۰(‏ 


چھٹا باب ۔ خیار بلوغ (ر:مدا۶ ٤ہ‏ ممناج0) 
ساتواں باب ۔ کفاءت (٭ 3۷۵۳۵ طط تراناهەوتا) 
آٹھواں باب ۔ خلوت صحیحہ(21ہ9٥٥:ء31 )۷١۱١۵‏ 
نواں باب ۔ مھر 

دسواں باب ۔ لفقہ زوجه 

جلد دوم 
قوائین طلاق؛ خلعء مباراتء عدالتی تفربق 
وعلت 


(۷أ) 


گیارہواں باب ۔ طلاق ک تعریف اقسام؛ 
اھلیتء شہادت اور تفویض (۵11۱۸ع٥ا:0)‏ 

بارھواں باب ۔ کن اشخاص کی طلاق واقع 
نہ موک 

تیرھواں باب ۔ رجعت: بینولت صغری و بینونت 
کبرچل مغلظه (ہہ:ہ۷ 1ط دآناہ ہ1 

چودھواں باب ۔ خلمع و مبارات 

پندھرواں باب ۔ تفریق بسببامراض و عیوب 

سولھواں باب ۔ تفریق بسبب ظلم و ضرر 

سترھواں باب ۔ تفریق بسبب سفقود الخبری وقید 
وعدم فراہمی نفقه 

اٹھارواں باب ۔ تفریق بسبب ارتداد و الکار 
اسلام 

الیسواں باب ۔ اپلاء ظہاں لعان 


بیسواں باب ۔ عدت 


(۸۸٥۱۴۱5. 





بجی 


1 


جلد ۔وم 
قوائین نسب اولادء خضانتء نفقه اولاد 


آہا و اجداد ہبہ و وق 


٦کیسواں‏ باب ۔ نسب اولاد ٭ ٭چداہ٥۲۱۲)‏ 
((ء3ہ:اااچما 
ہائیسواں باب ۔ حضالت ٤ہ‏ ۱؛:0٥)‏ 
(ہ ان5 

تیٹسواں باب ۔ نفقه اولاد و آباء و اجداد 


چوبیسواں باب ہب 


پچیسواں باب ۔ وقف 

جلد چہارم 
قانون وصیت 
چھبیسواں باب ۔ احکاموصیتن (۷ك۷۷) 
سنائیسواں باب ے احکام سوصی (مافوملق 
اٹھائیسواں باب ۔ احکام موصی له _(۶۵٥۵ع:])‏ 
انٹیسواں باب لم احکام موصی بهہ ‏ (0٥۵ع])‏ 


تیسہاں باب ۔ احکام وصی (1ا: ١٥۷۷‏ 7 )) 


جلد پنجم 
قانوں ورائتن 
اکتیسواں باب ۔ ارکان؛ شرائط و موجبات ورائٹ 
بتیسواں باب - حقوق متعلق بە ترکه 


تینٹیسواں باب ۔ ترتیب میراٹ 


۱) 


جوتٹیسواں باب - عول 


پیننسواں باب ۔ میراث حمل؛ مفقود؛ اسیر؛ 


ولدالزناء ولد اللعان و خنئی؛ 


چھٹیسواں باب ۔ موائع میراٹ 
سیننیسواں باب ۔ حجب و حرمان 
اڑتیسواں باب ۔ مناسخهہ 
قیمت عحلدات 
جلد اول ہ٠‏ رفے 
جلادوم رو ے 
جلد سوم ہ٠‏ روے 
جلد چہارم ہ روے 
جا پنجم < ریے 
ملئے کے ہتے 


ادارۂ تحقیقات اسلامی پوسٹ یکس نمبر وم, 
اسلام آباد 
پاکسقان لاء ھاؤس:کچہری روڈ باکستان چوک, 


کراچی ۔ 


(۸۸۷۸٥۱۷۱٥۱. 


ھماری سطبوعات ۔- مندرجهہ ذیل مقامات ے بھی سل سکقی ہیں 





اسلام آباد 
راولپنڈی 

دینا 

ڈیرہ نواب صاحب 
خائیسوال 


سیالکوٹ 


کراچی 


لامور 


لودھراں 
کوئٹہ 


: ماڈرن بک ڈپو آبیارہ مازکیٹ؛ اسلام آباد ۔ 


آئیڈل بک سنٹرہ سوک سنٹرہ نزد میلوڈی سینماء اسلامآباد ۔ 
یک سنٹر حیدر روڈ نزد سیروڑ سیاماء صدر راولپنڈی ۔ 
اسلامی کتب خانه آزد جابع ممجدہ راولپنڈی ۔ 


سید نیوز ایجدمی دیناء ضلع جہلم۔ 

عبدالغفور شمیمء یوز ایجنٹء ڈیرہ نواب صاحب ۔ 

× کتب خانه صدیقیه کچہری بازاں خائیوال۔ 

: ملک سٹیشنرز اینڈ بک سیلرز کمرشل بلڈنگء ریلوے روڈ 
۔یالکوٹ ۔ 


ابوسعاویه ہاک اکیڈمی "١٦‏ وحیدم آباد ”کراچی ہ؛ ۔‫ 
پاکستان لا ھاؤس پاکستان چوک پوسٹ بکس نمبر ۔۹) 


کرای 
عواسی کتب خانه نزد بولٹن مارکیٹ ایم اے جناح؛ 
روڈ کراچی ہ۔ 


اسلامک بک سروس؛ .م اردو بازار لاھور۔ 

حامد برادرس بک سیلرز چوک انارکلی لاھور۔ 
فیروز سنز لمیٹڈ: شاعراہ قانداعظمء لاہور۔ 

کاشاند ادبء کچہری روڈ؛ لاھور۔ 

سندھ ساگر کیڈمی؛ چوک میٹار لوھاری گیٹ؛ لاہور۔ 
سنگ میل پبلیکیشنز؛ جلال الدین وقف هسبپتال؛ 
سرکار روڈ لاھور۔ 

مکتبہ رشیدید؛ ہم ۔ اہ عالم مارکیٹ؛ لاھور- 
خواجہ نیوز ایجنسی؛ لودھراں ضع ملتان ۔ 


× گوشہ ادب سرلر روڈ کوئٹه ۔ 


سرکولیشن مٹیجر؛ ادارہ تحقیقات اسلامی؛ پوسٹ بکس م, ؛ء اسلام آباد۔ 


(۸۸٥۱۴۱٥. 


,۸ چو مم ا 
جو ےکی بچھ جلریں شال ہو گی ہیں ناذا تقد ا ےک 
00 کت رد تی ٤‏ 


وڈ 


007 
جلر روم: 





2 1 
قو این نیا ء ببراورندتۂ زوجہ سےمتحلقی ے۔ / 
قواخین طااقی ہخلع 7 0-2 


7 گنت 0> ہشقلے۔ 


0201ە. ےعلق کٹ 
قانون دراخت اور ا کی جزئیات بنشقل ے۔ 
اون شفعہ اور اس کے متعاقات 6 آ۔ 


ادار تحقیقات اسلای 
ین الاو ائی اسسلائی بیو نیدی ۔اسلامآباد 


